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الدوالى 


الدوالى: 

جاء تعريفها فى كتاب التدوير على النحو التالى : 
الدرالى : عروق غلاظ » كثيرة» ملتوية » متفئنة الالتواء (المراد 
تشبيها بأفنان الشجر آى أغصانه)» شديدة الخضرة والغاظ› 
تظهر فی الساف (كتاب التئویر / .)٠۸‏ ) 

رذکرها داود الآنطاکی فی تذكرته فقال: الدوالى سميت 
بذلك لامتدادها وكثرة تلافيفها كدوالى الكرم وتكون عن 
انصباب أى حلط غاب ولو كيفا سوى الصفراء إلى عروق 
الساقين والقدمين كداء الفيل هذا هو الصحيح وما قل من 
أن الدوالى عبارة عن تحيز المادة فى الساقين وداء الفبل فى 
القدمين فكلام من لم يرسخ له قدم فى الصناعة والصحيح 
وفوع كل من المرضين فى كل من العضوين بل قد يجتمعان 
فى وقت واحد والفرق بينهما تحيز ما انصب بين الاغشية 
والعظم والجاد وائلحم فى داء الفيل وفى هذه إنما يكرن 
الملصب فى تجاويف العروق خاصة ومن ثم تظهر فى الرجل 
ملتغة ملتوية كحبل ملفوف تلقل وتنقص الحركة والقوة. ثم 
اخحتلفوا فى هذه العروق الظاهرة للحس هل هى أصلية ظهرت 
لكثرة ما بنصب إليها أو هى عروق كونتها المادة تكويدا غير 


طبيعى كالسمن الخارح المعظم على الأول ومنهم الشيخ 


والطبيب لآن الطبيعة لا تتكون على وزان العسروق ضبق 
المكان وبعد اخحتصاص الحرارة العاقدة على هذه الكيفية وقوم 
من المحققين على الثانى ومنهم الرازى وهذا هو الأصح 
عندى وصغرى قياسهم باطلة ولأنهم صرحوا فى علاجها بقطع 
هذه العروق ويس فى الرجل إلا الصافن والمأبض ونحرهما 
مما ستعرف فى الفصد أن قطعه مفض إلى الموت لا محالة 
وأسبابها ما سبق فى داء الفيل من نحو الوقوف وحمل الأثقال 
وعلاماتها كما مر ظهورها للحس وتلونها بلون الخاط 


المنصب إليها فإن كان سرداء كانت كدرة إلى الحبرة وقد تكون 
إلى الخضة إذا غلب احتراق الخلط أو بلغما كانت إلى 
البياض والشفافية أو دما فإلى الحمرة بحسب تغير الدم وتكون 
من اجتماع المذكورات كلها أو بعضها . 

العلاج: فى القسمين الأولين سامر فى داء الفيل بعينه 
وعسلاج اثالث فصد الباسليق من الجهة المخالفة إذا كان 
المرض فى واحدة وإلا فصد فى الجهتين وبدىء بشصد 
حلاف المتأحرة إن تعساقب تولد العلة وإلا بدى باليمين 
ويخرح الدم تدريجا بحسب احتمال القوة فإذا نقى البدن 
كشط الجلد وبثر العروف لیخرج ما فیها فن خشی عود المادة 


. بعد التضميد ما مر من القوابض سل العروق أصلا وعلاج 


الرابع مركب مما ذكر بحسب الغالب. واعلم أن امتناع 
الصفراء هنا مع كونها ساذجة يعلى لا يكون هذا المرض عنها 
مفردة و إلا فقد يكون عنها مركبة كما يشاهد من صفرة الحروق 
الملتوية فليتفطن لذلك فى العلاح . وأما تصريحهم بأن مادة 
هذا المرض لا یکون عنھا تفریح فإقناعی لم يظهر لى تحريره 
(تذكرة اول الألباب ۲/ ۹۳ء ,)4٤‏ 

وينقل الدكتور سامى محمود عن صاحب التذكرة ما يلى : 

يقول صاحب الثذكرة . 

الدوالى نشا نتيجة الرطوبات المتولدة من البرد وتكثفها 
فى عروق الساقين الكثيرة التلافيف وربما نمت الدوالى حى 
نعجز الساق أو قد تنقرح هذه الدوالى . . ومن الوصفات التى 
تستعخدم لعلاج الدوالى وتخفيف الامها. . 

- تناول الحنظل وتدليك الدوالى بمغلى الحنظل يشيد فى 
علاجها. . ۰ 
التضميد مكان الدوالى بمزيج من الخردل والريحان 
والورد والعفص والعدس والرجلة . . كل ذلك معا ومخلوطين 
جيدا وتثرك فترة على الدوالى قبل إزالة الضمادة. . 


الدوالى 


ذلك يقد الطلاء بمهرس الشوم وأوراق الكرنب معا 
مکان الدوالى وتدليكها بالعصر الناتح من المهروس . . 
ثم يقول: 
ونضيف إلى هذه الوصفات الوصفة التالية والتى جاءت 
فی أحد کش قدامی أطباء العربى فى علاج الدوالى : 
يستخدم المريض خل التفاح ويكرن بصب قليل من 
الخل الصافى فى حفنة اليد وتدلك به الأرردة المتمددة فى 
فى الصباح وثانية في المساء . , بعد شهر من 
اأمعالجة يلاحظ ضمرر الأوردة واختفاء لال . کما یوصی 
باستعمال الخل من الداخحل أيضا وذلك بشرب ملعقتين 
کخھ رین من ل ی کرب ۶ ی اح ور اھا ی 
. أما طريقة عمل خل التفاح فيكون بتقطيع مار 
ا دون تع البذر توضع فى إناء وتترك د بام جیب 
الخمر ثم تصفى ويستخدم الخل بعد ذلك فى المعالجة . 
أما ما يقوله الطب الحديث . . 
الدوالى هى بيساطة أوردة متمددة ومتتفخة فى الساق وهى 
قدتصيب سافا واحدة وقد تصيب السافين معا. . وعسادة 
يشكو المريض من تعب الرجلين آثناء النهار وفى المساء 
يشكو من ورم حول العقبين وفى بطنى الرجلين . . ومع الوقت 
يلاحظ المريض وجود خطوط زرقاء ممتدة فى الساقين كما 
یزداد ا إن المريض لا يتمكن من الوقوف م 
طريلة . . والان ری ما هی آھم آم سباب الإصابة بالدوالى فى 
الساقیر؟.. 
تعتبر تلة السركة أو هول لذي بمارسون أعمالا تقطلب 
منهم الوقوف لمدة طويلة كل ذلك يرهق جدران الأوردة 
إضافة إلى ورجود استعداد وراٹی لدی الشخص بحیٹ نكون 
هله الأوردة ضعيفة أصلا. فلا تمر بضعة أشهر تی تتمدد 


السأاف مرة فى 


الأوعية وتبدو ممتلئة متعرجة زرقاء وقد تزداد الحالة وء 
فيحدث التهاب أو انسداد أو قسروح فى الدوالى . . ومن 
الممكن شرح الأمر ببساطة . . فالمعروف أن الدم فى الأرردة 
هو دم وریدی یتم دفعه باتجاه القذي دال الأوردة. . وهنا 
صمامات داخل الأوردة تعمل على اق بهذه المهمة بحيثف 
آنها تمع الدم من الارتداد إلى الوراء فى أوردة الساقين» لكن 
إدا ضعفت هله الصمامات فان الدم برتد فی الأوردة التی 
تلفح بدورها وتتم دد وتنورم الأقدام ويتغير لونها: . ویشعر 


المريض بالام حادة فى الساقين تخنفى هذه الآلام إذا رفع 
المريض قدميه فى مستوى أعلى من الرأس أو قام بتدليك 
ساقيه أو غسلها بالماء البارد . ولكن ماذا عن العلاج؟ . 

فى بعض الأحيان قد يلجا الطبيب إلى إزالة الدوالى 
الكبيرة بعملية جراحية بسيطة» لكن الدوالى الصخيرة 
تستجيب للعسلاج الطبى فتختفى الالام وقد تختفى الدوالى 
تفسها فى بعضس الاتحيان . . وعادة لوصف حشن وآقراص 
إضافة إلى مرهم لتدلياك هذه الدوالى . وتحن ننصح 
المصنابين بالسدوالى بعدم الوقوف لفترات طويلة وتبجلب 
الإمساك لأنه يزيد من الام المرض. . ما هرلاء الذين لديهم 
استعداد للاصابة بالدوالى _ وكما قانا فإن الاستعداد نقسه 
ورائی بمعنى أن الاباء أو أحدهم إذا كان مصابا بالدوالى فإن 
احتمال وجود الاستعداد لدى أبنائه موجود . وأيضا هؤلاه 
الذين تستدعى طبيعة عملهم الوقوف طويلا مثل محصلى 
الأتوبيسات والحلاقین وغیرهم إلى كل هؤلاء نتوجه بالنصائح 
الأثية حتى يتجنبوا الإصابة بالدوالى . . 

١‏ - عند القيام من النوم تغخسل الرجلان بماء بارد لزيادة 
مرونة الأوردة. . 

۲ -المشى لفرات معقولة لأ سيما فى المساء . . والمشى 


المقصود هو اذى يتسم بالسرعة والحركة. . 


۳ لہس شراب مطاط إذا كان العمل يستدعی الوقنوف 


اويل 


عد ال : 


لہس مایا مریحة ذات کوب عریضة لا یز 
رت عا عن د ا 


(تذكرة دأود | CITA‏ 


(كتاب التنوير فى الاصطلاحات الطبية لابى متضور الحسن بن ثوح 
القمری ‏ تحقيى.وفاء تقی الدين / ٠۲۸‏ وتذكرة أولى الألباب لندارد بن 
عمر الأنطاکی ۲/ ۹۳ 4٤‏ وتنكرة داود للعلاج بالأعشاب والوسائل 
الطبيعية للعلامة داود الأنطاكى ‏ الإشراف العلمى رالإعداد د. سام 
محمود / CIT!‏ 


الدواليب والأرحاء والروايس 


ابن الدوالییی (۰۹۳۹ ۲۲۸ کہ) 


# الدواليب والأرحاء والروايس: 

من مخطوطات الفلاحة بقسم التراث العربى بالكويت 
وجاء بیانه کما یلی : 

المؤلف : 

وکما بتضح من عنوانه » فإن الكتاب يبحث فى كيفية عمل 
الدواليب» وإصعاد إلمياه وهى نسخة وحيدة» ولكنها ناقصة» 
وفيها تمزيقق كثير» بحيث تبسدو الاستفادة مها 
محدودة. 

أوله : الشكل الأول : نريد آن نعمل شكلا مثمنا فى وسطه 
خحاصة مثمنة» وفى وسط الخاصة أنبوب وفى خر تثمينات 
الشكل صندوق» وباب يقابل الأنبوب» وخلف كل باب 
جارية» وعلى أربع تثمينات من الخاصة أربع غزلان وثوف» 
وفى تثليث تلمينات من الخاصة أربع غزلان». ثم باقی 
اللسخة تتداول الأشكال التالية : 

الشکل الثانى : ممزف . 

الشكل الثالث: دلو لإصعاد الماء. 

الشکل الرابع : كہشال ينتطحان. 

الشكل الخامس: نريد أن نعمل شكلا وصورا مجسمة 
متحركة يقابل بعضها بعضا. 

الشکل السادس: شکل فيه ۲٤‏ بابا فی صفين 

الشكل الثامن : ٠١‏ امرأة. 

الشکل التاسع : ۲١‏ بابا فى صفين» اثئين لفتح باب 
وإصلاح الثانى . 

الشكل العاشر: تمثالان. 

الشكل الحادى عشر: جاريتان وأسود. 

الشكل الثانى عشر: مصرفا وعلى تمثال. 

الشكل الثالث عشر: محرك الساعات الزمنية . 

الشکل الراب عشر: ۱١‏ باہاء فی کل ہاب قندیل» وفی 
کل قندیل مصہاح . ) 

الشكل الخامس عشر: شکل تسرك بالساعات الزمنية. 

الشكل السادس عشر: شکل بسیط لتعرف ما یمضی من 
ساعات النهار. 


أو عد الله ء محمد بن معاد 


أخسره: «أعنى أن بحفظ خط بادال وقضيب الحرير 
المتنومم› عرضا من خط جيم ؛ دال زأوية» جیم دال على 
حالها» فلا يزيد ولآ ينقص » فإذا ترهمنا ذال » وكانت زاوية 
هی دال آلف» مثل زای» دال» باقها حط أف دال, ٠‏ 

حط نسخ مغربی حسن» مكتوب بالمداد الأسود وعناوينه 
بالمداد الأحمر غير أن المخطوطة فيها كثير من اللخرم» 
بحیٹ لا یمکن الاستفادة منھا كما یچب . 

وقد ألحقت بالمخطوطة : (۱۸) ورقة» فيها جداول حركة 
الشمس فى السنين العربية » وجدول تعديل الشمس» ويأخز 
بالمركز المعدل بتعديل الأيام وجداول تعديل الام بلياليها 
المسمى «بتعديل الأصول» وجداول المطالع الفلكية 
المعحسوبة من أول الجدى» . 

وكذا جداول أسماها «الحكم المجمل على سنة العالم 
السعيد» وما يتجدد فيهأ من الحوادث» . 


الخط : تسخ جيد. 
الأوراق: ٠٠١‏ ف . 
الاسطر : ۲۳ س. 
المقياس : الحجم المتوسط . 


(فهرس مخطرطات الفلاحة الات - المياه والرى بقسم التراث 
العریی بالكريت- صنعة د. . محمد عيسى صالحية وعبد اله فلح / 


. (NOV Yo 


٭ ابن الدوالییی (۷۲۸۰۹۳۹هى): ٠‏ 
من شيوخ دار الحديث المستنصرية . ترخم له الدكتور 


ناجی معروف ر جیه al‏ فقال عنه حت عنوال ابن الخراط 


الدواليبى؟ : 
أبو على محمد بن أبى المحناسن عبد المحسن بن أبى 
الحسن عبد الغفار الأزجى» البغدادى» القطيعى» مسند 
العراق» أبو عبد الله بن أبى محمد الحنبلى» الواعظ› عفيف 
الدين المعروف بابن الدواليبى وبابن الخراط - وهى صنعة عبد 
الغفار جده الاأعلى وواسده هسو اذى تولى مشي خة 
المستنصرية (الرائى A۸ / ٤‏ 
قال ابن رجب قرأت بخسل مولدی فى آخر سنة آربم 
وثلائين وستمائة . وكان فد اختلف قوله فى ذلك. فنقل 
البرزالى عنه: أن مولده فى ربيع الأول من سنة لمان وثلائين 


۴ ثالث عشرة- أو رابع عشرة ‏ على الشك منه, وذكر غيره 


ابن الدوالیہی (۹۳۹ ۲۲۸ ھ) 


شه : أن مولده سنة تسع وثلاثيسن (ذيل طبقات الحنابلة ۲ / 
(TA‏ 

وقال ابن رافع : سولده فى الثالث عشر أو الرابع عشر من 
شهر ربيع الأول سسنة 1۳۸ هوقيل سنة ٠۳۹‏ ه 
دس داد . 


وقال ابن رجب: وتوفی ببغداد يوم الخمیس رابع عشرین 
من جمادى الأرلى سنة ثمائى وعشرين وسبعمئة . وشيعه خلق 
كثير. ودفن بمقابر الشهداء من باب حرب (ذيل طبغات الحنابلة 
(TAT ¥‏ وتزل آهل بلده بموته درحه . وقال لى : وعظت زمن 
أ لمستعصم» وأنشدنى اسه کان وکان٤‏ عند سماعی مله 
صحيح مسام ٣‏ 

سمع صغيرا من إبراهيم بن الخير» والاعز بن العليق » 
ویجیی بن فمبرة: وأنحيه أحمد وعبد الملك بن فبا« ومعحمد 

. ب 
بن مقبل ابن المنی؛ ES‏ عب الله بن 
وعجيبة بنت الباقدارى» وعمر ا ویره . وکان بقول 
حفظ اللمع فى الحو ومختصر الخرقى . وأجاز له جماعة 
کثیرون . 

والدوالیبی قادری كما يقول ابن رجب (ذيل طبقات الحتابلة ۲ 
(FAG j‏ وکان آبوه من أصحاب الشيخ ی صالح لصر بث د 
الرزاق. حج غير مرة وتولى مشيخة دار الحديث 
المستنصرية . 

وکال ينظم قان وکان» وير زاف . راجح نموذچا من 


!| الشعر فى ديل طبقأت الحنارلة TAT‏ وفی فوات 1 


الوفیات ۲/ 06۸۸) . 


قال ابن رافع : اوسماعه کین ولک ذهبت ناته 
وإجازاته فى زاقعة بغداد (منتخب المعختار / ۱۹۲). 

وقال الشيخ سراج الدين عمر بن على القزوينى : «رجل 
كث العبادةء وتلاوة القران؛ بقول شيشا من الشعر» وله فهم 
بنسبة شيوخ زمانه. ولو لازم السكوت كان مجمعا على 
أحتر امه ٩‏ (منتخب المختار / 141). 


الإناد . ووعظ مدة طويلة . وشارك فى العلوم . وعمّر. وصار 
مسند أهل العراق فى وقته . 
وقال أيضا: وحدث بالکثير. وکان قد سمع كثيرامن 
الكتب العوالى على شيوحه القدماء. ولكن لم يظفر أهل 
بغداد بذلك» وإنما اشتهر عندهم سماعه لامسد و (صحيح 
مسلم؟ وقد شارکه فی سماعهما بمثل إسناده حل کثیر» حتی 
أدركنا منهم جماعة» وسمعنا الكتابين على مثله . 
سمع منه شمس ألدين الفرضى ودكره فى معجمه مع تقدم 
وفاته فقال: کان شيخا عالماء فقيها فاضا واعظا رإهداء 
عابداتقة» دينا. وفدم دمشق حاجا. 
وسمع منه جماعة منهم : البرزالى . وذكره فى محجمه 
فقال؛ شيخ فاضل فى الوعظ » تكلم على الناس مدة 
طويلة . وحفظ «الخرقى» فى الفقه و #اللمع! لابن جنى. 
وحج مرات . وهو من آهل الصلاح» كثير القناعة» والتعفف 
ممن يأمر بالمعروف» وينهى عن الملكر» وحرمته وأفرة» 
ومكانته معروفة » قدم علینا حاجا سنه مان وتسعين وستمائه 
ونزل ظاهر البلد فخرجنا إليه . وسمعنا منه. وجلس للرعظ 
جامع دمشق فى أواخر رمضان من هذه السنة. وحضرنا 
مجلسه» وسمعنا تدکیره . وتفرد فى زمانه» وول مشيخة 
المستنصرية. 
وذكره الذهبى فى معجمه: فقال: كان عالما واعظاء 
حسن المحاضرة صحبناه فى طريق العحج . حدث ببغداد» 
ودمشق» والمدينة» والعلا.. ) ) 
وذكره شيخنا بالإجازة صفى الدين عبد المؤمن بن عبد 
الحق فى معجمه فقال : شيخ جليل» كثير المسموعات. 
سكن رباط ابن الغزالى بالقطيعة من باب الأزج . ولازم الوعظ 
به مدة طويلة . ووعظ بجامع الخليغة . ورتب مسمعا بدار 
الحديث المستنصرية بعد وفاة ابن حصين سنة تمانى عشرة 
(ذیل طبقات الحنابلة ۲ / ۳۸۵) آى فى سنة ۷٠۱۸‏ ه.. 
وقال الذهبى : قدم دمشق سنة 1۹4۸(۸ ه) ووعظ بها 
رحدث ورافقناه بطريق الحح . وانسنا به . وحدثنا بأماكن» 
ورأیته مطبوعا متواضعا (أبن رجب ۲ / (A0‏ . 
ودکر أبن رجب آنه روی عن شي الإسلام وفقيه الوقت 
عبد السلام بن تيمية (طبقات الحنابلة ۲ / )٠٠۳‏ , 
وقال الكمال جعفر: كان متدينا صينا قاثما بالاأمر 


أبن الدوالیس (۲۲۸۰۹۳۹ ه) 


بالمعروف» والنهى عن المنكر. وولى مشيخة المحديسث 
(الدررالكامة ٤‏ / ۸؟). 

ويصفه ابن حجر بآنه كان حسن المحاضرة» طيب 
لأحلاق ويقول : وأخذ عنه جمع جم ونتهى إليه علو الإسناء 
رىغداد (الدرر ٤‏ / ۲۸). 


(FAB 7 TA / ٤ والدرر‎ ۲ 


ابن قيا ا ایی کن ی متوو کید ا ین ی 

. -الابانة الکبری ۳ مجلدات‎ ١ 

۲ وكتاب التغليظ على من أساء الصلاة. 

۳ وکتاب تفسير فول النبى َي «الإمام : ضامن) . 

) وكتاب ذم الغناء.‎ - ٤ 

وسمع من إبراهيم بن محمود بن سالم ابن الخير: 

| الأول من حدیٹ الأنبارى 

۲ والمرائد الصحاح . 

۳ والغرائب من حديث آبى الحسين عبد الحق بن عبد 
الخالق بن يوسف تخريج ابن الاخحضر. 

. والثانى من الرابع من أمالى عبد الرزاق‎ - ٤ 

والثالث من فوائد البكائى نسخة محمد بن إبراهيم 
الشراح 

. وجزءا فيه من حدیث عمر بن شه‎ - ٦ 

۷- وجزء ابن شیبال . 

۸-الخرقی . 

وسمع من آبى نصر الأعز بن فضائل ابن العليق : 

الأول من أخبار ابن درد . 

والأول من الانحبار عن ألرياشى . 

والاأول من خدیث العيشوى .' 

والقناعة والتعفف لابن آبى الدنيا. 


القمية : 


المرج بعد إلشدة. 

وسمع من عبد الله بن على بن ثابت النعّال : 

ازم ا أحمد. سوى مائة ورقة بسماعه من يحيى بن 
بوش من أبى طالب اليوسفى بفوت وسمع من 
ابن عبد الکريم الباذبینى : 

صحيح مسلم بسماعه من المؤيد الطوسى . 

ومن الشيخ مجد الدين عبد السلام بن عبد الله بن تيمية : 

الاأحكام من تأليفه . 

وسمع من عجیبة بنت آبی بکر محمد بن أبی غالب 
الباقداری جم معرفة لصح اي لأبى عبد الله محمد بن 
إسحاق بن منده بإجازتها من أبى الخير الباغبان بسماعه من 
عبد الوهاب بن محمد بن منده . وبإجازتها من آبى الفرح 
مسعود بن الحسن الثقفى » والحسن بن العباس الرستمى»› 
وى طاهر الخضر یعرف برجل بإجازتهم من بى عمرر. 

وفوائد أبن مردویه ۳ مجلدات بإجازتها من شرف بن عبد 
المطلب» ومسعود الثقفى» والرستمى ؛ 

ركتاب المتمنين لابن أبى الدنيا : 

والتوحيد لابن منده. 

ومجلسا من أمالی آبی 
المسلمة. 

وسؤالات اإلحاكم . 

ومذاهب أهل الأثر وأهل العلم» لابن منده. 

وأحاديث من السادس من فوائد أبى جعفر البحترى . 

والرقة والبكاء لابن أبى الدنيا . 


من أحمد بر و عجر 


العنيد فيما افترى على أله عز وجل فى التوحيد». بإجازتها 
من آبي الحسن عبد الرحيم بن آبی موسی » بقراءته علی آبی 


وکتاب نمس عمال الدارمى 


نصر أحمدين عمر الغازى. عن آبی سعيد بد الرحمن بن 


لقان عن ایی یکر محمد بن عبد الله المزكى عن محمد بن 


إيراهيم الصرأم عنه . 


) روجد سماعه لمسند أحمد على النسخة شد أكثرما بخط 
بن اجو قى 


ابن الدوالیی (۷۲۸۰۹۳۹ ش) 


الدوان (۸۳۰.۔ ۹۰۷ ھ / ۱.1٤۲۹‏ ۱۵م) 


فال الشيخ تقى الدين محمود الدقوقی : شاهدت سما 
على تصت مسلد العشسرة» وعلى مسند البصريين ٠‏ 
والشاميين» ومسند الكوفيين » ومسند عائشة » ومسند أنس > 
وسلد العساس » ومسند عيبل الله ين عباس » ومسلد عبد الله 
أبن عمر» ونسخه ابی هریرة ومسند عبد الله بن مسعود سمعه 
على عبد الرحمن بن حارث بن محاسن الحربى » بسماعه من 
عبد الله بن أحمد بن أبى المجد. وأجاز له جماعة منهم 
محمد پن أبى البدر ابن المنى . رحدث. 

وإليك العلماء الذين درسوا عليه وسمعوا منه (منتخب 
المختار / ۱۹۲ والدرر ١‏ / ۰۳۸ وآین رجب ۲ / ۳۸٤‏ ۳۸۵). 

الحافظ أبو محمد القاسم بن محمد البرزالى . 

وأبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان الذهيى . 

وأبو العباس بن يعقوب أبن الصايونى . 

وأبو الفضل عبد الرزاق بن أحمد ابن الفوطى . 

وأبو العلاء شمس الدين الفرضى . 

وابن المطرى الأنصارى الخزرجى المؤذن بالحرم 
النبوى . 

وقرأ عليه ركن الدين القزويئى : أحكام ابن تيمية . 

وابن السباك الحلفى : مسند ابن حنبلء والأحكام لابن 


لدل , 


وقرأً عليه أيضا : 

ومحمود بن خليفة . 

وابن الفصيح الكوفى . 

ووالد ابن رجب . 

وعمر البزاز. 

له ترجمة فی تدکرة اأيحشاطل ج٤‏ : ودول الإسلام ج ١‏ 
وطبقات الحدابلة ج ۲ وابن الفوطى ج ٤‏ . ومرآة اللجنان ٤‏ 
۷ والوافی بالوفیات ۰۲۸ ۲۹ . 


(ثاريخ علماء المستنصرية - د. ناجى معروف س / ۴١١-۲٤7١‏ 
والضوء اللامع لشمس الدين السخاوى جم (A‏ 
٭ ابن الد وامس (۱٦0۔ ٦٤٥۵‏ ھ): 
أدرجه الشمس الذهبى فى الطبقة الرابعة والشلاثين وقال 
عنه : الصاحب عز الكفاة أبر المعالى هبة الله ابن الصاحب 
أبى على الحسن بن هبة الله بن الحسن ابن الدوامى البغدادى 


حاجب الحجاب . 
ولد سنسة إحدى وستين وخمسماكة. سمع من نچنی 


الوهبانية حديث الحفار؟» ومن أبى الفتح بن شاتيل  .‏ 

ووی هبة الله «واسط؟ ثم صرف للینه وجودته» فکتب فيه 
الخليفة : «يلحق الثقة العاجز بالخائن الجلد» فلزم داره فى 
تعد و حبر وبر. 

روی عنه ابن الحدیم ۰ وفتاه بیسرس الترکی » وروی عنه ابن 
النجار » وقال : توفى فى جسسادى الأولى سنة حمس وأربعين 
وستمائة . 

(تهذيب سير أعلام اللبلاء للإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الارنؤوط . هذه أحمد فايز الحمصى ٠‏ راجعه غادل 
مرشد ۳ / ۲۸۵), 

الدوانی ۹۰۷.۸۳۰ ۵ھ / ۱٤۲۹‏ ۱۵۰1۰ھ): 

محمد بن أسعد الدوانى الصديقى الشافعى الملقب 
بجلال الدين المنسوب إلى دوان بمح الدال وتشديد الواو 
مفتوحة قرية من قری کازرون بإقليم من آقاليم فارس) أخحذ عن 
المحبوبى (فى الضوء اللامع المحيوى) وحسن بن البقال 
وأحذ عنه أهل تلىك النواحى وارتحلوا إليه من الىروم وحراسان 
رمأ وراء النهر وكان عالما عاملا محققا ولى القضاء بفارس . 

آلف فى كثير من العلوم العقلية والنقلية فمن ذلك أنموذج 
العلوم (خ) وتعريف العلم (خ) وشرح العقائد العضدية (ط) 
وشرح على متن تهذيب المنطق (ط) وله الزوراء فى الحكمة ‏ 
(ط) ورسالة فى إثبات الواجب (ط) وحاشية على تحرير 
القواعد المنطقة لقطب الدين الرازى (ط) وحاشية على شرح 
القوشجى لتجريد الكلام (ط) وحواش على شرح المختصر 
للعضد فى الأصول. 


الد واج 


(الفتح المبين في طبقات الأصوليين - الشيخ عبد الله مصطفى 
المراغمى ۳ / ٤1ء‏ انظر أيضا الضوء اللامع لشمس الدين السخاوی ج ۷ 


ATT fe : 

ود الد واد : 

عن الدواة وشكلها والاتها يقول الدكتور مجاهد توفيق 
العجندى : 


الدواة: هى الإناء أو الوعاء أو الآلة التى يوضع فيها المداد 
أو الحبر. والدواة والمحبرة بمعنى واحد (لسان العرب ٠١‏ / 
(١۲ 1‏ قال الحسن بن وهب : سبيل السدواة أن تكون 
متوسطة فى قدرها لا باللطيفة فتقصر أقلامها وتقيح » ولا 
بالكثيفة فيتقل محملها . قال الفضل : ويلبغى أن تكون من 
أجرد العيدان وأرفعها ثمناء كالابنوس والساسم والصندل 
ويكون شكلها مدورا لأنه أنقى للمداد وأسعد فى الاستمداد 
رلا یکون شکلھا مربعا بحال من الأحوال حتی لا ينكاثف 
الحبر فى زواياها, 

وقد فرق القلقشندى بين الدواة والمحبرة: فجعل الأولى 
اعم من الثانية » وجعل المحبرة يمحتو ياتها الثلائة : الجونة 
والليقة -والمداد الة من الآلاث الى تشتمل عليها 
الدواة. 

وفى العصر الجاهلى وأيضا خلال القرون الخمسة الأولى 
للهجرة كانت الدوى تصنم من الخشب آو من المعدن 
کالتحاس والحدید» وربماعملت من افخار اومن ا 
زجاجية . فالصولى پروی أن شاعرا 2 هد مجلس أحد 
المحدثين فرأآى ارده : 
يتجاابون الحبر من ملموشسة 

بیضiااء‏ تحمل ا علائق أربع 
من خسالص البللور فيسسر لسولهسسا 

تکانهسساا سبج يلسو ویلمع 
والسبج هو الكساء الاسود. 


وأضيف أنه قد غالى البعض فى صنم الذّوى كهذا الذى 


أهدى لألحد الكتاب دواة من الأبنوس محلاة بالذهب. وفى 
أدب الكتاب للصرلى» و (صبح الاعشى للفلقشندى) نجد 
الأوصاف المستحبة للدواة: وهى أن تكون متسوسطة فى 
حجمها» نصفا فى قدها لا باللطيفة جدا فتقصر أقلامهاء ولا 


بالكبيرة فيثقل حملها لأن الكاتب ولو كان وزيرا له مائة غلام 
مرسومون بحلم دواته - مضطر فى بعض الأوقات إلى حملها 
ورفعھها بین یدی رئیسه حیٹ لا یحسن أن يتولى ذلك منها 
غیره . ولا يتحملها عنه سراه. 

ويجب أن يكون عايها من الحلية أحف ما يتهيا أن ت 
به الدوى من وثاقة ولطفب صنعة؛ فيأمن أن تنكسر أو تنفصم 
منهأ عروة في مجلس رياسة أو مقام ممحنة» وان تكون الحاية 
ساذجة بلا حفر ولا ثليات فتحمل القذى رالدنس» ولا نقش 
عليه ولا صورة» لأن ذلك من زى أهل التواضع » لا سيما آلة 
يستعان بها على مثل هذه الصناعة الجليلة المستولة على 
دير المملكة. 

وینبغی على الکاتب آن يجتهد فى تجويد ها وتحسينها 
وصونها . وأنشد المدائنى : 
جود دوانك واجتهد فى صسونه ا 

إن الادری حزان الآداب 

وفال بعضهم : من لم يحسن الاستعداد ويسرى القلم 
والشق والقط و إمساك الطومار وقسمة حكة اید حین | الكتابة 
فليس من الحتابة فى شىء . 

قال أخر: على حسب تمكن الكاتب من إدارة قلمه»› 
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م قاي ودذوان 


اللواة 


وسرعة يده فی الدوران کون صفاء جوهر حروفه وإذامد 
الكانب فليمكن القلم من أصابعه على صورة إمساكه له فى 
حين الكتابة» ولا يديره للاستمداد لأن أحسن المذاهب فيه 
أن يكون فى يد الكاتب على وضعه فى الكتاب وتحرك رأس 
القلم من باطن يده إلى خحارجها فإنه يمكنه معه مقام القلم 
على نصبنه فى الأصابع » ومتى عدل عن ذلك لحقته المشقة 
فى نقل نصبة الأصابع فى كل مرة وهذا من أكبر ما يحتاح إليه 
الكاتب لأن هذا هو الذى عليه مدار جودة الط وقلما يدرك 
هذا العلم إلا رويته فى العالم الحاذق لهندسة الخط كلما 
کان معه من الأناة والصبر وحسن التأدية . 


قال بعض الكتاب : ويتعين على السات أن بتفقد ' 


الليقة» ويطيبها بأجود ما يكون فإنها تتغير على طول المدة. 
وأنشد : 
متطسسسرف شهسلت عليه دواته 
أن الفتی لا كسان فير سريف 
وکات بعض الکتاب يطبّب دواته ببعض ما عنده من طیب 


نفسه فستل عن ذلك فقال : لأنا نکتب به اسم الل تعالی واسم 


تبيه ( اة ) . 

وقال احر: يتعين على الكتاب تجديد الليقة فى كل شهرء 
وأن يطبق المحبرة حين فراغه من الكتابة لئلا يقع فيها ما يفسد 
الخط؛ وقال الحر: ينبغى على الكاتب» ألا يكثر الاستمدادء 
بل يمد صدا معتدلا ولا يحرك الليقة من مكانهاء ولا ينشر 
بالقلم» ولا يرد القلم إلى الليقة حتى يستوعب ما فيه من 
المداد ولا يدخل القلم فى الدواة كثيرا» بل إلى حد شقيه لا 
يجاوز ذلك إلى انحر الفتحة. 

ومن الات الدواة «السكين؛ وهى المديةء قالوا لا تستعمل 
لیر برى الملم› ويستحب المبالغة فى سقيها وحدهاء حتی 
يتمكن الكاتب من البرى فيصفر جرهر القلم ولا تتشظى 
قطته» وسن الأقلام تشحى د ها إذا كلت وتطلقها إذأ وقفت 
وتلمها إذا تشعشت» وأحسنها ما عرض صدره وأرهف حده 
ولم يفصل عن القصبة نصابه» واستسوى من غير 
اعوجاج. 

وكانوا يستحسنول العقابية» وهى التى صدرها أعرض من 
بطنها ومن آلاتها الملراق: وهر الذى تلاق به الدواق 


ويستحسن آن يكون من الابنوس لئلا يغير لون المداد» ويكون 
مستديرا مخروطا عريض الرأس نحيفة . 

فضل الدواة 

حرج ابن أبى حاتم من رواية أبى هريرة رضى الله عنه أن 
النبى (5) قال : «حلق الله الشون وهي الدواة» وأخرج ابن 
جریر عن ابن عباس رضى اله عنهما قال : لما حلق الله النون 
وهى الدواة وخلق القلم فقال: اكتب» فقال وما أکتب؟ قال : 
اكتب ما هو كائن إلى يوم القيامة . وهذا الخبر والأثر دلأ على 
آن المراد بسالنون فى الاية هو الدواة وإ فسرها بحضهم بغير 
ذلك . إذ الدواة هى المتاسبة لذلك القلم وتسطير الكتابة فى 
فوله تعالى لزن والقلم وما يسطرون [القلم : ]١‏ وبالجملة 
فإن الدواة هى آم الات الكتابة وسمطها الجامع لها. ولا 
يحصى ما يجب من الاهتمسام بأمرها والاحتغال بشأنهسا 
(المخط العربى وأدوات الكتابة / ۱۰۳ .)١١١_‏ 

ويقول الاسثاذ محمد المنوفى عن الات الكتابة فى العصر 
المرينى والعصر الوطاسى : وتعتبر هذه الفترة عصر التفنن فى 
تجويد بعض الات الكتابة وعلى الخصوص فى اللاط 
المرينى : ثم يعرض تسعة نماذح منها أربعة عن الدواة نسوقها 
فما بلی : 

١‏ - نظم أبن القراق السبتى بيتين من الشعر المهلهل مما 
ينقش فى دواة للكتابة » وبيتين أخرين مما رسم على مجمع 
للاقلام» ولم يعحدد المصدر المعنى بالامر اسم ابن القراق» 
والظاهر أنه أبو العباس أحمد بن سعيد بن أحمد التجيبى › 
كاتب علامة السلطان المرينى أبى سعيد الأول . 

کان لابی القاسم الشريف السبتى محبرة من عاج 
موشح بالذهب» وقد آنشد فيها : 
وناصعسةة البيساض تخي روه ا 

من الاج المسوشح بالنضار 
قول س وقد صبست' احبر فبهسا 
كلاك اللبل سولج فى النار 

۴ كان مكتوبا على دواة السلطان المرينى أي عنان : 

فارس هذه الأبيات الثلاثة : 


ا دواة ف ارس 


ادو أ 


الدواشي 


بال اساد الفسسرد الصمسد 
أن لان لاه دة 
نس قط رزق لاح سد 
قال أبسو العباس المفرى عقب ذكر هذه الأيات: «وقد 
رأيت فى هذه الأيام دواة فى غاية ما يكون من الإتقان والصنعة 
رالتذهيب» وفيها مكتوب البيتان الأحيران» وهى عند بعض 
أصحابنا الكتاب بالحضرة الفاسية حاطها الله » وأظنها هى 
الدواۃ التی كانت لاب عنان» وال أعلہ»: 
٤‏ صنع لأبى سالم المريتى دراة موشاة بالذهب؛ 
ونظمت الاأبيات الستة التالية لتكتب عليها» وهى من شعر 
صا خب القلم الاعلى ابی القاسم بن رضران : 


ممااد الماك إسراهيم مولس 
ملوك الأرض ملتجا المسسسروع 
تجمع فيه أشتسات المعمسسالس 
وأسكنسسه حمس الحفظ المنيسع 
(تاريخ الوراقة المغربية / (of o1‏ 
ويورد القلقشندى وصفا لدواة بحينها فيقول : 
الدواة : هى دواة صنعت من الذهب وحايتها مصتوعة من 
المرجان على صلاہته ومناعته» تلف فی مندیل شرب أبیض 
مذهب ويحملها شخص من الأستاذين فى الموكب آمسام 
الخليفة تكون بينه وبين السرج ثم جعل حملها لعدل من 
(التعریف بمصطلحات صبح الاغشی / )۱١۹‏ . 


(الخط العربی وأدوات الکتابة ‏ د. مجاهد توفق الجندی / _٠١۳‏ 
٠», ١‏ وتاريخ الوراقة المغربية۔ محمد المنوفى / ۵۲ ٠0٤‏ والتعريف 
بمصطلحات صح الاعشی س محمد قندیل البقلی / ۱۳۹ عن صبح 
الاعشى للقلقشندى ۳/ ٤1۸‏ انظر أيضا حكمة الإشراق إلى كتاب 
الفاق لمحمد مرتضى الحسينى الزبيدى المطبرع فى كتاب نوادر 
المخطوطات _ بتحقيق عبد السلام هارون ۵ / ۷۳ ۷6), 

ملا حلة : 

| -نقلت قصيدة «نظم اللاآلىْ السمط فى حسن تقويم 
بديع الخط ١‏ بتمامها فى مادة «الخط العربى (علم ٠)‏ فى م 
٥9 / 1٥‏ ۰۲۰ وما جاء فيها عن «الدواة» يقع فى صضحة 
٩‏ فانظره فی موضعه . 

۲ الصورة المصاحبة لهذه المادة أخحذت من کتاب بداثع 
البخط الحرسی لناجی زین الدین المصرف» شکل ۱۹۱ ص 
۹ وجاء الشرح عليها كما يلى ( ص :)٤۷١‏ مقلمة ودواة 
يحتمل أنها من صناعة الموصل التى اشتهرت بمصنوعاتها 
اللحاسية . نص كتابتها بيتان من الشعر: 
بی تحسسری الآرزاق والآج سال 

وتصان الدماء والأمسوال 
وقصسار السيوف نرهب أقسللامى 
وتخشى مهسا السرمااح الطوال 

#الدواهی: 

جاء فى اللسان: الداهية : الأمر المنكر األعظيم» وقرلهم : 
هى الداهية الدهواء بالغوا بهاء والمصدر الدهاء... ودراهى 
الدهر: ما يصيب الناس من عظيم توه (اللسان )٠٤٤۸ / ٠١‏ . 

وقد آورد التعالبى عددا من أسماء الدواهى ننقله لك هنا 
لأنهيبين مدى زاء اللغة العريية بالفاظها قال 
الشعالبى : 

قد جمع حمزة من أسمائها ما يزيد على أربعمائة » وذكر 
أن تكاثر أسماء الدواهى من إحدى الدراهى . ومن العجائب 
أن أمة وسمث معلى واحدا بمثين من الألفاظ » وليست 
سياقنها كلها من شروط هلا الكتاب وقد رتبت منها ما انتهت 


إلبه محرفتى , 


فمنها ما جاء على فاعاسة يقال : نزلت بهم نازلة ونائبة 
وحادثة . ثم ابدة وداهية وياقعة . ثم بائقة وحاطمة . وفاقرة. 


الدواوين 


الدواو ين السلطانية 


ا 


ثم خاشية رواقعة وقارعة . ثم حافة وطامة وصاخة . ومنها ما 
جاء على التصغير. جاء بالربيسق والاريق ثم بالدويهية 
وألجو يحي . 

ومنها ما جاء مردفا بالتون . جاء بالأمرين والأقورين» ثم 
الدرحمين والحبوكرين والفتكرين. 

ومنها جاء بالعضيهة والأفيكة ثم الفلق والليقة . 

ومنها ما جاء بالعنقفير والخنفقيق ثم بالدردبيس 
والقمطرير 

ومنها وقعوا فى ورطة ثم رقمة ثم دوك ونوطة , 

ومنھا وقعسوا فی سلی جمل وفی آذنی عناق؛ ئم فی فی 
تحمار» سم فی صماء الح ثم فى إحدى بنات طبق؛ م ا 
فى ثالشة الأثافى؛› م فی رادی شل ودی داف 
(فقه اللخة/ )٠٠٠١‏ . 

(لسان العرب لابن منظور 1٤٤۸ / ١١‏ . وفقه اللعة رأسرار العربية 
للشعالبی/ .)۲٠١‏ 

#الدواوین: 

جمع دیوان وكان يطلق على موظفى الدواوين الحكومية 
عامة من باب إطلاق اسم المكان على القائم بأعماله. 

(التعریف بمصطلحات صبح الاعشی / .)۱١۹‏ 

وفی کلامه على الدواوین ي ذكر التاج السبكى فى كتدابه 
امعيد النعم؟ مشد الدواوين؟ أو «شاد الدواوين» فيقرل : 

ووظیفته استخلاص ما یتقرر فی الدیوان على من یحسر 
استخلاصه مئه . والكلام فيه كالكلام فى الوزير. وهو أشد 
حالا؛ لان الوزیر يدعى أنه يعرف الحساب ولا يؤاحذ إلا بما 
تقرر فى السديوان» وهذا يقلسد الوزير» فيضرب ويعاقب على 
جهل بالشرع والعادة . بل حق عليه لىو رفع إليه من توجه عليه 
حق معین أن يرفق به . حكى أن المنصور رحمه الله بلغه عن 
جماعة من كتاب الدواويق خيائة قأمر بعقوبتهم فقال صبى 
منھم وهو يصرب : 
أطف ال ای عمسرك فى صلاح 

وز ياأمير المۇمنيلسا 
بعفسسوك أستجيسر فإن تجازى 
فإنك : 1۴ الہ ا 


ونح الكاتبون وقد أسأنا 
فنا للکسسسرام الکسساہیشسسسسا 
ثم یقول عن الدواوین فی سائر الجهات وهو يريد الكَنَّاب 
الذين يختصون بكتابة الالتزامات وحساب ما يعطى من 

الأرض استغلالها راستخلاص ما هو مرتب عليها. 
الى الوزير إن كانوا دواوين الساطان مرجعهم . وإ کانوا 
دوأوين الأمراء فأمر كل ديواإن إلى ميخدومه . وعلى الكل 
الأمانة» وتجنب الخيانة . ويختص ديوان الأمير بالرفق 
بالفلاحين . ويعم الكل تجلب رمات الله تعالي على ما 
وصفناه؛ فلقد كثر منهم اتخاذ دوي الذهب آو المحلاة 
بالذهب والفضة والسكاكين المفضضة . والأصح تحريم 
ذلك کله» إلا آن یکون نوه بقدر لا پحصل منه شىء بالعرض 
على النار. سمعت بعضهم يقول وقد قرأ منقوشا على دوئ 

بعض أالکتاب : 

دواتا ا سی ا اسسسلدة 

a a ae‏ جلییت 
. مک / 

ق اد انطلت حلته سا 
على الكسسسسرام الكبه 
لم تنطل إلا على اللصوص» الكتبة فى المكوس . فإدا 
رأیت دیوانا من وزیر أو غیره ییخرج من بیته بعد آن امتلاً باطنه 
بالحرام» وهو لابس الحرام» وجلس على الحرام» وفتح 
الدواة الحرام» وأخذ يمد الأقلام للحرام» ثم عاقب للحرام 


فليس حقا إذا رأیته بعد زمن پسير مضروبا بالمقارع . يطاف 


به فی الاسواق ویجنی علیه! (معید النعم / ۲۸۔ )١‏ 

(التعريف بمصطلجات صب الأعشي _ محمد قندیل الہقلى / 
۹ رمعيد اللعم زمبيد النقم تاج الدين عبد الزهاب السبكى / ۲۸ 
۳( 

الدواوين النلطانية: 

دواوین مفردها دیواك وهی من أصل فارسى اتخذتها الدول 
الإسلامية منذ نشأتها لتدل على سجلات الدخل والخرج: 
وفيما بعد لتدل على المكان الذى يعمل فيه أرباب الاأقلام 


الدواوين (علم ء) 


وأخيرا أطلقت على جميع فروع الإدارة. وقد كان عماد 
السدواوين فى زمن المماليك طبقة الكتاب وذلك كماكان 
الحال دائما فى مص مذ عهد الفراعنة . فهؤلاء عماد النظام 
البيروقراطى . ففى مصر المملوكية كانت صناعة القلم مهنة 
هامة فى الدولة» كماآن حذق الكتابة كان يؤهل إلى أكبر 
وظائف الدولة حتى منصب الوزارة . وكان التنظيم الديوانى فى 
عهد المماليك أكثر تركيزا لطبيعة السلاطين العسكرية فكانت 
توجد الدواوين بالقلعة وعرفت باسم «الدواوين السلطانية) . 
(التعريف بمصطلحات صبح الاأغشى ‏ محمد تنديل البقلى | ۳4 
عن د. عبد المنعم ماجد: نم دولة سلاطين المماليك ١‏ .واا 
شت معلومات مستفيضة ى هذا المرضوع فارجع إلى كتاب نظام الحكم 


والإدارة فى الدرلة الإسللامة د. محمد بن غد الله الشبانى / Th‏ 


/ ۷ وقد أوردنا بيانات الكتاب الكاملة فى مادة «بشو أمية) فى م‎ ٠ 
CE 

الدواو ين (علم م): 
قول صاحب مفتاح السعادة عن علم الدواوين» وهى 
هنا دواوين الشعر: 

واعلم : أن الكلام إما منشور» أو منظرم: ولما كانت 
المحاضرة تقع بالمنظوم كما تقع بالمنشور دونوا الدواوين 
ومو سو عه » وغايته ۽ وعرضة» و منفحته ظاهرة مما تدم . (مفتاح 
السعادة٠/ ,.)۳١۷‏ ) 

ثم یسوف المولف آسماء اٹ من الىدواوين صح ترانجم 
مسو جرة لأصحابهاء وسوف ننقل من هده التراجم ما فاتناً 
إدراجه فى موضعه» وأصحاب تلك التراجم هم البحترى» 
وجرير» وبهاء الدين زهير» ودعبل . 

وناك تراجم سق ان آوردنأهاء» وھسںی ١‏ أن بسام» 
وحساك بن تابٽ » ونو تمام الطائى وننوه بذلك فی موضعه اك 
شاء الله تعالی .. 


وأما بقية التراجم وهى : أ أبو العلاء المسرى› ابر الطيب 
المتنبى ٠»‏ والفرزدق» وآبو نواس » والطغرائى » وابن نباتة» وابن 
المعتز وابن الفارض» والفاضى التنوخى فتأتى فى مواضعها 
إن شاء الله تعالى وفقا للمنهج المتبع فى دراج العام فی ما" 
موسو 


يقول صاحب مفتاح السعادة : ولا يخفى أفضل الشعراء 
شرفا وفضلاء وأولاهم بالتقديم» هو حسان بن ثابت» 
لفضيلته بشرف صحبة النبى د » وشرفه بمد حه ا . 
(انظره فی حرف الحاء فی م ۱۳/ 9۹۸ .)٦١۲-‏ 
ومن دیران العرب : 
«نهاية الأرب فى أشعار العرب؟ يشتمل على ألف قصيدة 
مختارة . ومنها: «الحماسة» اخحتبار أبى تمام الطائى . وهو 
حبيب بن أوس» الشاعر المشهرر. كان واجد عصره فى 
ديرا جة لفظه» وفصأحة شعره» وجسن أسلوبه ٠‏ انرم ٥‏ فی 
حرف التاء فی م ,)٤۱۸- ٤۱٤ / ۱١‏ 
ومن الدواوين : 
«الذحيرة؟ لابن بسام. وهو أبو الحسن على بن أحمد بن 
منصور بن بسام» المعروف بالبسامى الشاعر المشهور (انظره 
فی حرف الہاء فی م ۷/ ۸٤‏ ۸۵) 
ومن الدواوين ديوال بی العلاء ألمعرى . وهو أحمد بن 
عبد الله بن سلیمان بن داود اللو شى › أبو العلاء المعرى . 
ومن الدواوين لدیوان آبى الطيب المثنبى) : 
ومن الدواوين : 
«دیوان البحتری! وهو آبو عبادة ولد بن عبید بن یخی 
الطائى البحثرى» الشاعر المشهور. مدح كثيرا من الخلفاء» 
أولهم المتوكل على الله » وكثيرا من الأ كابر والرؤساء. وأقام 
پبخداد زماناء ثم عاد إلى الشام . وتشبب فى أشعاره بعلوة 
بشت زريقة» وزريقة أمهاء وكان بقول : كان الشعراء يعرضون 
آشعارهم علی ابی تمام» لما عرښست علیه شمری» آقیل علی 
وترك سائر الناس» فلما تفرقوا قال لى : نت أشعر من أنشدنى 
كف حالك» فشکوت خلة» فکتی إلى آهل معرة النعمان» 
وشهد لی بالحذق» فأکرمونی ٻكتابه » ووظفوا لى أربعة الاف 
درهم › فکانت أول مال أصبته . وكان يقال لشعر البحثرى : 
سلاسل الذهب» وهو فى الطبقة العليا. وقيل له : أنت أشعر 
آم آبو تمام» قال : جیده حير من جیدی»؛ وردیی خير من 
رديه . وقيل للمعرى: أى الثلائة أشعر أبو تمام أم البحترى أم 
المتنبى؟ فقال: هما حكيمان واإلشاعر البحترى . وشعر 
البحترى سائر وديوانه موجود فاد حاجة إلى .ال كثار فى ملح 
شعره. وجمع شعره على الحروف إبو بكر الصولى؛ وعلی 
الأنواع على بن حمزة. 


CC 


الدوأوين (علم ء) 


وذلہحتری : 
١‏ - كتاب الحماسة على مثال حماسة أبى تمام. 
۲ وله معافی الشعر. 
ولد سنة ست» أو سبع» أو حمس» أو اثنثين» أو إحدى 
وماتتين» أو مسائتين . وتوفى سنة أربع» أو خمس» أو ثلاث 
وثمانين ومائتين» والأول أصح . وكان موته بمنبج أو بحلب» 
والاول أصح . 
ومن الدواوين : 
«ديوان جرير؟ وهو أبو حرزة بالحاء المهملة والراء المهملة 
ثم المنقوطة: جرير بن عطية الخطفى »> واسمه حذيفة 
التميمى » الشاعر المشهور. كان من فحول شعراء الإسلام. 
وكان بينه وبيسن الفرزدق مهاجاة ونقائض» وهو أشعر من 
الفرزدق عند أكثر أهل العلم بهذا الشأن. وأجمعت العلماء 
على آنه ليس فى شعراء الإسلام مثل ثلاثة : جرير والفرزدق 
والاحطل . ويقال: إن بيوت الشعر أربعة: فخر ومديح 
ونسيب وهجاء ؛ وفى الاربعة فاق جرير على غيره. حكى أبو 
عبیدۃ؛ آن آم جریر رآت فی نومهاء وهی حامل به کنا 
ولدت حبلا من شعر أسود» فجعل ينزوء فيشع فى عنق هذا 
وهذا» حتى فعل ذلك برجال كثيرةء فأولوا الرؤيا بأنها تلد 
غلاما شاعرا ذا شر وشدة شكيمة وبلاء على الناس . فما 
ولدته سمته جريرا اسم الحبل . والجرير: الحبل . ويلقب 
جرير بابن المراغة » وهذا لقب لامه » هجاه به الأخطل ... 
ولما مات الضرزدق وبلغ خبره جریرا بکی وقال: ما وای 
انی لا أعلم أنى قليل البقاء بعد ولقد كان نجمنا واحدا 
وقلما مات ضد أو صديق إلا تبعه صاحبه. وكذلك كان . 
نوفى فى سنة عشر ومائة » وفيها مات الفرزدق» وعمر نيضا 
وثمائين سنة. 
ومن الدواوين ديوان الفرزدق وهو أبو فراس همام أو هميم 
ابن غالب وكنيته أبو الاحطل» التميمى» الشاعر المشهور 
بالفرزدق » صاحب جرير . 
ومن الدواوین "دیوان آبی نواس وهو آبو على الحسن بن 
هان بن عبد الأول » المعروف بأبى نواسء الشاعر المشهور. 
ومن الدوارين اديوان مؤيد الدين الطغرائى؟ء وهو عميد 
الملكء فخر الكتاب» أبو إسماعيل الحسن بن على بر 
محمد بن عبد الصمد» الملقب مؤيد الدين . 


ومن الدواوين «ديوان ابن نباتة» بالضم» وهو أبو نصر 
عبد العزيز بن عمر بن محمد بن أحمد بن نباتة . 

ومن الدواوين «ديوان ابن المعتزا» وهسو أبو العباس 
عبد الله بن المعتز بن المتوكل بن المعتصم بن هارون الرشيد. 

ومن الدراوين #دیوان ابن الفارضص»› وهو بو حفص وأبو 
القساسم عمر بن أبى الحسن على بن المرشد بن على 
الحموى الأصل» مصرى المولد والدار والوفاة» المعروف باين 
الفارض» المنعوت بالشرف . 

ومن الدواوين ديوان بهاء الدين زهير؟. 

و (توفى) بها يوم الثلاثاء» الثانى من جمادى الأولى » سنة 
النتين وتلاثين وستمائة . 

الفارض : الذى يكتب الغروض للنساء على الرجال. 

ومن الدواوين . «ديوان بهاء الدين زهير“ وهو أبر الفضل 
دهير بن محمد بن على الكاتب» من فضسلاء عصره» 
وأحسنهم نظما ونشرا وخحطاء وأكبرهہ مروءة. واتصل بعخلمة 
السلطان الصالح نجم الدين أبى الفتح أيوب» وتوجىه فى 
خدمته إلى البلاد الشرقية» ثم عاد معه إلى القاهرة. قال 
الخلكانى : وكنت يومئذ بالقاهرة» ورآیته فوق ما سمعت عنه 
من مكارم الأحلاق» وكشرة الرياضةء ودمائة السجابا. وكان 
کبیر القدر عند صاحبه ومطلعا على سرائره . ونفع خلقا کثيرا 
بحسن وساطته وجمیل سفارته . وکان مولده فی حامس ذی 
الحجة» سنة إحدى وثمانين وخمسمائة بمكة» حرسها الله 
تحالى . وتوفى بمصر يوم الأحد» رابع ذى القعسدة» سنة ست 
وخحمسين وستمائة . 

ومن الدوارين : 

«ديسوان آبى على دعبل بن على الخزاعى الشاعر 
المشهورء أصله من الكوفة وأقام ببخداد» وقيل : دعبل لقب» 
وإسسة الحسن أو عبد الرحمن أو محمد وکنیته آبو جعفر. 
وکان أطروشا» وفی قفاه سلعة . کان شاعرا مجیداء إلا آنه کان 
بذیء اللسان» مولعا بالهجو والحط من أقدار الناس . وهجا 
البخلضاء _ منهم المآمسون- ومن دونهم. وطال عمره؛ وكان 
یقول: لی خمسون سنة» احمل خشبتی على کتفی » دور 
على من يصلبنى عليها» فما أجدمن يفعل ذلك . وکان نه 
وبين مسلم بن الوليد الأنصارى اتحاد كثير» وعليه تخرح 


الدواوين عام ( 


دعبل فى الشعر. وكان يقول: من فضل الشعر» آنه كلما زاد 
كذب الشاعر زاد المدح له» ثم لا يقنع له بذلك حتى يقال 
له : آحسنت واللّه » فلا يشهد له شهادة زور» إلا ومعها یمین 
لله تعالى . ولد دعبل فى سنة ثمان وأربعين ومائة . و توفى 
سنة ست وأربعين ومائتين . و «دعبل؟ بكسر الدال اسم الناقة 
الشارف . ومدح دعبل على بن مرسى الرضا بقصيدة 
آولها : ) 
مسسسدار س آيسسات خاست عن تلارة 
ومهبط وحى مقفسمر العمسسرصسات 

(انظر هذه القصيدة فى مادة أدب بكاء آل البيت» فى 
A4 / Fe‏ 4( 

وأمر له على بن موسى الرضا بجائزة سنية › فقال : ما قلنا 
إلا لوجه الله تعالی » وسال منه قمیصا تباشر جسده ليجعله 
فی کفنه» لعل الله یبرد به مضجعه» فأعطاه ذلك . ولما سمعه 
فضل بن سهل» حمل إلى دعبل ثلائين آلف درهم» وحمل 
إليه المأمون مالا جزيلاء» فانصرف بأربح صفقة وأثرى حال 
لشاعر. ولهذا البيت حكاية طويلة تركناها للاختصار. 

ومن الدواوين «ديوان القاضى التلوخى ١ء‏ وهو القاضى أبر 
على المحسن بن أبى القاسم على بن محمد التنوخى . 

ويمضى صاحب مفتاح السعادة فيقول : 

وإذا انتهيت إلى هذا المقام» فلعلك تسأم من هذا النوع 
من الكلام» مع أن إحصاء شعراء الإسلام أمر تنبو عله 


الأوهام. ) 
ومما لم نتعرض له : 
اديوان شمس الدين بن عفيف التلمسانى». 
و (ديوان سلاء الملاكفا. _ 
و «ديوان القاضى الغاضل» . 
واديوان ابن الوكيل؟ . 


و اديوان التهامى» . 
و «ديوان أبن النبيه المصرى). 


هڑلاء كلهم شعراء الرسلام . 
ا وأما الشعراءوالقدماء اشعرهم عشرة» نسذکر أسماءهم 
هاسنا : 


الدوحة: 


ومنهم : آمرؤ القيس بن حجر الكندى . هو الذى فتح لهم 
أفانين الشعر؛ وبكى فى الدمن» فاتبعوه» واقشدوا به فى 
الجرالة والفصاحة. 

ومهم : الثابغة الذبيائى » وأسمه زياد بن عمرو. وقد قدمه 
بعض الرواة على امرىء القيس لرفة شعره . 

ومنهم : زهیر بن أبى سلمى - بضم السين ۔ المزنى . وهو 
أشدهم أمراء وأمدحهم وأجرأهم على الكلام . رابنه «كعب» 
بلغ الإسلام» فأسلم ودح رسول الله ب » بعد ما مجاه؛ 
وتاب بعدما عصاه» وأنشد عنده قصيدته المشهررة «بانت 
سعادا» فعفاه النبى بيا بعد أن هدر دمه» وأ جازه يېردۀ له 
اء » وأسام فحسن إسلامه. ) 

ومنهم : الأعشى» واسمه ميمون بن قيس بن ثعابة . كان 
لايمدح أحداإلا رفع منه› ولا يهجو أحدا إلا وضع منه. 

ومهم : طرفة بن العبد بن سفيان . فشله بعض الشعراء 
على غيره . وزعم لبيد آنه أشعر الناس . 

ومنهم : وسن بن حجير؛ من بنى الأسد بن عمرو بن 
تميم . كان شاعر تميم أدرك زهيرا والنابغة . 

ومنهم : لبيد بن ربيعة» من بنى عصامر بن صعصعة . لم 
يدرك أحد منهم الإسلام غيره» طول عمره. كان أتقاهم كَلمًا 


وأآقلهم سقطا. 


ومنهم : عدی بن زید؛ من بنسی آمریء القیس بن مئاق بن 
زیل ہن تمیم. كان الفضل بن معحمد يقدمه عليهم لحسن 
استعارته وحااوة عباراته . 

ومنهم : عبيد بن الأرص» هو أقدمهم سنا. وقد جعله 
«اليحطيئة) بعد «امرىء القيس؟ ؛ 


ومنهم : بشر الأسدى» وهو عاشرهم. وأهل الحجاز 


يقل مونه عايهم ویرول انه آشعرهم وأسدهم سيأقا للحادیث . 


(مفتاح السعادة لطاش کبری زاده ۱ / ۳۲۱۹۷ ۲۳۱): 

# اللو خياه؛ 

الدوحة : عاصمة قطر وأكبر مدينة فيها (حوالي ۲٠٠‏ ألف 
نسمة)» تقسع فى واحة خصبة واسعة على الساحل الشرقى 
للخليج العرين . فيها مطار دولى متطور» ومرذا ببحرى مهم 
يصدر منها النفط ومشتقاته إلى سائر البلدان . وبالقرب من 


mm a me.‏ سس 


س 


دوحج البستان ونزهة الإخوان فی ماقب الشسخ سيدى علس ... 


دو حة الیاسمین فس مدح تفس الدين 


الدوحة تقوم مصانع تكرير النفط » والصناعات البتروكميائية ؛ 
ومعاملل لتحلية المياه. ومن الدوحة تفرع الطرق الرئيسية 
المعبدة المتجهة إلى الرويس وآبى الظلوف شمالاء وإلى 
دخان فى الشمال الغربى» وإلى غار البريد وأبى سمرة فى 
الجنوب الغربى » على حدود المملكة العربية السعصودية» 
وإلى مسيعيد على شاط الخليج العربى 

رالدوحة مديتة تجأرية مهمة» فيها بيوت المال والمصارف 
وشركات التأمين » وتتميز بعمسارتها الحديثة وشوارعها 
الفسيحة » وجنائنها الواسعة ألعْثاء. 

من معالم أالدوحة قلعتها الشهيرة؛ والمسجد الکیر ذو 
المنارة المميزة» والقصر وبرج الساعة» وفى الدوحة عدد من 
المعاهد العلمية والكلياث الديية» وبها جامعة قطر» وتضم 
مختلف الأقسام والتخصصات . كما أن بها مصائد لاستخراخ 
اللؤلؤ وصيد الاأسماك. 


(موسوعة المدن العربية والإسلامية-د. بحیی شامی / )٠١۸‏ . 


دوحة البستان ونزهة الإخوان فى مناقب الشيخ سيدى على 


ابن عبد الرحمن الدرعى: ‏ 
من مخطرطات تاريخ بمعهد المخطوطات | العربية وجاء 
بیانه کما یلی : ) 

لاآبی عبد الله محمد (فتحا) بن علی بن محمد بن علی بن 
أحمد بن محمد الزبادى الحسلى المنالى المتوفى » سنة 
۹ ه. (بروکلمان ملحی ۲ / .)1۸٩۹‏ 

أوله : «الحمد لله الذى أنار بشور هداه قلوب العارفين 
أشرفوا على مناهج التوفيق ... أما بعد» لما من اله الكبير 


المتعالى على عبده... بمعرفة الأأجواد وخحدمة الفقراء الأطراد 
والىدخول فى زمسرة الولى الكامل ... حركنى باعث الشوف 


للبحث عن مناقبه ... فلتحمد الله أيها العاشق لجمالهم ... 
ولتختبط بما أدنيته لك فى هذا المجموع من كرامات الشيخ 
الكامل ٠...‏ 

وامحره: ...١‏ وعامل مولاك بالرضا والصبر على البلاء ثم 
ترکنی ومضی » قال ... هذا کان سبب تولهی عليه وشوقی إلیه 
آاھےا. 
نسخة کتبت خط مغربی › فی ۱۸ ورفه› ومسطرتها 4 


سطرا. 


[الرباط ۳۹۰ د] UNESCO‏ 


(فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية» 
التاریخ؛ ج۲ ق ٤]‏ . القاھرۃ ۱۳۹۰ هھ ۱۹۷۰ م/ ۱۷۹). 
# دوحة الناشر لمحاسن من كان بالمغفرب من مشايخ القرن 


طط 


العاشر: 

من مخطوطات التاريخ بمعهد المخطوطات العربية وجاء 
بیانه کما یلی : 

لابی عبد الله محمد بن على بن عمر بن حسین بن 
مصباح» عرف بابن عسكر الحسلى الشفشاوني » المترفى 
سنه 1 ۹۸ ه. 

(بروکلمان ملحق ۲ : 1۷۸). 

أوله : «الحمد لله الذى جعل العلم آشرف وسائل 
مرضاته ... وبعد... هذه الفهرسة أذكر فيها جميع من لقيته 
بالمغرب من مشايخ وأخحذت عنه رواية أو قرأت عليه علماء 
واستفدت منه بركة منذ نشأت إلى تاريخ كتبه ٠...‏ 


واخحره : وان لا يجلس مع الشيخ | 


لا إذا کان وحده أو 


کون معه من شو واه سع المعرفة من خواص أصحابه الذين 
يعرفهم ۰ وصلی الله على سيدنا ومولانا محمد واله وصحبه 
وسلم تسلميا! . 

نسخة کتبت بخط مغرب › فی ٤٣‏ ورقه ن ومسطرتها ۹ 
سطرا. 

UNESCO د]‎ ۷٣۳ [الرباط‎ 

نسخة أخرى 

کتہٽ بعخط مخربى » منقولة من نسخة بخط المؤلف› 
وخی فی ۸١‏ ورفة » ومسطرتها ۱۹ سطرا. 

[رواق المغاربة بالأزهر UNESCO ]١٤١١‏ 


(فهرست المخطروطات المصسررة» معهد المخطوطات 
العربية؛ التاريح: ج ٢‏ ف ٤‏ القاهرة ٠۳۹۰‏ ھ۱۹۷۹م / ۷۹ 
(A‏ 

# دوه الباسحين فی مسح نقس ألدين: 
من مخطوطات الادب فى المتحف العراقى وجاء بیانه کما 


الدود 


لاأحمد عرزت بن محمود الفاروقى العمرى المتوفى سنة 
٣۹‏ هال ۲ م. 
الأول : (أحمدك يا من ثقف ألسنة الشعراء» وروض لهم 
رياض الإنشاء ... آما بعد فيقول المفتقر إلى نعم ربه فى 
السراء...) 
وهی قصیدة فی مدح محمد تقی الدین باشا والى كركوك . 
مطلعها : 
ولأنت فيهم مشل بسسدر فى السدجى 
وهم الجسوم به لهسا أضواء 
نسخة جيدة» كتبت بخط النسخ» حديث الخط . 
الرقم : ٩٦۳۹‏ , 
٤ص ۲١×۱۷‏ سم ۲۱ س. 
معجم المؤلفین العراقبین ۱/ ٩٩‏ الأعلام ٠١۹ / ١‏ . 
(مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر التقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ۱۹۸) . 
+ الدود: 
الدود أصناف كثيرة أشرفها دود القر (التذكرة ۱ / .)٠١۹‏ 
قال عنه الكمال الدميرى ؛ الدود جمع دودة» وجمح الدود 
ديدان والتصغير دويدة. وداد الطعام یداد وداد ودود فال وقع 
فيه السوس . قال الراجز: 
قد أطعمتشسى دفلا حولا 
مسوسامدوداحجریا 
والدود أيضا صغار الدودء وذويد بن زيد عاش أربعمائة 
وخحمسين سنة» وآدرك الإسلام وهو لاأ يعقل» وارتجز وهر 
ل و کان للدهسر بلسی آبلیسسته 
أ و کسان قسرنی واحسدا کفیته 
یارب نهب صالسح حویسته 
ورب فيل حسن لويسسته 
ومعصصم مخسضب لنيسسته 


وفی تاریخ ابسن خاکان آنه سعی بای الحسن الادی بن 


محمد الجواد بن على الرضا إلى المتوکل بآن فی منزله سلاج 


وكتبا من شيعته › وأنه يطلب الأمر لنفسه . فبعث المتوكل إليه 
جماعة فهجموا عليه فى منزله فوجدوه على الارض مستقبل 
القبلة يقرأ القران» فحملوه على حاله إلى المتوكل والمتوكل 
یشرب» فأعظمه وأجله وقال له أنشدنى . فقال إنى قليل 
الرواية للشعر. فقال له المتوكل : لا بد فأنشده. 
بساتسوا على قلل الجسال تحرسهم 

غلب الس رجسال فما أغنتهم القلمل 
واست زل وا بعسد عز من معساقلهم 

وأودعوا حفرا يا بشس مسانسزلسوا 


تاداهم صاارخ من بعد ماقيروا 


أين الأسسرة والتيج-سان والخلل 
نأنصح القبسر عنهم حين سساءلهم 
تلك السو سوه عليه الدود يقتل 


فأصيح و بعد ذاك الكل قد أكلسوا 

فبكى المتوكل والحاضرون ٠.‏ ثم قال له المتوكل : يا أبا 
الحسن هل عليك دَيْن؟ قال نعم» آربعة الاف درهم فأمر له 
بها وصرفه مكرما . فلما كثرت السعاية به عند المتوكل أحضره 
من المدينة » وأقره بسر مَنْ رأى وتدعى العسكر لأن المعتصم 
لما بناها انتقل إليها بعسكره فقيل لها العسك فأقام بها 
عشرين سنة وتسعة أشهر» ولذلك قيل له «العسكرى؟» وتوفى 
ئی حمادی الألحرة سلة آربع و حمسین ومائتین › وشو أحد 


الأئمة الائنى عشر على مهب الرمامية رضی الله نعسالی عله 


ورعن آباثه الكرام . 

وبعد هذا الاستطراد يعود الكمال الدميسرى للكلام على 
السدود فيقول: والدود أنواع كثيرة يدخل فيهاالأساريع» 
والحلم» والارضةء ودود الخل » والذبل» ودود الفاكهة› ودرد 
الق والدود الأحضر الذى يرجد فى شجر الصلوبر وهو فی 
الْقَوة والفعل كالذراريح› وکله معروف» ومنه ما یتولد فی 
جوف الإنسان . 

وروی ابن عدی بسند فيه عصمة بن محمد بن فضالة عن 
ابن عباس رضی الله عنهما أن النبى ا قال : : «گلوا التمر على 
الريق فإنه يقتل الدودا. وقالت الحكماء: : شرب الوخشیرف 


السود (حهام) 


دون القز 


ساس ست 


يرمى الدود من البطن» وورق المخوخ إذا ضمدت السرة به قتل 
دید ان الہطن . 
روى البيهقى فى الشعب عن صدفة بن يسار أنه قال : 
دحل دأود عليه الصلاة والسلام فى محرابه فأبصر دوده 
صغيرة؛ فتفكر فى ححلّقها وقال ؛ مايعبأ الله بخلق هسذه 
الدردة: فأنطقها الله فقالت : يا داردء أتعجبك نفسك لاأنى 
علی قدر ما آنانی الله أذْكرُ له وأشكَرٌ له منك على ما آتاك الله . 
قال الله تعالی : #وإن من شیء إلا یسہح يما #٠‏ [الإسراء : 
[٤ ٤‏ .(تدكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ ۱0۹ ؛ وحياة 
الحیوان الکہری للشیسخ کمال الدین الدمیسری ۱/ ۳۰۸ )١١۹‏ 
انظر: دودة القر. 
# الد ود (جمامء): 
حمام الدود بشارع القلعة مقابل شارع على باشا إبراهيم 
بالحلمية تقريباء نسبة إلى الأمسر سيف الدين الدردء كان 
جاشناکیر (انطرها فی حرف الجیم فى م )٤٤١ / ١١‏ فى دولة 
المعز أيبك التركمانى )٠١ ١ . 1٤۸(‏ وخال المنصور بن المعز 
 1۵۵(‏ 0۷( فلما حلم المظفر قطز المنصور قبض على 
الدود وأعتقله سنة 19۷ ه. 
وهذا الحمام باق للآن للرجال رالساء. 
(أسماء ومسسميات . من مصر القاهرة ‏ محمد كمال السيد محمد / 
(TAS‏ 
# الدود المتولد فس الأسنان: 
من أمراض الفم التى وصفها داود الأنطاكى وتال عنه: 
الدود المتولسد فى الاسسان يكون عن رطوبة غضة فى 
أصرلها وهو والتاكل غالبا من بقايا المتخلف من الخذاء فيتفير 
ویکون دودا أو مأدة أكالة. 
العلاج : يتغرغر بالخضل المطبرخ فيه الصعتر والخردل 
والحاشا ومضغ الجرز العتيق يفتل الندود وكذا الريحان 
القرنقلى والسعد والبخور بہزر الكراث مسحوقا مع الشممع أر 
الزيت أو القطران مجرب قيل وبزر البصل. 
(التزهة المبجة لدارد بن عمر الأنطاكى» المطبوع بهامش تذكر: ای 
الالباب للمؤلف نفسه ۲ / )١۳‏ , ) 
| #الدودانى؛ 
قال السمعانى : 
الدودانى : بالواو الساكنة بين الدالين المهملتين ... 
أولاهما مضمومة والأحرى مفتوحة وبعدها الألف وفى آخرها 


السون» هذه النسبة إلى دودان» وهو اسم لأبعض الناس 
والمشهور بهذه النسبة أبو الحسن على بن الحسين بن محمد 
ابن إبراهیم الدردانی صاح ابی الفضل بن دودان الهاشمى 
العباسى» من آهل بغداد» سمع إسماعيل بن سعيد بن سويد 
وعلى بن الحسن بن على السرازى وأبا الفضل محمد بن 
الحسن بن المأمون وعبد الرحمسن بن عمر بن حّة الخلال 
ذکره بو بکر الحافظ وقال: کتہت عنه» وکان صدوقاء ومات 
فى ذى الحجة سنة اثنتين وثلاثين وأربعمائة . 
) ودودان بطن من سد وهو دودان بن اد بن حزيسة بن 
مدرکة بن لياس بن مضر بن نسزار بن معد بن عدنان» متها آبو 
أسامة والبة بن الحہاب الدودانى الشاعر من بنى نصر بن تعين 
ابن الحارث بن تعلية بن دودان» كان من الفتران الخلعاء 
المجان» وله شعر فى الغزل والشراب وغير ذلك . ولما مات 
رثاه أبو نواس » وكان والبة أستاذه؛ وكان أبو نواس يقول سبقنى 
والبة إلى بیتین من شعره قالهما» وددت أنی كدت سبفته وأن 
بعض أعضائی اختلج منی رهما : 
ولس فتى الفتيسسسان من راح أو شسسدا 
لسرب صبوح أو لشسسرب فبسوق 
ولكن فتى الفتيسسسسان مسن راح أو غسسسدا 
لض-ر علو أو لنفع صديق 

,)۵١١ 4٠١ ر٣ (الأنساب للسمعائى‎ 

#دودة الفزا _ 

قال عنها القسزوينى من بين الهسوام والحشرات التى 
أحصاها؛ ) 

دودة القز: دويبة إذا شبعت من الرعى طلبت مواضعها من 
الأشجار والشوك ومدت من لعابها حيوطا رقاقا ونسجت على 
نفسها كنا مشل الكيس ليكون تحرزا لها من الحر والبرد والرياح 
والأمطار ونامت إلى وقت معاسوم كل ذلك بإلهسام من أله 
تعالى . وأما كيفية اقتنائها فمن عجائب الدنيا وهى أنهم أول 
الربيع يأ حذون البزر ويشدونها فى حرقة وتجعل تحت ثدى 


امرآة ليصل إليها حرارة البدن إلى أسبوع ثم يشر على شىء من 


ورق التوت المقصوص بالمقراض فتتعحرك الدودة وتأكل من 
ذلك الورق ثم لا تأكل ثلاث أبام؛ ويقال إنها فى النوبة الأولى 
ثم ترجع إلى الأكل فتأكل أسبوعا ثم نترك الأكل ثلائة أيام 
ویقال ! إنها فى النوبة الثابة وهكذا ة فى المرة الأحرى› وبشأل 


دودة القز 


إنها فى النوبة الشالثة وبعد النوبات يطلق لها العلف لتأكل 
أكلا كثيرا وتسرع فى عمل الفيلجة فيظهر عدد ذلك على 
جسمها مثل نسح العنکبوت ویزداد شيا فشيشا فإذا مطر فى 
هذا الوقت مطر تلين الفيلجة من رطوبة النداوة ويثقبها الدود 
ویخرج منھا وقد نبت لھا جناحان فتطیر ولا یحصل شىء من 
الإبریسم (انظر فی حرف الألف فی ۲۴ / ۰۱۷۸ ۱۷۹)» 
وإذا فرغت الدودة من عمل الفيلجة عرضت على الشمس 
لتمسوت الدودة فيها ويحصل من الفيلجة الإبريسم ويترك 
بعض ايلج ايها الود يرج وبیش ويها دحل 
للسنه الآتبه فى ظرف نقى من الخرقة أو الزجاجء والثياب 
الإبربسيمية تنفع من الحكة والجرب ولا يتولد القمل لمن 
يلسسها » والله الموفق (عجائب المخلوقات / ۹؟) . 

وعن دودة القز يقول الكمال الدميرى: وأما دودة القسز 
فيقال لها الدودة الهندية: وهى من أعجب المخلوقات› 
وذلك أنه یکون ولا بزرا فى قدر حب التين» ثم يخرج الذود 
عند فصل الربيع » ويكون عند الخروج صخر من الذر وفى 
لونه» ويبخرح فى الأماكن الدفثة من غير حضن إذا كان 
مصرورا مجعولا فی حق» وربما تأخر خروجه فتصره النساء 
ونعجعله تحت ندیهن» وإذا خرج طحم ورف التوت الانيض› 
ولا يزال يكبر ويعظم إلى أن يصير فى قدر الإصبع» وينتقل 
من السواد إلى البياضص أولا فأولاء وذلك فى مدة ستين يوما 
على الأکثرء ثم بأخذ فى النسج على نفسه ہما پخرجه من فيه 
إلی آن ینفذ ما فی جوفه منه» ویکمل عليه ما يبنيه إلى أن 
يصير كهيئة الجوزة ويبقى فيه محبوسا. قريبا من عشرة أيام» 
ثم ينقب عن نفسه تلك الجوزة فيخرج منها فراش أبيسض له 
جلاحان لا یسکنان من الاضطراب. وعند حرو جه یتم السقاد 
بیله وبين الأئٹی ثم يفترقان وتبزر الأشى البزر الذى تقدم ذكره 
على خرق بيض تفرش له قضدا إلى آن ينفذ ما فيها منه ثم 
يموثان . هذا إن أريد منهما البزر. وإن أريد الحرير ثرك فى 
الشمس بعد فراغه من اللنسح بعشرة أيام يوما أو بض 

وفيه من أسرار الطبيعة أنه يهلك من ضصوت الرعد» وضرب 
الطست والهاون» وسن شم الخل والدحان» ومس الحائض 
والجلب» ويخشى عليه من الفأر والعصفور والنمل والوزغ 
زكثرة الحر والبرد. وقد آلغز فيه عض الشعراء فقال : 


وبيضسة تحضسن فسسى يومسين 

حنسی اذا دت على رجليسن 

واستبدلت بلونهالونين 

حاکسست لھا یسا بلا نیسسین 

ہلا سماء وسلا باہیسسن 

لهسا جناح سسابغ البسردين 

مسا نبشسسا إلا قرب الحين 

إن الردى كحل لكل عين 
قال الإمام أبو طالب المكي فى كتابه قوت القلوب» وقد 
مثل بعض الحكماء ابن ادم بدود الفز لا یزال ینسح على نفس 
من جهله حتی لا یکون له مخلّص فقتل نفسه ویصیر القز 


لغيره» وربما قتلوه إذا فرغ من نسجه لأن القز يلتف عليه فيروم 


الخروج عنه فيشمس؛ > ورہما غمز بالایدی حتی يموت لثلا 
يقطع القر ليضرح القيز صحيحا . فهذه صورة المكتسب 
الجاهل الذى أهلكه أهله وماله وتنم ورژته بما شق هو به 
فن آطاعوا به کان اجره لهم وحسابه عليه » ون عصوا به کان 
شريكهم فى المعصية لأنه أكسبهم إياها به فلا يدرى أى 
الحسرتین عليه أعظم : إذهابه عمره لغیره آو نظره إلى ماله فى 
مہزال عیره انتھی . 
) وقد أشار إلى ذلك أبو الفتح البستى بقوله : 
الم ترأن المسرء ء طسول حيات ىه . 
معثى امسر لازال يسالجه 


كلو د كدود القسز يسع دائا 


ویهلك فا وسط ماهمولاسحه 


وله آيضا وأجاد : 


سس فغزمی إذا اللضست حسنام 


ډو دة الفز 


آنا كالورد فيسه راحسسة فوم 


نم يسه لآاخسرين زك اام 
وقال اخر فى المعنى : 
يفنى الحريص بجمع المسال مسسدتسه 
وللحسوادث مايبقى ومسايدع 
كدودة الققز سسا تبليسه يهلكه ا 
وغيسسرهابالسدى تبيه ينف 


لما أخذت دودة القر تنسح أقبل العنكبوت يتشبه بها 
وقال : لی تج ولك نس › فقالت دودة القز: نسجى ملاس 
الملوك ونسجك ملاس الذباب, 

ئم يستطرد الكمسال الدميرى فيعطى نبذة عن الدودة 
المعروفة بالدودة الوضاء (انظر شعر أحمد شوق الذى يأتى) 
فيقول : قال المسعودى فى ترجمة الراضى إن دودة بطبرستان 
تكون من المقال إلى ثلاثة مثاقيل تضىء فى اليل كما يضىء 
الشمع وتطير بالنهار فترى لها أجنيحة» وهی حضراء ملساء لا 
جناحين لها فى الحقيقة . غذاؤها التراب لم تشبع قط منه 
حوفا أن تفنى تراب الأرض فتهلك جوعا. قال : وفيا متافع 
كثيرة وخواص واسعة انتهیى. ‏ 

ثم يذكر الكمال الدميرى ما يتعلق بدودة القز من أحكام 
فيقول : يجوز بيح دود القزء ويجب إطعامه ورق الفرصاد وهو 
التسوت الأبيض» ويجسوز تشميسه» وإن هلك لتحصيل 


فأندته . یجول بیم الفيلح ی باطنه الدود المت لن يشاعم 


فیه من مصلحته فیجوز بیعه وزتًا وجزافا كما صرح بذلك 
القاضى حسين . وقال الإمأم إن باعه جزافا جازء وإن باعه 
وزنا لم پجز. قلت : وهذا هو الصحيح المعتمد لأن اللدود 
الذى فيه يمنع معرفة مقدار ما فيه من المقصود وهو القز. وقد 
جزم به الشيخان فى انحر كتاب السلم » وجزم به ابن الرفعة 
وغیره . وی روه الخلاف فی روث ما لا نفس له سائلة» وف 
بزره الوجهان فى بيض ما لا يؤكل لحمه والأصح الطهارة. 
وقال القورانى وإلمتولى إن قلنا دوذ القز طاهر بعد الموت فبزره 
طاهسر» وإن قلنا إنه نجس فالبزر كالبيض لأن له نماء مله . 
وفی فتاوى القفال: إن بزر القز لامثل له ولا يجوز السلم فيه 
لان آهل الصتعة لا يعرفون أن هذا البزر يكون نسجه أحمرا أو 
أبيض فهو كالسلم فى الجواهر . 


الأمثال: قالوا: أصنع من دود القز» وربما فالوا: أكثر من 
الدود» وأضعف من الدود. قال ابن رشد فى «جامع البيان 
والتحصيل» : سأل عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه 
عمرو بن العاص رضى الله تعالى عنه عن البحر فقال: لق 
قوی یرکبه خلق ضعیف» دود على عود» إن ضاعوا هلکوا 
و إن بوا فرقوا» فقال عمر: لا أحمل فيه أحدا آبدا. 

الخواص : إذا أخحذ دود القز وحلط بالزيت ولط به بدن 
إنسان نفع من نهش الهرام وذوات السموم: ودودة القز إذا 
أخرجت منه وأكلها الدجاج حصل له سمن كبير. ودود الزبل 
الأصغر الذی یخلق من إذا طبخ فی زیت عتيق حتى ينض 
ويدهن بذلك الىزيت داء الثعلب فإنه يبرئه وهو فى ذلك 
عجچیب مجرب إذا داوم عليه . 

التعبير: الدود فى المنام عدو من الأهل» ودود القز زبون 
للتاجر ورعية للسلطان› فمن أخذ منه شيا نال منفعة منهم 
وربما دلت رؤية الدود على مال حرام» ويعبر أيضا بالضر 
فمن زال عه زال ذلك عنه» وريماعبر الدود بالاأولاد 
القصيرى الأعمار وأصحاب التركات السنية (حياة الحيران الكبرى ` 
١‏ ۹( 

ويدکر دودة الق أيضا ډداود الأنطاكى فی تدکرته فیقول : 

دود القز الذى يغزل الحرير وهو دود يكون فى البلاد البأردة 
والأقاليم المعندلة كالعجم والشام وما بينهما وأصله بزر 
کالخردل إلى صفرة وبیاض کأنه بز نبات تحفظ فوته فيه فإذا 
کان آواسط آذار آعنی برمهات فی نحو الشام وقبله أو بعده فى 
غيرها بحسب روج الشجر يحضن تحت الاباط والمعاطف 
فيخرج كالناموس على آوراق التوت الأبيض فى أطباق مصقولة 
ویطعم حتی یقوی نحو أربعين يوما فبها ثلاثة صومات الأولى 
يوم والثانية يومان والثالثة ثلاثة أيام لا يأكل فى تلك الأيام شيثا 
فإذا جاء أجله صنعت له حزم الشيح والرتم فيخرج فوقها 
ويسج على تفسه فإذا كمل نحق بسالشمس الحارة وما يدخر 
بزره یوضع فی طبتق حتى يقطع الحریر ویخرح فیغسل ویرمی 
البزر فى وقته فيموت . وهو حار فى الأولى رطب فى الثانية 
رماده يلحم الجراح ورطوبته تزيل الآثار وإن طبخ بالشيرح 


أبراً الأورام والخناق دهنا والخفقان شربا. ومن خحواصه: أنه 


يفسد بمس الحائض والهواء الغربى والرعد ثم دود القرسز 


(تذكرة آولی اللاب ۱ / )٠١۹‏ . 


رضیست فيه الى 


دودةالقز الذور 
ولامير الشعراء أحمد شوقى هذه القصيدة عن دودة اقرز تقسسول له لسسسسسوبى 
والدودة الوضاءة» وشی من النظم التعليمى : فى جسن فوفهوال ي اء 
سىك و دة القسسز علسسدى کہ عن ازا من أيسساد 
ودودة الأ سوا للسسسلدودة ال راء 
: ا م و سم اشست فنأتست فى 
اسم الأزک تق ول للحمقشام 
رات تلك ئي ملعال الآأن شك 
و فسن رتبت القى. سام 
ا ل ور في الظله ‏ اء وۇ ر رایت صنیعسی 
سعت إله اوق الت وقد سمعلت لای 
تعيش ذات ال سسا إن كانفبك فا 
أن iاالمسسسسسسقمل‏ نفعصى ۰ إن ال اض اى 
ا | اله و ا و ا ْ 
ملال الفح حر زي-ابالقا 


(الشرقيات ١۷١ / ٤‏ 1۷۷). 
(عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات للقزوینی / ۲۹٤‏ وحياة 
الحیران الکبری لشیخ کمال الدین الدمیری ۱ / ۳٠۱۱-۳۰۹‏ وتذكر 
آولی الألباب لدارد بن عمر الأنطاکی ١‏ / ١۹١٠ء‏ رالشوقيات لأمير الشعراء 

أحمد شوقی . ط مکتبة مصر ٤‏ / ١1۷7ء‏ 1۷۷) . 

الدودة الوضاءة:. 

انظر: دودة الْقر. 

د اند ور: 

فال التهانوى : 

الدور بالفتح لغة الحركة وعود الشىء إلى ما كان عليه كما 
فى بحر الجواهر والدّور والدورة عند المهندسين وأهل الهيئة 
والمنجمين هو ن يعود كل نقطة من الكرة إلى الوضع الذى 
فارقته وبهذا المعنى يقال الفلك الاعظم تتم دورته فى قريب 

من اليوم بليلته والشمس تتم دورتها فى ثلثماتة وخحمسة وستين 
یوما وکسر والزحل يتم دورثه فى ثلاثين سنة ونحو ذلك وأما ما 
يقال دؤر الفلك فى الموضع الضلانى دولابى وفى الموضع 


الفلانى رحوى مشلا فالمراد بالدور فيه الحركة كما لا يخفى 


هذا يستفاد مما ذكره عبد العلى البرجندى فى حاشية شرح 


1 لدور 


سے م و ی وو ےا ی ی ی ا 


وفى بحر الجواهر الدورة عبارة عن حركة القمر من مقارنة 
جزء من أجزاء فلك البروج الذى فيه الشمس إلى رجوعه إلى 
الجزء الذى فيه الشمس انتهى . أقول هذا إنما يصلح تعريفا 
لدورة القمر بالقياس إلى الشمس فيكون أخص من التفسير 
الأول لا بالقياس إلى الجزء الذى كان فيه الشمس كمالا 
يخفى» إذ القمر بهذه الحركة عاد إلى الموضع الذى فارقه وهر 
مقارنة الشمس وإن لم تقع هذه المقارنة الثانية فى الجزء الذى 
وقعت المقارنة الأرلى فيه ... أقرل إطلاق لفظ الدور على ما 
ذكرت بتاء على أن فيه عودا إلى الحالة السابقية كما لا يخفى 
وكذا الصسال فى دور الحميات إلا آن الدور فى الدور القمرى 
بمعلى الحهد والزمان . 
والدور عند البحكماء والمتكلمين والصوفة توقف کل من 
االشيثين على الألحر إما بمرتبة ويسمى دورا مصرحا وصريحا 
وظاهرا كق ولك الشمس کوکب نهاری والنهار زمان کون 
الشمس طالعة . وإما بأكثر من مرتبة ويسمى دورا مضمرا 
وفيا كقولك الحركة حروج الشيىء من القوة إلى القعل 
بالتدريج» والندريج وقرع الشىء فى زمان والزمان مقدار 
الحركة . والذور المضمر أفحش إذ فى المصرح يلزم تدم 
الشيىء على تفه بمرتبتين وفى المضمر بمراتب فمراتب 
التقدم تزيد على مراتب الدور بواحد دائما. وفى العضدى 
الشوقف ينقسم إلى ثوقف تقدم كما للمعلول على العللة 
والمشروط على الشرط والتوقف من الطرفين بهذا المعنى دور 
ومحال ضرورة استازامه نقدم ألشي ء على نفسه و إلى توف 
معية كتوقف كون هذا ابدا لذلك على كرون ذلك أباله 
وبالعكس وهذا آلتوقف لا يمتلع من الطرفين وليس دورا مطلقا 
وإن كان يعبر عله بدور المعية ميجازا فالمعتبر فى الدور 
الحقيقى هو توقف التقدم انتهى 
(کشاف اصطلاحات الفدرن للنهانوى ٤1۷ /١‏ › 4 
الدور: 
قال اقروت : 


الدور: بضم أوله» وسكون ثسانيه : سبعة ت مواضم بأرض 
العراق من نواحی بخسدادء أحدها دور تکریت وهو بین سامرا 
وتکریت» والشانی بین سامرا وتکریت أيضا يعرف بدور 
عربایی» وفی عمل الجيل فرية عرف بدور ہلی آوقر وهی 


المعروفة بدور الوزير عون الدين يحيى بن هبيرة وفيها جاع 
ومنېر» وبنو أوقر کانوا مشایخها وأرباب ثروتهاء وبئی الوزير 
بها جامعا ومشارة» وأثار الوزير حسنةء وبينها وبين بغداد 
حمسة فراسخ ؟ قال هبة الله بن الحسين الإصطرلابى يهجر 


ابن هبيرة : ) 
اصسوى أمايك السرجو 

ع إلى المساحى والتب ر 
مربعمساوسط الزا 

بل وسط دوربن اق ر 
أو ادا جمل السزبي 

سىدى اللعين إلى سقسسر 


والدور أيضا: قرية قرب سميساط . وادور أيضا: محلة 
بنيسابور؛ وقد نسب إلى كل واحد منها قوم من الىرواةء فأما 
دور سامرا فمنها: محمد بن فرونحان بن روزبه آبو الطيب 
حليفة وغيره أحاديث منكرة» روى 
عن الجنيد حكايات فى التصوف؛ وأما دور بغداد فيشسس 
إليها : أبو عبد الله محمد بن منخلد الدورى والهيثم بن محمد 
الدورى» قأل ابن المقرى : حدثناهيثم ببغداد فى الدور 
وبالقرب منها قریة آخری تسمی دور حبیب من عمل دجيل 
أيضا» وفى طرف بخداد قرب دير الروم مبحلة يقال لها الدورء 
ربت الان . 


الدوری + حدث عن ایی 


راما دور يساور فينسب إلبها: آبو عبد الله الدورق › له 


ذكر فى حكاية أحمد بن سلمة. 


ودور الراسبى : ارب من اواز پلا هور ينسب إلى 
دور بغداد : محمد ین عبد الیاقی بن آہی الغرج محمد بن آبى 
اليسرى بن عبد العسزيز بن راهيم بن إسحاف بن نجيب 
الدورې البغدادی آبو عبد الله حدث عن آبی بکر محمد بن 

عبد الملك بن بكران وأبى محمد الحسن بن على الجوهرى 
ومیحمسد بن الفتح العشارى› قال بسن شافع : وکال شخا 
صالحا حيرا مسولده فی شعبان سنة ٤۳٤‏ » توفى سحرة يوم 
الاربعا سابع عشر محرم سنة ۵١١‏ ؛ وقد حالف أبو سعد 
السمعانى ابن شافع فى غير موضع من نسبه» والأظهر قول 
ابن شافع لأنه أعرف بآهل بللره . 

(معيجم الہلدان ۲ / ۱ 


ڈور الراسبس 


دور العجدیتٹ 


# ڈور الراسبس؛ 

فال اقوت : 

دور الراسبی : کآنه ملسوب إلی ہنی راسب بن میدعان بن 
مالك بن نصر بن الأزد بن الغوث : بين الطبب وجنديسايور 
من أرض خوزستان؛ منه كان أبو الحسين على بن أحمد 
الراسبى » ولست أدرى هل الدور منسوب إليه أو هو منسوب 
إلى الدور» وكان من عظماء العمال وأفراد الرجال» توفى ليلة 
الاربعساء لليلة بقيت من شهر ربيع الآحر سنة ٠١‏ فى أيام 
المقتدر ووزارة على بن عيسى» ودفن بداره بدور الرأسبى» 
وحلّف ابنة لابنة كانت له وأخاء وكان يتقلد من حد واسط إل 
حد واسط إلى حد شهرزور وکورتين من كور الأهواز 
جندیسابور والسوس وبادرایا وہاکسایا » وکان مہلىغ ضصمانه 
ألف ألف وأربعمسائة ألف ديار فى كل سنة› ولم یکن 
للسلطان معه عامل غير صساحب البريد فقط» لأن الحرٹ 
والخراج والضياع والشجر رسائر الأعمال كان داخلا فى 
ضمانه» فكان ضابطا لأعماله شديد الحماية لها من الأكراد 
والأعراب واللصوص» وخلّف مالا عظيماء وورد الخبر إلى 
بداد من حامد بن العباس بمنازعة وقعت بين أخحى الراسبى 
وبین بی عدنان زوج ابنته» وآن کل واحد منهما طلب 
الرياسة لنفسه وصار مع كل واحد مهما طائفة من أصحاب 
کرای ن ا فتحاربا وقتل بيلهما جماعة من 
أصحابهما وانهزم ا حو الراسبى وهرب وحمل معه مالا جليلا» 
ون رجلا اجتاز بحامد ہن اعباس من ہل اہی عدنان ختن 
الراسبى ومعه كتاب إلى المعروف بأخحى أبى صخرة وأتفذ إليه 
عشرین ألف دينار ليصلح بها أمره عند السلطان؛ وأن حامدا 
أنفذ جماعة من الفرسان والرالة لحفظ ما خأغه الراسبى إلى 
ان بوأفی رسول السلطانء فأمر المقتدر بال مۇنسسا الخاد م 
بالخروج لحفظ ترکته وتدبير أمره› فشخص من بغداد وأصلح 


بين أبى عدنان وأحى الراسبى وحمل من تركته ماهذه 
نسیخله : العين أربعمائة ألف وخمسة وأربعون ألما وخحمسمائة 
وسبعة وأربعون ديدارا» الورق ثلاثماتة آلف وعشرون ألا 
ومائتان وسبعة وثلاون درهماء وزن الأوانى الىذهبية ثلائة 
وأربعون ألا وتسعمسائة وسبعون مثقالا آنية الفضة ألف 
وتسعمائة وخمسة وسبعون رطلا» ومما وزن بالشاهين من انية 


الشمضة ثلاثة عشر ألفا وستمائة وخحمسة وحمسون درهما» ومن 
الند المعمول سبعة آلاف وأربعمائة مثقال» ومن العود المْطّرى 
أربعة ألاف وأريعمائة وعشرون مثقالاء ورن العلبر حمسسة 


آلاف وعشرون مثقالا؛ ومن نون المسلك ثمانمائثة وستون 


المسك المتثور ألف وستمائة مثقالاء ومن السك 
ألفا الف وستة وأربعوك مثقال » ومن البرمكية آلف وئلاثمائة 
وتسعة وتسعون مثقالاء ومن الغالية تلائمائة وستة وسشون 
مثقالاء ومن الثياب المدسوجة بالذهسب ثمانية عشر ثوبا قيمة 
كل وأحد ثلاتمائة ديلار» ومن السروح ثلانة عشر سرجا؛ ومن 
الجواهر حجرأ ياقوت » ومن الخواتيم الياقوتية خمسة عشر 
خاتما» حاتم فصه زبرجد» ومن حب اللۇلۇ سبعون حبة 
وزنها تسعة عشر مثقالا ونصف» ومن الخيل الفحول والإاناث 
مائة وحمسة وسبعون رأسا» ومن البخدم السودان مائة وأربعة 
عشر خادماء ومن الغلمان البيض مائة وتمانية وعشرون 
غلاما» ومن حدم الصقالية والروم تسعة عشر خادما» ومن 
الغلمان الأكابر أربعون غلاما بالاتهم وسلا حهم ودوابهم ۰ 
ومن أصناف الكسوة ما قيمته عشرون آلف دینار» ومن م أصناف 
الفرش ما قيمته عشرة لاف دينار» ومن الدواب المهارى 
رالبغال مائة وثمانية وعشرون رأساء ومن الجَمّاز والجمّازات 
تسعة وتسعون رآساء» ومن الحمير النقالة الكبار تسعون رآساء 
ومن قباب الخيام الكبار مائة وخمس وعشرون خيمة» ومن 
الهوادج السروح أربعة عشر هودجا» ومن الغضائر الصينى 
والزجاج المحكم الفاحر أربعة عشر صندوقا. 
(مخجم البلدان ۲ / EAT EAT‏ 


نافجة» ومن 


+ دور الیحدیت؛: 

بمدنا فضيلة الشيخ محمد محمد أبو زهو بمعلومات قي 
عن دور الحدیٹ ئى الأمصار المختلفة ننقلها فما 
یلی: 

أ دار الحديث بالمدينة المنورة: ٠‏ 

كانت المدينة المنورة هى مهاجر النبى إلا وأصحابه وها 
حدث النبى باز أكثر حديثه لأن أ كشر التشريع الإسلامى كان 
بها . وكان المهاجرون یحبولن المقام بها ویکرهون التحرل 
عنها إلى مكة أو غيرها. . وما زالت المدينة بعد وفانه ا هى 
عباصمة الامة الاسلامية ومركز الخلافة السراشدة ومقر کیار 


دور الجديت 


الصحابة . لذلك كائت المدينة هى مورطن الصحابة الأول: 
الذی يفضلونه على غیره حيث يصيبون من بركة النبى ية فى 
حياته وبعد وفاته وكانوا لا يسرحونها إلا لحاجة ملحة حكومية 
أو معاشية أو تعليمية . روى ابن سعد فى الطبقات عن محمد 
ابن عمر أنه قال . لا نعلم أحدامن المهاجرين من أهل بدر 
رجع إلى مكة يعنى بعد وفاة النبى ب فنزلها غير أبى سبرة 
فإنه رجع إلى مكة بعد وفاة البى َو فنزلها فكره ذلك له 
المسلمون» وولده ينكرون ذلك ويدفعون ن آن يکرن رجم إلى 
مكة» فنزلها بعد أن هاجر منها» ويغضبون من ذكسر 
دلكڭ. 

وقد اشتهر بالمدينة من الصحابة الذين كانت لهم قدم فى 
الحديث والفقه عدد كثير منهم أبو بكر وعمر وعلى قبل انتقاله 
إلى الكوفة وأبو هريرة وعائشة أم المؤمنين وعبد الله بن عمر 
وآبو سعید الخدری وزید بن ثابت الذى اشتهر بفهم الاحكام 
من الكتاب والسنة والرآى السديد حتى أن عمر كأن يستبقيه 
للاستئناس برآيه فيما يعرض له من القضايا. وقد استمر ريد 
مترئسا على القضاء والفتوى والقراءة والفرائض زمن عمر 
وعشمان وعلى إلى آن مات سنة ٤۵‏ فى حخلافة معاوية رضى الله 

هذا وقد تخرج على آيدى هؤلاء الأفاضل الموج الأول من 
التابعين لهم بالسدينة ومن آشهر هؤلاء سعيد بن المسيب 
وعروة بن الزبير بن العوام واإبن شهاب الزهرى وعبيد الله بن 
عبد الله بن عتبة بن مسعود وسالم بن عبد الله بن عمر والقاسم 
ابن محمد بن بی بکر ونافع مرلی ابن عمر وغیر هؤلاء من 
حفاظ السنة الذين كان إليهم المرجع فى الحديث والفتوى . 

ا ا ی ر 

تح النی اء مکة حلف بها معاذ بن جيل يعلم هلها 

لسلا والحرام ويفقههم فى الدين ویقرئهہ القران الکريم. 
وکات معاد من أفضل شہاب الأنصار علمأ وحلما وسخاء شهد 
مع رسول الله المشاهد كلها وکان يعد من أعلم الصحادة 
بالحلال والحرام . وقد روی عته ابن عباس وعمر وابته . وأخیرا 
تزعم دار الحديث بمكة عبد الله بن عباس بعد رجوغه من 
البصرة وإليه ب جع افش يما كان مكة من شهرة علمية 
فقد كان عبد الله من أوعية ة العام وحفاظ الحدیث . زکان بها 


كثير من الصحابة غيره ذكر منهم الحاكم فى كتابه «امعرفة 
علوم الحديث» جملة وافسرة > فمنهم عبد الله بن الاش 
المخزومى قارىئ الصحابة بمكة وعتاب بن أسيد خليفة رسول 
الله ب عليها وأحوه خاد بن أسيد والبحكم , 
وعثمان بن طاحة وغيرهم . 

وقد تعخرح بهده الدار على يد عبد الله بن عساس کثير من 
التابعين من أشهرهم مجاهد بن جبر وعكرمة مولی ابن عباس 
وعطاء بن بی رباح وغیرهم. 

هذا ولا تنس ما لمكة والمديتة من أثر كبر امتازتا به عا 
جمیم بلدان العالم حتی فى عصرنا الحاضر ففيهما ينعقد 
هذا المؤتمر الإسلامى فى كل عام ويأتى إليه المسلمون من 
کل فج عمیق. ولا یخفی ما لها الاجتساع من آثر کبیر فی 
نشر العلوم والمعارف إذ يلتفى فيه رواة الحديث وحملة العلم 
بعضهم ببعض يعرضون الأحاديث وينقحون الأسانيد 
فیستکمل الراوی علمه بالحدیث ورجاله. 

ولقد كان الحج من أعظم الروابط والصلات التى تربط 
الأقطار الإسلامية بالحياة العلمية فى هذين البلدين . إلا أن 
ذلك لم يكن ليسد حاجة هذه الأقطار الواسعة لذلك نزح كثير 
من الصحابة إليها هداة ومعلمين . 

دار العحديث بالكوفة : 

كانت الكوفة هى قاعدة الجيوش الإسلامية لذلك بزل بها 
عدد كبيسر فن الصحابة زمن الفتوح وأكشرهم دفن بها. منهم 
عل وعبد الله بن مسعود وسعد بن آبی رقاص وسعید بن زید 
وخحباب بن الارث وسلمان الفارسى وبحذيفة بن اليمان وعمار 


بن أبى العاص . 


ابن ياسر وآبو موسى الأشعحرى والبراء بن عازب والمغيرة بن 
شعبة والنعمان بن بشير وأبو الطفيل وأبو جحرفة وكثير جدا 
عيرهي . (علوم الحدیٹ للحاكم 1۹۱). 

وقد كانت الزعامة فى هذه السدار إلى عبد الله بن مسعود 
2 علمھ وطول مکئه بها فتخرج علی یدیه کثیر من أصحابه 
من أشهرهم مسروق بن الأجدع الهمدانى وعبيدة بسن عمرو 
السلمانى الذى قال فيه الشعبى کان پرازی شریحا فی 
القضاء» والأسود بن يزيد النخعى وشريح بن الحارث 
الكندى الذى استقضاه عمر على الكوفة ولم پزل قاضيا علها 
حتى زمن الحجاج ثم أستقال قبل صوته بسنة» وإبراهيم بن 


دور الخدت 


يزيد النخعى فقيه العرأق وسعيد بن جبير وعامر بسن 
شراحيل الشعبى علامة التابعيسن وكسان إماممها 
حافظ ا (أعلام الموقعين ,)۲١ /١‏ 

: دار الحديث باليصرة‎ _ ٤ 

زعيم هذه الدار هو أنس بن مالك رضى الله عنه وقد نزلها 
كثير من الصحابة غيره منهم ابن عباس . وكان واليا عليها من 
قبل على وعتبة بن غزوان وعمران بن حصين . وأبو برزة 
الأسلمى ومعقل بن يسار وأبو بكرة وعبد الرحمن بسن سمرة 
وعد الله بن الشخير وجارية بن قدامة وغيرهم (علوم الحديث 
للحکام/ ۱۹۱). 

وقد تخرح بهذه الدار من التابعين أبر العالية رفيع بن مهران 
الرياحى والحسن البصرى وأدرك حمسمائة من الصحابة 
ومحمد بن سيرين وأبو الشعثاء جابر بن زيد صاحب ابن 
عباس . وقتادة بن دعامة الدوسى ومطرف بن عبد الله بن 
الشخیر وآہو بردة بن آبی موسی وغير هؤلاء كثير. 

۵ _ دار الحديث بالشام : 

لما فتح المسلمون الشام دخل كثير من أهلها فى الإسلام 
وقد اهتم الخلفاء بهذا القطر فأرساوا إليه فضلاء الصحابة 
كمعاذ بن جبل الذى آخذ محانة علمية فائقة فهو مبعوٹ 
النبي بي إلى اليمن وهو خليفعه على آهل مكة يعلمهم 
الحلال والحرام وهو مبعوث عمر إلى الشام ليفقههم فی دين 
الله . روی ابن سعد فی الطبقات عن آبى مسلم الخولانی 
قال : دخلت مسجد حمص فاذا فيه نحو من الاين کهلا من 
أصحاب النسى هة : وإذا فيهم شاب أكحل العيئين براق 
الثنايا ساكت لا يتكلم فإذا امترى القوم فى شىء أقبلوا عليه 
فسألوه فقلت لجلیس لى مسن هذا؟ قال: معاذ بن جبل . 
ویروی ابن سعد أيضا عن عمر بن الخطاب آنه قال حین خر 
معاذ إلى الشام: لقد أخحل حروجه بالمدينة وأهلها فى الفقه 
ومسا کان پمتیهم به. ولقد كنت كلمت أبا بكر رحمه الله أن 
يحيسه لحاجة الناس إلیه فأب علىّ» وقال: رجل آراد جهادا 
پر یاد الشهادة فلا أسحبسه فقلت واه إن الرجل ليرزق الشهادة 
وهو على فراشه؟ . 

ومن آشهر من قام بالتعليم فى هذا القطر أيضا عبادة بن 
الصامت الذى امتاز بجمع القسران وكان من أفقه الناس فى 


الدين شديدا فى الحق لا تأخذه فى الله لومة لاثم . أنكر على 
معاوية كثيرا من أموره . ومنهم أبو الدرداء الأنصارى وكان 
معدودا من فقهاء الصحابة وحفاظ الحديث وقد أرسلهما عمر 
مع معاذ إلى الشام إجابة لطلب يريد بن ابی سفیان فإنه کتی 
إلى عمر بن الخطاب : فد احتاج أهل الشام إلى من يعلمهم 
القرا ويفقههم فأرسل معاذا وعبادة وأبا الدرداء. ذكر ذلك 
البخاری فى تاريخه. كان هؤلاء هم حجر الزاوية فى الحركة 
العلمسة ونشر السنة المحمدية فى ربوع ثلك البلاد , وقد 
أرسل عمر آيضا عبد الرحمن بن غنم للمهمة نفسها وكان يقال 
له صساحب معاذ لكشرة ملازمته له» على آنه اخحتلف فى 
صحبته . هذا وكثر من الصحابة غير هؤلاء انتشرو! فى الشام 
هدأة ومعلمين منهم شرحبيل بن حسلة والفصل بن العيأس بن 
عبد المطلب . يروى الحاكم أنه مدفون بالاردن . وأبو مالك 
الأشعرى وغيرهم كثير. 

وقد تحُرح على أیدیهم كثير من التابعين فى مدارس الشام 
المختلفة منهم أبو إدريس الخولانى عائذ الله » وقبيصة بن 
ذيب ومكحول بن أبى مسلم ورجاء بن حيوة الكندى العالم 
الثقة الفاضل . 

و 
فح المسلمون مصر فدحل كير من املها الإاد. 

كذلك نزلها كثير من الصحابة ينشرون أحكام الدين وتعاليمه 


وأشهرهم عبد الله بن عمرو بن العاص الذى كان من أكذر 


الصحابة حديثا عن رسول الله وب . كماامتاز عن عغيره من 

ر الصححابة بكتابة مأ يسمعه من رسول الله وا . حرج 
عبد الله مع أبيه عمرو بن العاص إلى مصر عند ما ولاه إياهاً 
معاوية ولما توف عمرو بقى ابه عبد الله مفيما بمصر فكان 
یحج ویعتمر ٹم یرجع إلیھا إلى أن توفی بها فى بعض 
الأقوال. 

وقد نرل كثير من الصحابة غير عبد الله بن عمرو مصر 
وقامواً بمهمة التعليم ونقضه على آبدیهم کثیر من آهل البلاد 
منهم عقبة بن عاأمر الجهنى وحارجة بن حذافة وعبد الله بن 
سعد بن آبى سرح ومحمية بن جزم وعبد الله بن الحسارث بن 
جزء وآبو بصرة الغفارى وأبو سعد الخير ومعاذ بن نس 
الجهنى وغيرهم حتى لقد آفردهم محمد بن الربيسع الجيزى 


زور الحديت 


بالتأليف فبلغ عددهم ماثة ونيفا وأربعين صحابيا كما أورد 
أحاديثهم فى تأليفه ذلك . 

تخرج على هؤلاء الصحابة كثير من التابعين منهم أبو 
الخیر مرد بن عبد الله الیزنی مفتی آهل مصر ررى عن أبى 
أيوب الأنصارى وأبى بصرة الغفارى وعقبة بن عامر الجهنى , 
ومنهم یزیا. بن أبى حبيب. روى عن بعض الصحابة وأكشر 
روايته عن التابعين وهو بربرى الأصل أبوه من آهل دنقاة ولكنه 
نشا ہمصر (الحدیث رالمسحدثرن/ )٠١۷_٠١١‏ , 

ومن اسواع المدارس التى عرفت عند المسلمين » دور 
الحديث . وهى المدارس المختصة بدراسة علم حديث الى 
العربى محمد ية . وعلم الحديث ليس قساصرا على رواية 
الأحاديث فحسب» بل لهذا العلسم اتصال وثيتق بالثقافة 
العامة وله قواعد قيمة لها قيمتها العلميسة فى أصورل 
الدراسات الحديثة (ئى رحاب دمشق / )١١١‏ . 

وأول دار حدیث فی الإسلام هی التى شيدها نور الدين 
محمود بن عماد الدين زنكى ء ف . تی 
صار فى بعضها عشرات الدور . 

ويدرّس فى (دار الحديث) الحديث النبرى الشريف وما 
يتعلق به» ویکون بپا شيخ الحدیث . 

وقد تكون دار الحديث فى بلاية مستفلة» فيها غرف 
الطلاب الحديث وأوقأاف مرصدة لها ولهم» وللشيخ الذى 
يأ دون عنه. أو تكون فى أحد الجوامع الكبيرة» مثل دار 
الحديث التى آنشأها محمد باشا الجليلى سنة ۱۱۹۳ ه فى 
جامع باب البيض- جامع الزيوانى - فى الموصل . 

اجان باب البيض فى السوصل » ويسمى أيضا جامع 
الزیوانی . آنشاه سلیمان اشا الجلیلی ۱۱۹۳ هھ وأنشاً به 
مدرسة ودار قران (أنظر عنه : جوامع الموصل .)۲١۷ ۲١‏ 

ما دار الحدیث فأنشأها محمد اشا بن محمد آمين باشا 
فيه سدة ٠٠٠١‏ ه. آما جامع الرابعية فأنشأته رابعة خحاتون 
بنت إسماعيل باشا الجليلى سنة ۱۱۸۰١‏ هى وأئشأت به دار 
قران . جوامع الموصل: 1۹۷ 1۹۸( ٠‏ 

أو تکون ‏ من جناح خاص فی إحدی المدارس التی یدرس 
فيها علوم مختلفة 4 ومنها الحديث _ كما کت فى الفتمرية 
پېغداد وغیرها . 


وعنى المسلمون بدور الحديث واخحتاروا لها أجاسة 
المحدئين الثقاة الدين يحدثون بها (التربية رايم فى لام 
(MAY‏ 

دار الحديث بالمستنصرية : 

آوردناها تحت هذا العشران فى م ١١‏ / 244-4۲ . اما 
ما لم نسوردہ فھر مسا جاء عن شی وحها والمعیدین والمفیدین 
وقارئى البحديث بها؛ وقد أحصى الدکتور ناجی معروف رحمه 
اله اثئین وعشرین شیخا نکتفی هنا ٻذکر آسماڻهم ونورد 
تراجمھم فی مسواضعھا إن شاء الله تعالی رفقا للمنهح الذى 
اتبعناه فى إدرإج الأعلام (انظر مقدمة الموسوعة فى ٠۲‏ |/ 
0( آما ما فاتنا إدراجه منهم فنورد ترجمته إتماما للشائدة » 
وذلك بالارقام ۳ء ٦ء ۱۳١۷‏ , 

- أبو الحسن القطيعى . 

۲ابن القبيطی . 

۳ابن جزيرة الحريمى 2 ٦٤١۳ /٥/۳‏ هما): 

نسبة إلى الحريم الطاهرى ببغداد الخربية . 

نرجم له مؤلف الشذرات ج ۵ نقلا عن ابن نقطة وابن 
الساعى وابن رجب رواية عن تميم البندنيجى والشريف أبى 
العباس الحسینی . كما ورد ذكره فى طبقات الحنابلة ۲ / 
TT‏ وابن الفوطى ج © الترجمة ۱۹۷۰ . 

هو عبد الله بن محمد بن أيى محمد بن الوليد البغدادى 
العصريمى الحائظ المحدث الحنہلی آہو منصور بن أب 
الفضل أحد من على بهذا الشأن. ) 

رحل فى طالب الحديث إلى حلب» ودمشتق» وبلاد 
الجريرة. 

سمع الكثير بيغداد على خلق منهم : الحافظ أبو محمد 
ابن الالحضر؛ وعبد الزيمز بن منينا. وسمع فى حران الحافظ 
عيد القادر الرهاوی وغيره. > وسمع حلب من جماعة منهم : 
الشريف بو هاشم» الافتخار وغيره. > وسم بدمشق من آبی 


اليمن الكندى فى جماعة. 


قال أبن َطة : ٠‏ سمع بالشام وبلاد الجزيةء وق الكثر ول 
معرفة حسنة . وقال آبو بكر تميم بن البندنيجى وغيره : أن 
اسمه الذی يسمئ به جُزيْرة هو تصغير جزرة بالجيم والزای 
(قال الذهبى فى المشتبه : وجزيرة تصغير جزره اسم المحدث 


دور الشديث 


أبى منصسور عبد الله بن الوليد ثم تسمى عبد الله (المشتبه 
.)٠١١ /‏ وقال الشريف أبو العباس الحسينى : كان حافظا 
مفيدا أسمع الاس الكثير بقراءته . وكان مشهورا بسرعة 
القرأءة» وجودتهاً. وجمع ٠‏ وحدثٹ. 

وقال ابن رجب : أجاز لسليمان بن خمزة الحاكم» وأبی 
بكر بن أحمد بن عبد الدائم » وعيسى المطعم» وغيرهم من 
المتأخحرين» وله تخاريج كثيرة» وفوائد» وأجزاء . 

وقال أبن رجب أيضا: له تاريخ كبير» وفوائد وأجزاء 
ورسائل إلى السامرى ينكر عليه فيهاء تأويله لبعض 
الصفات) وقوله : «إن أخبار الآحاد لا ثبت بها الصفات». 

وقال ابن رجب أيضا «ورأيت لابى البقاء العكبرى مصنفا 
فى الرد عليه فى إثبات الحركة له وآنه نسب ذلك إلى 
أحمد» ولكن الروايات عن أحمد بذلك ضعيفة (ذيل طبقات 
الحنابلة ۲ ر .)۲۳٣۳‏ 

ويذكر ابن الساعى وغيره: أب المستنصسر بال لسا بنى 
مدرسته المعروفة (المستنصرية) رتب بدار الحديث بها 
شيخين يشتغلان بعلم الحديث . أحدهما: آبو منصور بن 
الوليد الحنبلى هذا. والشانى ابن النجار الشافعى صاحب 
الشاريخ . توفى ببغداد فى الشالث من جمادى الأولى سنة 
۳ ه. ودفن حلاف يشر الحافی بمقيرة باب جرب (انظر 
مادة «ابشر الحافی» فی م ۷/ ,)١١١ ۱۳١‏ 

وذكره ابن الفوطى فقال : «موفق الدين أبو منصور عبد الله 
ابن الوليد بن منصور البخدادى » المبحدث» قال : ١‏ ذكره 
شیخنا تاح الدين فى اريخه رتال : كان يقرأ الأحاديث بدار 
السنة المحمدية بالمدرسة المستنصرية . وكان طيب النغمة 
القراءة للقرآن المجيد» ولأحاديث النبى بلا لم يخلف بعده 
مثله فى جسن القراءة» وسرعثهاء وصحتها. وكتب بخطه 
الكثير من الأجسزاء؛ وكتب الحديث» وفنوائد المشايخ› 
والإجازات . وكان بسكن الحريم الطأهرى . وله إجازات من 
شيوخ عصره . وتوفى يوم الأربعاء ثانى جمادى الأرلى سنة 
ثلاث وآربعين وستمئة » ودفن بہاب حرب). ‏ کک 


(تلخي ص مجمم الآداب ٥‏ ۹ ۸7 الترجمة 
1۹¥{ 


٥‏ أبو إسحاق الكاشغرى 

٦٥٠ بعد‎ 0۷۷ / ١ / ۱۳( آبو الحسن الأنصاری‎ ٦ 
: ھ)‎ 

المبارك بن محمد بن مزيد بن هلال الخواص ابن مزيد 
ابن عبد الرحمن بن سعيد الأنصارى الحشى أبو الحسن بن 
بى بكر الخراص . ولد فى ليلة الجمعة ثالث عشر المحرم 
سنه 0۷۷ هھ وتوقی سنه ٦۵١‏ هھ وبیف . ویظهر أنه کان من 


رجال الحديث بالمستنصرية ذلك آنه سمع منه بعض العلماء 


بالمستنصرية كما جاء ذلك فی منتخب المختار (ص ۹۳› 
0٥ 9‏ سمع من أبى السعادات نصر الله بن عبد الرحمن 
البزاز: الخضامس من مشيخة النسوى ومن عبد الغنى ابن 
الحافظ أبى العلاء الحسن ين أحمد الهمدانى العطار: مسند 
العدنى , وحدّث. 

ومع مه الحافظ أبو محمد عبد المؤمن الدمياطى 
(أوردناه تحت عنوان «الدمياطى (شرف الدين) بسوق العميد 
شرقی بغداد» رذکره فی معجمه . وسمع منه العفيف عبد 
السلام بن محمد بن مزروع بالمستنصرية : الأول والثانى من 
-حسديث ابن نجيح .. وأبو القاسم على بن بلبان الناصرى› 
روجمال الدين مجمد بن آحمد الشريشى» وأبو بكر بن حناء 
ابن محمود بن محمد آلرقی . 

وأجاز لقاضى القضاة تقى الدين سليمان بن حمزة» 
وأحمد بن إبراهيم بن عبد الله بن بی عمر؛ وام عبد الله زينب 
ابنة الكمال أحمد بن عبد الرحيم بن عبد الواحد المقدسيين 
ببغداد . ولعله أول من درس فى الدماغية وهى مدرسة على 
الفريقين الحلفية والشافعية (أوردناها تحت عنوان «ألدماغية 


۷ ابراهیم بن ازریق ( قبل سنة 1۸٤‏ ه) : 

یظهر مما ذکره ابن الفوطی أنه کان فى ال لمستنضرية شيخ 
آخر للحدیث هو [براهیم بن ازريق ذكره ابن الفوطى عندما 
ترجم لعز الدين أبى الفضل يحيى بن فضل الله بن عمر 
الساجوسانی المراغي الخطيب قال : «وكان قد قدم بعداد 
وتفقه بها فى المدرسة المستنصرية وسمع بها البصديث 
على إبراهيم بسن ازريسق (تلخيص معجم الألقاب ج ٤‏ الورقة 
1( 


دور الحديت 


۸ابن أبى الدينة 

۹ _الكمال ابن الشريرة 

. ى الرشيد السلامى‎ ١ 

. -العماد ابن الطبال‎ ١ 

. نجم الدين البابصرى‎ ١ 


۴ ایر | حصي الفیخری (-۷۱۸ ھ): 

نسبة إلى الفخرية » قريىة على نهر عيسى من أعمال 
SEI‏ 

وهو الشهاب أبو الحسن على بن ثامر بن حصين الفخرى 
البغدادى ٠‏ دقره أبن رجب وفال ¦ رتب ابن الخراط الدوالییى 
مسمعا بدار الحديث المستنصرية بعد وفاة أبن حصين سنة 
ثمانی عشرة آی فی سنة ۷۱۸ ه.. وهو على بن حصين . وهو 
ابن أ احص ! لشیبانی | لختيلي , مسد العرأف المشوفى سنة 
.50 هھ (دفن باب خرب عند بشر الحافی . المشتبه / 
۵,: والمنتظم .)۲٤ / ۱١‏ 
المحمود معيد الحندابلة عند تقى الدين السزرسرانى › 
القزوینى» وهو عمر بن على بن عمر سمع من أبى الحسن 
على بن تامر بن حصين الفخرى . . 

وذکر ابن رافع أن عبد الكريم بن تاح الدين ابن السباك 
سمع من أبن الحصين . وذكر أيضا عددا من رجال الحذديث 
الذين سمعوا عليه وهم : بو محمد فارس بن أبى القاسم بن 
أحمد بن أبى المجد» وأبو شجاع بن عبد الرحمن الرراق» 
القطائفى (متتخب المختار / )1۷١‏ . 
بألمستنضر ية (الذيل . الررقة .)۱١۳‏ 
ابسسن حدر ابسو محمد المقرئ متخب المخستار / 
(YY‏ 


١ .‏ ابن الخراط الدوالیبى . انظر ترجمته فى موضعها فى 
حرف الدال . 

۵ ۔ تی الدین الدقوفی : انظر ترجمته فى موضعها فى 
حرف الدال . 

. -آبو هاشم الهاشمى‎ ٦ 

۷ على بن بى الجيش . 

۸ اين السابق . 

۹ ۔ عفيف الدين الرصافی . 

) . معحيى الدين ابن العاقولى‎ ١ 

. ب الشرف الغرنوى‎ ١ 

۲ نصر الله البغدادى . 

ثم ينتقل المؤلف فى الفصل ال الث إلى الكسلام على 
لمعيدين والمفيدين وقارئى الحديث بدار السنة المستنصرية 
قیعّول : 

بظهر أن قراء الحديث يآتون بالىدرجة الثانية بعد الشيوخ» 
ومنها ينقلسون إلى مشيخة الحديث . فقد ذكر ابن رجب (ذيل 
طبقات الحنابلة ۲ / )٤۲١‏ أن الدقوقى كان قارتا للحديث بدار ' 
السنة المستنصرية مدة ثم ولى مشيخة الحديث فيها بعد وفاة 
ابن الدواليبى . وكان ابن النجار آول أمره مفيدا للطلبة فيها ثم 
ولى المشيخة بها . وكذلك كان ابن جزيرة الحريمى» ومحبى 
الدين ابن العاقولى فقد كانوا من قارئى الحديث فيها ثم ولوا 
ولقد كان من المتوقع أن نعثر على عدد كبير من المعيدين 
أو فراء الحديث باعتبار أن كل شيخ من شيوخ دار السنة 
المستنصرية كان له قارتان للبحديث غير ننا مع الأسف لم 
نعثر فى المظان المختلفة إلا على ثمانية منهم وهم : 

١‏ -موفق الدين البغدادى وهو اين جزيرة الحريمى . كان 
قارثا للحديث بالمستنصرية ثم ولى مشيختها (أوردنا ترجمته 
فی شیوخ دار الحدیث نفا تحت رقم .)١‏ 

٠‏ ابن النجار: وكان أول أمره قارئا للعحديث بدار السنة 


المستئصرية ثم ولى مشيختها . 


٤‏ این الكسار. 


-آبو بكر القلانسى الباجسرى . 


دور الحكمة 


تقى الدين الدقوقى : انظر ترجمته فی موضعه ی 


رال 

۷ صفى الدين البابصرى . 

۸ معحیی الدين ابن العاقولى : وردنا اسمه فی شیوخ دار 
الحدیث تحت رقم ۲١‏ . 

ثم يتكلم الدكتور ناجى معحروف على طلبة الحديث بدار 
السنة المستنصرية . قال رحمه الله : 

لد نص شرط الواقف أن يكون فى المستنصرية عشة 
طلاب يشتغلون بعلم الحديث النبوى. ولما كانت 
المستلصرية طلت تؤدى مهمتها العلمية عدة فرون» فقد كنا 
نتوقع ن نجد عددا كبيرا من هؤلاء الطلاب سواء أكان ذلك فى 
عهد الدراسة أم بعد التخرج وئيل الإجازة العلمية (انظر مادة 
الإجازات العلمیة) فی م ۲ / ۳۷۲ ۳۸۳) غير أننا مع ذلك 
كله لم نعثر على أكثر من ثلاثة منهم» فى الوقت الذى عثرنا 
فيه على ثمانية من قراء الحديث » وائئين وعشرين من الشيوخ 

راء هم : 

| - قطب الدين الرومى . 

۲ عز الدین النوشاباذى 


۴ اہن رجب البغدادی (تاريخ علماء المستنصرية ۱ / ٣٣۵‏ 


1( 
(الحديث والمحدثون - محمد محمد أبر زهو / ۷-۰۱ وفی 
رحاب دمشق - محمد أحمد دهمان / ٠٠۳١‏ ١١٠۱ء‏ والتربية والتعليم فى 
الإسلام - سعيد الديوه جى / ۷ 1۸ وتاريخ علماء المستنصرية د . 

ناجی معروف ۱ / ۳۹۳_۲۳۵). 

+ دور الحكمة: 

دار الحكمة» أو خزانة العحكمة» أو بيث الحكمةء كلها 
مسميات لما نسميه ايوم «دار الكتب» . 

ونحن لا عرف بالضبط أول من أنشاً حزائن الكتب فى 
الإسلام» غير آنه مما لا شك فيه آنه کان فی بنی 
بعلون بالکتب وجمعها : کأپی عمرو بن العلاء؛ وحماد 
ألراوية » ولف الاتحمس وغیرهم . . وآنه كان للخلفاء ء بالشاء 
خزائن كتب» فقد قال المؤرخون ١‏ إن عمر بن عبد العزيز وجد 
فی خزائن الکتی بالشام کتاش أهرون فى الطب» فأخرجه 
لللاس للانتفاع به . (الکناش مدذكرة ن 
المسائل). . 


نى أمية آقوام 


نجمع أصول 


وأول دأر عامة للكتب فى بغداد ١بيت‏ الحكمة! أنشأها 
الرشيد» وجمع إليها ما وقع إليه من كتب الهند والرومء وما 
قل إلى العربية من كتب الطب وغيرهاء وما آلف من العلوم 
الأسلامية . (الدين الإسلامی ,)٠١۸ /٣‏ 

ئم نمت فى عصر المأمون نموا كبيرا - وكان فى الحقيقة 
کمجمع علمی فی عصرنا الحدیث» له مدير أو رئيس (يعرف 
بصاحب بيت الحكمة) وأمناء» وفيها ناخو الكتب؛ 
والمؤلمون والمترجمون من مخئلف الجسيات وكالت مختصة 
بحفظ التراٹ الاجنبی الیونانی والفارسی والهندی فى مختلف 
العلوم الفلسفية والرياضية والطبيعية والهندسية » وغير ذلك . 
وترجمتها إلى العربية» والتأليف على متوالهاء وبدأً جمع هذا 
التراث من عهد الخليفة العباسی المنصور ۱٥۸-۱۳ ١(‏ ه) 
رزاد فيه الرشيد والمآمون زيادة كبرى بجلب الكتب من أنقره» 
وعمورية » والقسطلطيتية» وقبرص › من ممتلكات الدولة 
البيزنطية» عقب الفتوح أو عن طريق المعاهدات مع بعض 
أباطرة بيزنطية فى حالة انتصار المسلمين عليهم» كما حدث 
فى خحلافة المأمون» الذى أرسل وفدا من علماء بغداد إلى 
القسطنطينية لاحتيار كنب التراث اليونانى» وكذلك حصل 
على مكتبة بونانية أخرى بعد أن هادنه صاحب جزيرة قبرص ؛ 
فأودعت هذه الكثب بيت الحكمة» وأمسر المأمون بنقلها إلى 
العربية (العلوم والفنون عند الحرب / .)١۹‏ 

ولا شك فى آن حزائة الحكمة ببغداد» كانت من آعظم 
حزائن الكتب فى الإسلام » على احتلاف عصوره ودوله . لأنها 
حوت من الأسفار العتيقة كل جليل ونفيس . 

ولهذه الخزانة ذكر مشتت فى كثير من المرأجم العربية» 
فديمهاوسحديئها(من أ حسن المراجع البحديثة فى هذا 
المسوضرع» ما كتبه العلامة أحمد أمين» فى كتابه ضصحى 
الإسلام (11/۲ ٦1‏ طبقا سنة ۱۹۴۸). آما المراجع 
القديمة فسررد ذكرها فى حواشى هذا اليحث» وقد وضعتا سا 

بین اقواس فى ثنايا النص) . 

وقد عرفت فى بعضها بأسم بيت الحكمة)» وفى بعضها 
الآنحر باسم «دار الحكمة» . فالخزائة وإلبيت والدارء يراد بها 
هاهناء المحل أو المباءة التى تجمع فيهاأ الكتب وتنضد 
بنظام معلوم ليطالع فيها ويستفاد من علومها. ‏ 

کان البدء أسیس هله لحرا فى عهد الخليشة هرون 


دور الحكمة 


الرشيد ‏ كما سبق القول۔ على ما يؤخذ من أقوال ثقات 
المؤرحين . فقد ذكر ابن الديم فى ترجمة «أبى سهل الفضل 
ابن نوبحت أنه «كان فى خزانة العحكمة لهارون الرشيد» 
(الفپرست / ۴۸۲) . 

وأشار فى تسرجمة «علأن الشعوبى» إلى أنه كان «منقطعا 
إلى البرامكة» وينسخ فى بيت الحكمة للرشيد والمأمون 
والبرامكة ١(الفهرست‏ / ١٤١٠ء‏ رمعجم الأدباء ۵ / .)٦١‏ 

وكان لهذه الخرانة من بعنى بتجليد كتها. وقد وقفنا على 
اسم واحد من أولئك المجلدين » ذكره ابن النديم بقوله إنه 
اكان يلد فى خزائة الحكمة للمأمون» (الفهرست / ٠١‏ ط 
نلوجل» ٠٤‏ ط مصر). 

لقد سطع نور هذه الخزانة فى أيام المأمون ‏ وأيام هذا 
الخليفة كانت دورا ذهبيا فى حياة الدولة العباسية -» ثم با 
ذلك النور من بعدهاء فصرنا تتلمس أخبارها فى بطون 
الكتب» فإذا نحن لا ىجد فيها مأ يشفى الغلة . والراجح 
عنسدناء أن انتقال الخلافة من بغداد إلى سامراء» وتعاقب 
الفتن على بغداد؛ وما حل بها من البلايا بتوالى السنين» كل 
ذلك تضافر على الحط من مكانة هذه الخزانة وإيصالها إلى 
حال فقدت معها سالف مجدهاء رصارت كتبها إلى الضياع 
أو التلف (خرائن الكتب القديمة فی العراق / 1۱۰۵ء ١۱۰۹ء .)١١١‏ 

وظل بيت الحكمة هذا یژدی دوره لهام فى عهود ستة من 
الخلفاء العباسيين بدءا من الرشيد إلى نحلافة المتوكل » وقد تم 
ترجمة عدد كبير من المؤلضات الالجنبية الرئيسية فى هذا 
المجمع العلمى» واضمحل شأنه بعد ذلك » وقد ضم إلى 
مكتبة كبرى فى دار الخلافة وأصبح نواة لخزائن الكتب الأحرى 
ئى قصر الخلافة وغيرها حيدما أنشئت مكتبات عامة عديدة 
ملحقة ببعض المدارس والمساجد كالمدرسة النظامية» 
والمدرسة المستنصرية وغيرهماء ويدرك ضخامة خزانة 
المستلصر العباسى فى دار الخلافة أنه نقل منها لمانين آلف 
مجلد إلى مكتبة المدرسة المستنصرية التى أنشأها هذا 

بيت الحكمة بتونس : 

وعلى غرار بيت الحكمة ببغداد أنشئت مكتبة أخرى 
بنفس هذا الاسم فى ونس فى عهد الأمير الأغلبى إبراهيم 


الثانى فى مدينة رقّاده» عاصمته الجديدة فى سنة ۲٠٤‏ ه / 
۸ م. وقد استجلب هذا الأمير الأغلبى الموالى للخلافة 
العباسية نمائس الكتب من العراق كما استجلب العلماء مله 
ومن مصر؛ ومع الأسف لم تعش هذه المكتية طويلا بسبب 
اسثيلاء الفاطميين على تونس وتدميرهم لعاصمة الأغالبة 
ونقل الكتب إلى مصر حيث أنشاً الفاطميون مكتبتهم الشهيرة 
باسم «دار الحكمة! (العلرم والفتون عند العرب / ۱۹> .)۴١‏ 

ثم نشا البغداديون بعد ذلك دورا كثيرة : من أشهرها دار 


سأبور سنة ۳۸١‏ ه. وكان فيها أكثر من عشرة آلاف مجلد› 


كلها بخطوط الأئمة الكبار (يأتى الكلام عليها بالتفصيل فى 
مادة دور العلم إن شاء الله تعالى) وكان الناصر بن 
المستضىء المتوفى سدة ٦۲۲‏ همن أشهر الاس فى جمم 
الكتب والاحتفاء بها . 

(الدین الإسلامی ۲/ .)٠١۹‏ 

وقد كان من أعظم منجزات الدولة الأموية بالأندلس إنشاء 
المكتبة الأموية الكبرى فى قرطبة التى نشئت فى عهد الخايفة 
الأموی الحكم المستنصر (۳۵۰-١٠٠ه).‏ 

وكأن الحكم المستنصر عالما غزير المعرفة مثل المآمون 
العباسى» محبا للعلماء» وكان الخلفاء الامويون بالأندلس 
قله كونوا مكتبة عظيمة فى قصرهم » واعتنى بها المستنصر 
أيما اعتناء» فاق به على جميع حكام المسلمين. وحول 
عنايته بجمع الكتب النفيسة تروى قصص كثيرة» وكان يبعث 
المختصين بالمكتبات ليشتروا له الكتب من بغداد والقاهرة؛ 
ودمشق . وكان فيهسا عدد من العلماء والكتاب ممن يقومون 
بتحقيق الكتب واستدساخحها وتصنيفها. وقد بني لها بناية 


٠‏ عظيمة جميلة على مقربة من قصره» وعهد الحكم بإدارة هذه 


المكثبة إلى أخيه الأمير عبد العزيز وبلغ من ضخامة هره 


المكتبة أن عدد فهارس الدواوين الشعرية فيها فقط كان أربسا 


عن هله المكتبة. وقد سرى هذا الشخف ساقتنساء الكت 


وإنشاء المکتہات إلى کشر من علمساء الأندلس ووجهاتها» 


وحتی بعض الساء المثقفات› فقد أنشأثت عأئشة بت أنحمد 
وكانت سوق الكتب فى قرطبة من أشهر الأسواق وأحفلها 


دور الحكمة 


بالحركة) (محمد عبد الله عنان » دولة الأسلام فى الأندلس ۲ / 9 
0¥( 


وفى القرن الرابع الهجرى / العاشر الميلادى اشتهسرت 
مكتہة الامير نوح بن منصور السامانى فى عاصمته بخارى 
والتى كانت حافلة بأجود الكتب فى مختلف العلوم . واستفاد 
سا ایوا ایر این مجنا ئی لالع کی کار ہر 
التب و تثقيف تسه كما هو معروف (العلوم والفدون عند الحرب / 
۱( 


- ومن أشهر الخزائن «حزانة الكتب» التى أنشأها العزيز بالل 
الفاطمى» وقد جعل لها قاعات فى قصره . وبذل الأموال فى 
الاستكثار من المؤلفات المهمة لهسا» حتى جمع منها 
٠۰‏ كتات: من القفه والنحى واللغةء والحديت› 
والتاريخ» والنجامة» والفلك» والکيمياء: منها ۱۸٠١ ٠‏ فى 
العلوم القديمة. ومنها ٠٠٠١‏ فى النجوم والهندسة والغلسفة 
خحاصة سوى أدوأات الهندسة والفلك . وكان يتحهدها بنشسهء 
ورتب لها قبّما يتولسی ښؤرنهسا وبجالسه ویقرآ له 
الكتب. ا 

ومنها «دار الحكمة» أنشأها الحاكم بأمر الله بجوار قصره 
الغربى (سنة ۳۹۵ ه/ ٠٠٠١‏ م) وحمل إليها الكتب من 


خزائن القصور» ووقف عليها أماکن لاٍنفاق عليهاء وزخوفها ِ 


وفرشها وعلق عليها الستور» وأقام عليها القوام والمشرفين» 
وآقام بها القراء والمنجمين والأدباء والأطباءء وأجرى لهم 
الارزاق» وأباح الدخول إليها لكل الناس؛ ليقرءوا وينسخو 
ويتعلموا . وأعد لهم كل ما يحتاجون إليه : من الورق والاقلام 
والمحابر ولا تقل کتبها عن ۱۲٠۰۰۰‏ ميجلد. 
فالت المؤلفة: يفضل الدكسور سعيد إسماعيل على 
تسمية هذه الدار «دار علم» ويبسط الكلام عليها باعتبارها 
كذلك مما نورده فی مادة دور العلم؟ | إن شاء اله تعالٰی أه. 
ركان للقاضى الفاضل : خزائة کتب» بها من کتب حزائن 
القصور مائة ألف مجلد. 
وقد فال ياقوت فى معجمه إنه كان فى مدينة واحدة من 
مدن خراسان عشر خزائن جيدة النظام كثيرة الكتب . ذكر أن 
واحدۃ مھا كانت تشمل ۱۲۰۰۰ مجلد» کل هذا عدا خرائن 
الكت العامة التابعة للمدارس أو المارستانات أو الجوامع ٠‏ 


اا لک 


ذإنها كانت كثيرة جدا وأكثرها لا يقل عن الخزاثن 
ونظاما (الدين الإسلامى ۲/ .)١١١ ١٠١١‏ 

واقتدی الآغالبة ۲۹٦۱ ۱۸٤(‏ ه) بالخلفاء العباسيين 
فآنشأوا بيت الحكمة فى القيروان» ونتحصوه لمن يريد 
الاستمادة . 

وانشاً ال عمار فی طرابلس الشام ٤۸۷  ٤۲۷(‏ ه) دار 
حكمة جليلة» يشتغل فبها عدد كبير من العلماء والوراقين ٠‏ 
ذكروا أن كتبها بلغت ثلاثة ملايين فى العلوم والفنون 
والمعارف» کانت نهايتها أن أحرقها الصليبيون»› وترکوها کومة 
رمأد. 

وأنشاً نصير الدين الطلوسى ( ۵۹۷ ۷۲ هھ دار حگمة 
شى مراغة» جمع فيها مثات الألوف من كتب العلوم والحكمة 
والغلك. نقلها من خحزائن بغداد وغيرها من البلاد التى دمرها 
هولاكو وحشر فيها العلماء وأهل الرأى كما أنشاً فيها مرصدا 
فلكيا (التربية والتعليم فى الإسلم / 1۳ ٠ (1٤‏ 

وعدا الخزائن الخصوصية التى كان بقتنيها العلماء 
والأغتياء لأنفسهم» فقد الوا إن كتب الصاحب بن عباد 
كانت تحمل على ٠٠١‏ جمل. وإن أفرايم الطبيب المصرى 
حلف ٠٠٠٠١‏ من المجلدات . وإن خحزانة ابن القفطى 
تساوى لحمسين ألف دينار. وإن الأصمعى سأل ابن إبراهيم 
الموصلى وقد خرج مع الرشيد إلى الرقة: هل حملت معك 
شيا من كتبك؟ قال ما حف خمله : ثمائية عشر صندوفا. 
ولو شنا سرد الخزائن وما فبها لاحتجنا إلى كتاب كامل: 
ويكفى من القسلادة ما حف بالعنسق. (الدين الإسلامى ۲ / 
۲ 

وننتقل إلى دور الكتب فى القدمر الشريف أعاده اله ديار 
إسلام. وقد أفرد لهسا الدكتور كامل جميل العسلى الفصل 
ساس من کته عن مماھل م چم ليه ای 

حزائن المسجد الأقصى : ا 
اذام دور الكش لإسلامية فی القدس هى لحزانة ت أ 
ئن المسجد الأقصى. فقد كان المسجد الأقصى كغيره 

الأقطار الإسلامية مركز للحياة 
الفكرية ومدرسة لتدریس العلوم» خاصة العلوم الإسلامية ‏ 
ولا یمکن أن تشعش الحياة الفكرية التى كان مرک زه 


الکبری کتبا 


دور اكم 


ا 


المسجد» دون وجود الكتب والمخطوطات التى تضم بوجه 
حاص الكتب الأمهات وفى طليعتها القران الكريم وكتب 
التفسير والحديث والفقه » والشى منها استمد العلماء علمهم 
وعلموه للناس . 

إن كثيرا من الكتب» وححاصة كتب الفضائل ومنها الجامع 
المستقصى لابن عساكر ومثير الغرام لابن هلال القدسى» 
کتہت فى القدس وكانت من جملة الدروس التى أمليت فى 
المسجد الأقتصى» لم حفظت هذه الكتب فى خزائن الأقصى 
التى كان ينهل منها العلماء المقيمون فى القدس والوافدون 
إليها. وقد ذكر الشيخ عبد الرحمن المنهاجى السيوطى فى 
مقدمة كتابه . لإتحاف الأحصا بفضائل المسجد الاقصى! 
الكتب التى ألمت عن المسجد الأقصى فى العصور الغايرة 
وسمی الکتب التی نقل عنها مما كان فى خزائن المسجد 
الأقصى ككتاب «مثيمر الغرام إلى زيارة القدس والشام لابن 
هلال المقدسی المتوفى ۷٠١‏ ه «وباعث النفوس إلى زيارة 
القدس المحروس» للشيخ برهان الدين إبراهيم بن إسحاف 
الفزاری المعروف بابن الفرکاح المتوفی ۷۲۹ «والجامع 
المستقصى فى فضائل المسجد الأقصى؟ لبهاء الدين أبى 
محمد القاسم بن على بن الحسن بن هبة الله بن عساكر» 
المثوفى سنه ٠٠٠‏ هإلخ. 

كانت خزائن المسجد الآقصى تضم الاف الكتب التى 
تبحث فى علوم الدين والعربية والتاريخ والحساب والميقأات 
ومتها مؤلفات المدرسين الذين عملوا فى المسجد على مدى 
العصور. ويظهر أن خزائن الكتب كائت موزعة بين المسجد 
الأقصى والصخرة المشرفة . وكأن لهسذه الكثب خزنة وأمناء 
مخصوصون يقومون علیها. ویذکر السخاوی من بين هؤلاء 
شمس الدين محمد بن أحمد بن حبيب الغائمى المقدسى 
الذى كان حازن الكتب بالأقصى فى أواسط القرن التاسع 
(الضوء اللامع .)١١ / ١‏ وممن تولى آمائة الكتب فى الصخرة 
المشرفة فى المرن الحادى عشر - وكانت الوظيغة تعرف نصا 
بهذا الاسم الشيخ بشير الخليلى وبحد وفاته تولى هذه 
السوظيفة وداه الشيخ إبراهيم والشيخ عبد الرحمن سوية 
بينهماء بما لذلك من المعلوم وقدره فى كل يوم أربعة 
عشمانية . وآذن هما الحاكم الشرعى بالقدس بمباشرة الوظيغة 
فی ۵ صقر سلة ستين وآلْف . 


وأهم الكتب التى تضمنتها خزائن المسجدد الاقصى 
وآقدمها بالطبع هى النسخ العديدة من القران الكريم التي کان 
الحكام والمتدينون يوقفونها فى الأقصى تقربا إلى الله تعالى . 
ذكر ابن الفقيه فى كتابه «كتاب البلدان» الذى آلفقه عام 
۰ فی سياق حديه عن المسجد الأقصى أنه كان فى 
المسجد استة عشر تابوتا للمصساحف المسبلة» وفيه 
مصاحق لا يستقلها الرجل!. وقال ابن عبد ربه المتوفى سنة 
۸ فى العقد المُريد (۳/ :)۲٠١‏ لوفيه (أى في المسجد 
الأقصى) من المصاحف الجامعحة سعون مصحماء وفه من 
الکبار التی فی الورقة منھا جال ست مصاحف على رار 
نجعل فيها" , م 

وعندما فتيح صلاح الدين بيت المقدس أعاد الصخرة كما 
كانت «ورتب لها إماما حسن القراءة ووقف عليها دارا وأرضا: 
وحمل إليها وإلى محراب المسجد الأقصى مصاحف 
الجلیل ۱ / ۳۳۹) وما يزال 
يعض هذه المصاحف موجودا حتی الال . 

وكان من عادة سلاطين المماليك أن يضعوا المصاحف 
فى الحرم الشريف» ويوقفوا أوقافا على قاری يتولى قراءتها 
ومن هؤلاء الملك الأشرف برسبای الذی وضع مصحفا کبیرا 
فى المسجد الأقصى ووقف عليه جهة للقارى والخادم وشرط 
النظر لمن يكون شيخ الصلاحية وقرر فى القراءة فيه الشيخ 
شمس السدين الرملى المقرئ (مصحف السلطان بارسباى 
الكبير ما يزال محفوظا فى المتحف الإسلامى فى القدس . 
ووققية «السلطان بارسيأى على قراءة القران بالمصحف الكير 
بالمسجد الأقصى» مذكورة فى السجل رقم ٦٠۲‏ 
مسن سجلات الاراضی بتركيا وتاریح السوقفية فى سنة 
(ATA‏ 

وفعلل الشىء ذاته بعد برسبای» الملك الظاهر جقمق 
المذى وسح مصحضا بسالصخرة المشرفة وجعل له قارثاء 


ولحتمات وربعانت شر يعدا (الانس 


والملك الأشرف إينال الذى وضع مصحهفا بالمسجد الأقصى 


ورتب له قارا ووقف عليها جهة» وكذلك الملك الظاهر 
حشقدم . ) 
(أوردنا تراجم هؤلاء السلاطين الأربعة فى المواضم 
إالثالية ٠.‏ 
١‏ الملك الأشرف برسبای فى م ٤ ۳ / ٦‏ تحت 
عنوان «برسیای (الأشرف.)) . 


دور الحكصة 


۲ الملك الظاهر جقمق فی م ۱۲ / ۰۲۲٦‏ ۲۲۷ تحت 
عنوان «(الجقمقية (المدرسة )) 

۳ الملك الأشرف إينال فى م٠‏ / 4۸“ ۲۹4 تحت 
عنوان ١إينال‏ (قبة وخانقاه ومدرسة الساطان إلأشرف-)». 

٤‏ .املك الظاهر حشقدم فی م ۱١‏ / ۹ ۵ تحت 
عنوان الحسقدم (الظاهر)» 

وقد حلا سلاطین بئی عشمان وحکامھم حذو المماليك 
فيم بعد , 

خزائن األمدارس :.. 

ومن هسلا یفهم آن خزائن القرآن الکسریم والکتب 
والمخطوطات بصفة عامة كانت موزعة بين الصيخرة 
والمسيجد الأقصى . ولکنها کانت بالطبع فی آماکن آخحری من 
الحرم ونحاصة فى المدارس الواقعة فى ساحة الحرم وحولها 
والتى كانت تشكل مع المسجد الأقصى وحدة واحدة. 
وکانت للمدارس مكتبات خحاصة بها . وكانت هذه المكثبات 
تتراوح بين الكبر والصخر تبعا لمكانة المدرسة كما كان 
للمحتبات أمناء أو حزنة يشرفون عليهاء مثلما كانت الحال فى 
غيرها من المسدارس فى الأقطار الإسلامية الالحرى» لكن 
المصادر التی بین یدیا لا تنبا إلا القليل عن مكتبات 
المدارس ولذلك فمن الصعب الخرض فى هذا الحديث 
بالتفصيل » فى هذه المرحلة . ولكننا نجتزى القول فقول : 

كان الملك المعظم ابن الملك العادل أخى صلاح الدين 
قد وقف على المدرسة النصرية التى كانت يباب الرحمة 
شرقى الحرم كتبا من جملتها كتاب «إصلاح المنطق» لى 
يوسف يعقوب بن إسحاق بن السكيت . وقد وتف مجير 
الدين على كراسة من هذا الكتاب بخط ابن الخشاب » تاريخ 
وقفها سنة ٦١ ١‏ (الأس الجليل ۲/ )٤‏ وقد كان وقف الكت 
على هذا النحو عادة شائعة . وكان من مكتبات المدارس 
٠‏ الكبيرة فى ساحة الحرم مكتبة المدرسة (الخانقاه) الفخرية 
التى وقفها القاضى فخر الدين بن محمد بن فضل الله المثوفى 
سلة ۷۳۲ ه.. كانت هذه المكتية عة بمخطوطاتها ألدينة 
والفلكىة. كان عدد مجلداتها يقدر بسحو عشرة الاف مجلد 
غير أن أفراد أسرة أبى السعود» أصحاب الخانقاه» اقتسموا 
هذه المصنفات ہینهم فبعثرت . وقد علمت آنه کان ما یزال 


فى الخانقاه بعض الكتب عندما احتلت إسرائيل الجزء الشرقى 
من القدس فأخحذ المحتلون قسما من هذه الكتب وبقى قسم 
اخر بعضه الآن عند السيد ترفيق أبو السعود فى بيته» وبعضه 
الالحر عند السيك أحمد أبر السعود. 

ركان فى المدرسة الأمينية قاعة مخصصة لكتب الشيح 
محمد صالح الإمام» شيخ المدرسة فى القرن الشالث عشر. 
وقد أطلعنى الشيخح محمد أسعد الإمام الحسينى على حجة 
وقف للشیخ یحیی شرف الدين بن الحاج محمد بن قاضی 
الصلت المتوفى سنة ٠٠٤١‏ ه» وهو من أجداد عائلة الإمام 
ومدفون فى المدرسة الأمينيةء وقف بموجبها الشيخ يحيى 
مجموعة كبيرة من الكتب على أولاده ونسله ومن بعدهم على 
مله العلم فی القدس الشريف من السادة الشافعية . وتاريح 
حجة الوقف ۲۵ رجب سنة ٠٠١١۷‏ ه. ويعتقد أن الكش 
الموقوفة وضعت فى دار الإمام التى هى المدرسة الأميتية. 
وكان فى المدرسة البلدية مكثبة الشيخ الخليلى (أوردناها فى 
م ٦‏ / ۳۴۷ تحت عنوان «الخليلى (مكتية .)٠)‏ 

وكان فى المدرسة الأشرفية السلطانية أيضا خزائن للكتب 
فقد آوردت الوقفية الخاصة بالمدرسة أنهيوجد فى الحائط 
الشمالى للمدرسة ثلاث خزائن معدة للكتب . وكأن يقوم على 


کله الخرائن موظف حاص يوزع الربعة الشريفة. وقد وقف 


السلطان قایتباى مصحفا شريفا بالمدرسة . ومن الزوايا التى ما 
تزال بها مكتبة حتى الوم الزاوية البخارية النقشبندية . 

إن ما بقى من الكتب والہخطوطات التی كانت فى اخرائن 
المسجد الأقصى وما حرله من مدارس هر نزر يسير مما كان 
فى أيام ازدهسار المدارس والتدريس. وقصة هده الكتب 
والمخطوطات قصة محزنة مشرة للأسى العميق فقد ضاع قسم 
کہیر منھها وتلف قسم کبیر احر وسرق أيضا قسم كبير أو بيع 


بأبخس الأثمان. وقد تضافرت أسباب عديدة على صثع 


المأساة: فمدينة القدس كانت على مدى تاريخها من أكثر 
المدن معاناة وتعرضا للنکبات» من زلازل وحروب ومچاعات 
وما كان يرافق ذلك من روح وهجرة وتدمير وإهلاك للارواح 
والممتلكات . وفى حضم ذلك ضساع من تراثنا فيها الشىء 
الكثير ٠‏ ا 


(من ذلك منلا ما رواه ابن میسر فی تاریخه ( ص )٤ ٦۴‏ 


ا 


دور الجکمه 


من أن الإفرنج لما ملكوا بيت المقدس «هدموا المساجد وقبر 
الخليل وتتلوا أهل البلد جميعهم إلا اليسيسر. وانحازت طائفة 
إلى محراب داود عليه السلام وأحرقوا المصاحف وأحذوا من 
الصخرة ما لا ينحصر من قناديل المفضة والذهب رالآلات» 
خزائسن الكتب العربية فى الخافقين ص ٠٠٠۳‏ 
مجلدك۳). 

ومع النكبات تحالف الجهل فى القرون المظلمة التى کان 
للأمية فيها كل الساطان على النفوس ... فقد كان العلماء 
نشول خرائن کتب فی بیوتهم فإذا توفوا وخحلفهم جاهل بيعت 
كتبهم أو سرقت أو أهملت لتأكلها الأرضة . وإلى هذا الوضع 
أشار الشيخ الخليلى فى وقفيته المؤرحة فى سنة ١١۳۹‏ حيث 
قال : #إن الكتب قد قل وجودها بها (أى فى الديار المقدسية) 
ونقلها غير أهلها من محاها وباعوها بأبخس الأئمان. وما ذاك 
إلا لقلة اشتغالهم بالعلوم» وعدم معرفثهسم بالمتطوق 
والمفهوم. ٠‏ وف موضع آخحر قال الشيخ الخلیلی : یٹ 
المقدس كان فيها كتب كثيرة موقوفة من السلاطين والأحيان 
والاکابر؛ وقد أستولى عليها آناس وتضرفوا فيها بالبيع والهدية 
اللاعبان س الشيخ محمد الخليلى | 
(tt‏ 
ویضاف إلى هذا کله ما آحذه الغربیون من بلادنا من کتب 
ومخطوظات کانوا یشترونها بأبخس الأثمان» فی وقت لہ 
یکن فيه آهالی البلاد يعرفون قيمتها فدفعهم الجهل والفقر معا 
إلى بيعها للاجانب... وعلى هذا الحو تسرب كثير من كتب 
الشراث إلى أوروبا وأسريكا. وهناك على سبيل المشال 
«صناديق مليئة بال خطوطات فى جامعة هيدلبرج فى آلمانيا 
عليها حتم المسجد الأ قصى» (المصدر نفسه - مقدمة د. إسحاق 
موسى الحسینی / ,)٤‏ ) 

وبعد الاحتلال الإسرائیلی للقدس سنة ۱۹۱۷ تسرب كث 
من الكتب إلى مكتبة الجامعة العبرية وغيرها مسن مكتبات 

مراكز الأبحاث فى إسرائيل . 

دار كتب المسجد لأقصى. 

عندما شكل المجلس الإسلامى الأعلى فى فاسطین ر سلة 

١‏ تبه لهذه المأساة وأولى عنايته هذا الأمر فجمع كيرا 
من المخطوطات الباقية» و أنشاً دارا للكتب فى المسجد 


... (وثيقة مقدسية تاربخية 


بعقوب البیخارى فترة 


الاف مجلد ٠‏ وفيل إ[نه لما عاد مر د 


الأقصى وضع فيها ما أمكن جمعه من الأسقار المخطوطة 
والمطبوعةء مما نجا من الإهمال وسوء التصرف . 

افتتحت هله المكتبة فی ٠١‏ ربيع الأول سنة ٠۳٤١١‏ ه 
(۱۹۲۲) فی لقبة التحرية الى كانت مدرسة للتحر والأا 
أنشأها الملك المعظم» وعين الأستاذ عادل جبر مديرا لها 
وللمتحف الإسلامى » ونقلت فيما بعد إلى المدرسة الإسعردية 
شما رم بعد أن رممها المجلس الإسلامی الأعلى فى 
عهد الحاج أ مين الحسيئي » ونقلت المكتبة بعد ذلك إلى 
المتحف الإسلامی حيث أشرف عليها وعلى المتحف الشيعح 
من الزمن؛ ثم نقلت قبل سنوات قلائل 
إلى المدرسة الاشرفية السلطانية فى الحرم الشريف . وقد ذكر 
أمين مكتبة المسجد الأقصى الحالى أن عدد مجلدات مكشة 
المسجد الأقصى حاليا يبلغ حسوالى أربعة عشر ألف مجلد» 
وقد نقلت إليها من المتحف مكتبة الشيخ خليسل الخالدى 
ومكتبة الشيخ محمد الخليلى . وكثير من كتب هذه المكتبة 
محفوظة فى صناديق وغير مفهرسة . فضلا عن أن كثيرا من 
كتبهما قد ضاع . وعلى سبيل المثال فإن مكتبة الشيخ حليل 
الخالدى التى كان مجمرع ما فيها حسب العحجة الوقفية 
۰ کتاباو ۵۰۹ مخطوط لم ببق متها الآ سوی ۷٥۹‏ 
كتابا و ٠٠١‏ مخطوط ! والواضح أن إمكانيات مكتبة المسجد 
الاقصى الحالية ضعيفة» ولذلك فإن كتبها تبقى معصرضة 
للخطر إلا إذا بذلت الجهود الجدية لصيانتها . وبالإضائة إلى 


الكتب والمخطوطات العربية تضم مكتبة المسجد الأقصى 


ىدد كبيسرا من الكتب التركيسة وكذلك عددا من الجرائد 
والممجلات (معاهد العلم فى بيت المقدس / (Vo‏ 
ولما يكن فى القاهرة فى عهد محمد على دور عامة 
للکتب» ولکن کان فى كل مسجد مكتبة حاصة تحت إشراف 
شيخ المسجد : فمكتبة الأزهر اشتملت على عدة الاف من 
الحتب الدينبة کما کان الحال فی مکتبات مساجد أبى الذهب 


وأزبك وشيخو. وكانت أكبر المكتباث الخصوصية فی مصر 


مكتبة الأمير القائد إبراهيم باشساء فقد احتوت على ثما 
تم المورة جل معد مالا 


يقل عن ۱٥٩٩‏ کباب کالت فی مساجدھا وأودعهنا القلعة. 
وكان يمتلك احبيب أفنشدى» محافظ. القاهرة مكتبة عظيمة 


دور العم 


اشتملت على خحمسة الاف كتاب أو أكثر (القاهرة 
الفاروق ر .)١۷١ 1۷١‏ 


من المعز إلى 


(الدين الإسلامى - الشيخ حسن منصسور» والشيخ عبد الوهاب خير 
الدين؛ والشیخ مصطفی عنانی ۲ / ١١١ ٠١۸‏ والعلوم والفدون عند 
العرب د . سيد رضوان على / ٠۲ ١۹‏ وخزائن الكشب القديمة فى 
العرای س کررکیس عراد / ٠١١١ ١١١۹ ٥‏ والتربية والتعليم فى 
الإسلام۔ہ سعد الدیوہ جى / ٦۳‏ ؛ ٤٦ء‏ ومعاهد العلم فی بيت المقدس - 
د. کامل جمیل العسلی / ۳۹۹ ۷١‏ رالقاهرة من المعز إلى الفاررق - 
البکہاشی عبد الرح زکی / 1۱۷۱ ۱۷۲). 


انظر المواد التالية: الأزهرية (المكتبة-) فى م ٤‏ | 1۲~ 


١‏ ودار القران بالمستنصرية فی ۱٦۲‏ / ۵۹۸ - 1۰۱٦ء‏ ودار 
الكتب الظاهرية فى م ٠٠١ / ٠١‏ ودار الكتب القومية فى م 
oct! 17‏ 

+ دور العام : 

عن دور العلم قول الاأستاد سعيد الديوه جى 

آم دور العلم فهى مؤسسات ثقافبة لنشر الآداب والعلوم 
بين المسلمين فيها أنسواع الكتب» وعلماء قد تصدروا 
لاوفادة» وهى تختلف عن دور الحكمةء فإن آکٹر کتبھا فی 
الآداب واللغة والفقة والسير والأعبار» ولم تخل من كتب 
الحكمة والعلسوم . 'وكان فى بعضها ينفق على المحسرين 
وتقدم لهم لوازم الكتابة» كما كان هذا فى دار العلم التى 


أسسها جعفر بن حمدان المسوصلى فى المسوصل (١١٤۲۔‏ 


٣۳‏ ھ) قال عنھا ياقوت : «کان ابن حمدان كبير امحل من 
آهل الریاسات فی الموصل ... وکات له بہاده دار علم قد 
جعل فيها خحزانة كتب من جميع العلوم وقفا على كل طالب 
للعلم» لا يمنع آحد من دخولهاء إذا جاءها غريب يطلب 
الآدب . وإن كان معسرا أعطاه ورقا وورقاء تفتح فى كل يوم» 
ويجلس فيها إذا عاد من ركوبه ؛ ويجتمع إليه الئاس ».فيملى 
عليهم من شعره وشعر غيره ومصنفاته» وشيئا من النوادر 
المؤلفة» وطرفا من الفقه وما بتعلق به» ثم يملى من حفظه 
: من الحكايات المستطابةا وهی : ا 0 


التميمى الست المترف 04 a‏ وکال من فقیاء الد 
واللغةء وحفاظ الآٹاں عالما بالطب والنجسوم وفنول العلم» 


وجحل بها مسكنا للغسرباء يقيمون بهسا» ولهسم جرايات 
يستنشقونها» وخرانة كتب جليلىة» وهى مفترحة لكل قاصد» 
يقيم بها وتجرى عليه النفقة . 
ودار علم ساپور» اسسها ہو نصر سابور بن اردشیر (۳۹ 
)١١-‏ ه) وهو من وزراء الدولسة البويهية . ففى سنة ۳۸۳ ه_ 
بتاع دارا کبیرة فی الکرخ بين السورين» وانخذها دار علم» 
ونقل إليها کتبا كثيرة» وقف عليها الوقوف» فدکروا أن عدد 
كتبها تزيد على العشرة آلاف مجلد» وكانث مقصداللعلماء 
وأهل الفضل » ومن زارها واجتمع بعلمائها أبو العلاء المعرى 
فإنسه اثر الإقامة بها فکانت عنده أنضس مکان» وذكرهسا فى 
رسالة الغفران . ومما يجدر ذكره آنه سمع حمامة تصيح بهذه 
الدار فقال : 
وغنت لنسا فى دار سسساب ور قيندة 
من الورق مطراب الأصسائل ميهيسال 
رت زرا غضا هاجت بحاره ا 
ائينه أحشاء لطن وأوصال 
غا غسساءك فنسدى يا حمسامسة تملال 
و تحسادل البيض الحسسوالى قلادة 
بجيدك فيهسا من لى المسك تمغشال 
سنة ٤٥١‏ ه» ونقل إليها نحوا من ألف كتاب» وجعلها 
ودار علم غرس التعمة الصابى : محمد بن هلال أبو 
الحسن» صاحب التاريخ المسمى عيون اتراريخ ؛ دمن 
محاسنه دار العلم التى أسسها ببغداد .. 
ودار علم ابن المارستانية: اسو بکر عبید الله بن علی 
التيمى البكرى المتوفى سئة ۵۹۹ ه» وكان يرف الطب 
والحكمة وعلم النجوم» ويأحذ الناس عنه. وكان يقرئ 
الحديث فى كل جمعة بجامع القصر. 
کان مغرما پبجمع الکتب» فحصل کتبا كثيرة؛ وبتی دارا 
بدرب الشاكسرية ببخدادء وإتخذها دار علم أودع فيها الكتب 
العلمية والاديية . وأوقفها على طلاب لملم ارب والتعلیم فى 
الإسلام/ 1١‏ ء ,)٩١‏ 


دور العام 


س 


ويناقش الأستاذ الدكتور سعيد إسماعيل على تسمية بيت 
الحكمة» و «دار العلما فى ببحث مستفيض ننقل بعضه فيما 
یلی . يمول سیأدنه : 

ولا - دور العلم 

يسبب الحديث عن (دور العلم ) حيرة واضطرابا بالنسبة 
للباحث» وذلك بسبب الخلط الواضح فى المصادر الأصلية 
بين حرائن الكتب وبيوت الحكمة ودور الحلم دون الاهتمام 
بالتفرقة بيسن المكتبات ودور العم . ويؤكد الطیاری آنه لا 
يصح أن نسمی ابیت الحكمة و «دور العلم؛ وغير ذلك من 
المعاهد؛ «مدارس» ولا «كليات» ولا ما يقرب من ذلك إلا إذا 
فسرنا هذه المسميات تفسيرا يناسب غرضنا . والصفة الغالبة 
على هذه المعاهد أنها كانت مكتات فى الدرجة الأرلى» 
بجتممع فيها العلماء والمتعلمون للمطالعة والمدارسة 
والتعليم؛ فانتشار المكائب» والمعاهد المتصلة بها للترجمة 
انسح » وما ينتج عن هذا كله من مدارسة وبحث» آمر ثابت 
بالرجوع إلى المصادر وقد ساعد ذلك على تقدم التربية 
والتعايم؛ فکان من بريد استکمال معرفته فى مادة من المراد» 
يلجا إلى المكتبة » أو يلتحق بالمعاهد القريبة منها حيث 
يجلس العلماء فيشاركهم فى البحث» ويتعام منهم وينقل 
عنهم» فى العلم والأأحلاق ٠‏ فكان يصيب تعللصا وتسربية 
وتثقفا كما يصيب طالب الجامعة فى أامنا . 

أما ناجى مروف » فيريد بدار العلم : «المكتبات العامة 
التى أنشئت حارج المدارس والجامعات لتسهيل المطالعة 
والانتساخ وتيسيرهم ا لسراعبين فى العلم وخاصۂ لغير 
القادرين منهم على اقاء الكتب بسبب غلاتها وندرتها فى 
تلك العصورء ولذلك سارع الأغنياء والحلماء والامراء والوزراء 
إلى تأسیس دور عامة للكت أطلق عليها اأدور العلم» فكانت 
معاهد عامة للدرس والانتساخ والترجمة والتآليف تختلف عن 
الخزائن أأخاصة» وتختلف دور العلم عن الخزائن القديمة 
حيث أصبحت هذه جزء! من دور العلما. 

ضاجی معروف يتفق مع الطیساوى في آنها «مكتہات) 
ودرجة التميز الوحيد لها عند معروف هو أنهأ امكتبات 
عامة). ا 

ونحن أميل إلى ذلك التمييسز الى اقشرحه (ميتمز) بين 


المكتبات ودور العلم» إذ يؤكد أن الأحيرة كانت تتميز 
بسالتعليم عن الأولى أو على الأقسل بإاجراء الارزاق على من 
يلازمهاء ويسوق عددا من الاأمثلة لذلك : 

یکی عن آبی القاسم جعفر بن محم بن حمدان 
الموصلى الفقيه الشافعی المتوفی سنة ۳۲۲ ه۔ ٩۳۵‏ م أنه 
سس دارا للعلم فی بلده» وجعل فیها خرانة کتب من جمیع 
العلوم وقفا على كل طالب لعلم لا يمنع أحد من دخولها . 
رإذا جاءها غريب يطلب الأدب» وكان معسراء أعطاه ورقا 
وورقاء وکان ابن حمدان يجلس فيها ويجتمع إليه الناس 
فیملی علیهم من شعره وشعر غیره» ثم یحکی حکایات 
مستطابة وطرفا من الفقه وما تعلق به . 

رقد عمل القاضى ابن حسان (المتوفى سنة ۳۵٤‏ ه- 
٥۵ء)‏ فى نيسابور دارا للعلم وخزانة كتب ومساكن للغرباء 
الذين يطلبون العلم وأجرى لهم الارزاقء ولم تكن تعار خارج 
الخزانة. 

وقد أنشاً أبو على بن سوار الكاتب أحد رجال حاشية 
عضد الدولة (المتوفی عام ۳۷۲ هھ ۔ ۹۸۲م) دار كتب فى 
مدینة رام هرمز علی شاطی بحر فارس» کما بنی دارا آخری 
بالبصرة » وجعل فيها أجراء على من قصدها ولزم القراءة 
والنسخ فیهاء وکان فی الأولی منهما بدا شيخ يدرس عليه 
علم الكلام على مدهب المعتزلة. 

ولعل أقدم إشارة إلى دور العلم . ما رواء المقريزى عن 
الواقدى (الخطط ۲ / )۳٠۲‏ أب اعيسد الله ابن أم مكتوم قدم 
مهاجرا إلى المدينة مع مصعب بن عمير رضى الله عتهما» 
وقيل فلم بعد بدر بسيسر» فنزل دار القراءا ای آنه كان 
بالمدينة» وفى عهد رسزل الله اة دار مخصصة 
للدرس والقراءة. ) 

ومن أهم الدور التى ظهرت بعد ذلك : 

دار علم الموصل: 

ولقد أنشاً هذه السدار بو القاسم جعفر بن محمد بن 
حمدان المرصلى الشافعی الذى أشنا إليه» وكان من أهل 


الرٹاسات بالموصل . وکانت هذه الدار تفتح كل يوم. وکان 


صاحب هذه الدار بارعا فى الدحو والكلام والجدل والفقه 
ومعرفة اللخىة» بضيرا بعلم اللوم عالما مطلعا على علوم 


دورالعام 


الأوائل وكان يتبجح بمعرفة كتاب إقليدس وأشكاله وزيادات 
زادها عليه من مېتکراته وکان له عدد من المؤلفات . 

۲ دار العم الفاطمية : 

رهی التی آنشأها الحاكم بأمر الله عام ۳۹۵ هھ بجوار 
القصر الغربى بالقاهرة وحمل إليها الكتب من خزائن القصور 
ووقف عليها أماكن ينفق عليها من ريعهاء ففرشوها وزحرفوها 
وعلقوا الستائر على أبوابها وممراتها وأقاموا عليها القوامين 
والمشرفين . 

وقد عرفت هذه السدار ب دار الحكمة» رمزا (للدعوة 
الشيعية) لأن مجالس الدعوة كانت تسمى مجالس الحكمة. 
لكشا ننظر إليها «دار علم» لأن الحاكم أقام بها القراء 
والمنجمين وأصحاب النحو واللغة والأطباء وأجرى عليهم 
الارزاق وأباح المدخول إليها لسائر الناس على اختلاف 
طبقاتهم وكان الحاكم بستحضر بعض علماء الدار المذكورة 
بين يديه » ويأمرهم بالمناظرة» كما كان المأمون يفعل» 
ويخاع عليهم الخلع تشجيعا لهم . 

وقد أفردت للجأمعة الجديدة دار كبيرة ملاصقة للقصر 
الغربى وعنى بتأثيثها وزخرفتها عناية فائقة وعلقت على جميم 
أبوابها وممراتها الستور» وعين لخدمتها قوام وخدام وفراشون» 
وحملت إليها من خزائن القصرر المعمورة مجموعات عظيمة 
من الكتب فى سائر العلوم والفنون مما لم ير مثله مجتمعا 
لالجد قط من الملوك. وہذلك أصبح لدار العلم مكتبة عظيمة 
تساعد الطلبة على المراجعة والبحث العلمى ورصدت 
للإنفاق عليها وعلى أساتذتها وموظفيها أموال ضخمة . وجعل 
منها ما يحتاج الناس إليه من الحبر والأقلام والمحابر. 

وقد أثبث المقريزى ميزانية للدار وقال إنه كان ينفق عليها 
۷ دینار سنویا منها(۱۲) . 

۰ دینارا من ورف 

۲ دينارا تمن الماء. 

۲ دينارا لمرمة الث 

١‏ دينارا ثمن الحصر العبدانى 

٥‏ - دينارا تمن لبد للفرش فى الشتاء. 

٤‏ دینارا تمن طنافس فى الشتاء. 

٠ ٠ ديئارالمرمة الستارة.‎ ' 


۸ دارا لازن . 

۵ دینارا للفراش . 

. دينارا للناظر فى الورق والحبر والأقلام‎ ١ 

ومن الصعب الحديث عن دار العلم دون الحديث عن 
منشئها» فمن الغريب أن تحفل كتب المؤرحين بأطراف من 
المواقف التى تثير السخرية بالحاكم مثل منعه خروج النسأء 
من البيوت وفتح المحلات ليلا بدلا من فتحها نهاراء وغير 
ذلك من مواقف» وفى نفس الرقت» تحفل هذه الكتب 
بالامثلة والنماذج على حرص هذا الرجل على دفع الحركة 
العلمية وتشجيع الازدهار اللقافى وموالاة العمل التعليمى 
بالاهتمام الواضح لقد كانت الكتب والمكتبات فى عصره 
أكثر تداولا بين أبدى المريدين من طلاب المعرفة وعشاق 
الثقافة» والمنسح والعطايا تغدق على العلمساء بغيسر 
حسات. 

وبجانب شخصية الحاكم بأمر الله التى تقدر المؤسسات 
الثقافية وتعرف ححطورة دورهاء كانت أيضا الرغبة فى منافسة 
البخلاقة العباسية ببغداد وراء إنشائه هذه الدار» وى نفس 
الوقت آراد أن يؤكد أنه لا يقل عن الخليفة العباسى المأمرن فى 
معرفة أثر المكتبات ودور العلم. _ 

ويبدو آن الصراع بين الخلافتين العباسية والفاطمية كان له 
أثر كبير فى إتشاء تلك المكتبة العامة . فمن المعروف أن 
العباسيين حرموا الفاطميين من كثير من حقوقهم فى 
الخلافة» فكان من الطبيعى أن يثور الصراع بينهماء واتخذ 
هذا الصراع أشكالا عدة منها الصراع العسكرى والصراع 
الفكرى النذى يعتمد على الفكر واللسان . ومن البديهیى أن 
تقوم دور العلم بدور كبير فى هذا الصراع الفكرى» ولهذالم 
یتردد الحاكم فى إنشاء هذه الدار, 

كما أن الحاكم بأمر الله أنشاً دار العلم لميله إلى تثقيف 
شعبه وغرس مبدأ القراءة فى النفوس لا سيما أن مكتبات 
القصور لا يدخلها كل عامة الشعب» ومكتيات المساجد لا 
بتردد عایها الجميع؛ والمكتبات الخاصة يستغلها أصحابها 
فی ٹقافتھم وٹکاد تکون حکرا علیهم وعلی أصدقائهم» ولهذا 
فكر الحاكم فى إنشاء هذه الدار ليجعل الفرصة متاحة أمام ‏ 


ا لجميع بلا استشناء للقراءة . 


دور العلم 


والخليفة الفاطمى وهو يتشىء دار العلم ويجعلهأ مكتبة 
عامة مفتوحة لنجميع إنما يتبع طريقة القدمساء فى تعليم 
الناس» إذ يتعذر على الجميع الحصول على الكتب كما سبق 
وأن أشرنا من قبل . 

وكانت الأهداف التى قصد إليها من إنشاء الدار ملائمة فى 
جماتهاء أولها أن تكون سجلا للحركة الفكرية فتحفظ بها 
الكتب والمحاضرات ليستطيع من شاء أن ينهل منها. وأن 
يعود فى البحث والىدراسة . ثانيهاء تثقيف القضاة» بدراسة 
الفقه الشيعى درأسة واسعة » وهم لا يدحلون إلى هذه الدار إلا 
بعد أن يتموا دراستهم فى الجامع الأزهر وهى بهذه الصورة 
تکاد إن تکون معهدا للدراسات العليا ليس لمجرد أنها كائت 
تمثل مرحلة تالية لمراحل أحرى يسبقها» وإنما بالقياس إلى 
ما کانت تتمیز به دراستها من عمق فى النظر واتساع الافن فى 
المناقشات وتناول الأمور العلمية لمن آتموا دراستهم فى 
الجامم الأزهر. تالهاء » تعليم رجال الدعوة رتلقیفهم حتی 
يتهضوا! بحب» نشرها فى أرجاء إميرإطورية الفاطميين . وكانوا 
يدحلرن تلك الدار بعد أن یکونوا قد درسو فى الأزهر أيضا ر 
انحو والفلسفة والمنطق والنجوم. وكان أمر ثقافة هؤلاء 
موکولا إسی داعی الدعاة یجتمعون إليه ویتکلمسون فى العلوم 
المتعاقة e‏ والداعی رجل عالم فی جمیع مذ اهب 
آهل البيت» يقر الدرس على فقهاء الدولة» ومن بین يديه من 


نقباء المتعلم . 


والحق أن هذه الدار فى بدايتها اتخذت طابعا حرا» فدعى 


إليها الاأساتذه الذين يعتنقون المذهب الشيعى» وكذلك 
المذهب السنى» وقرئت بها بعض فضائل الصحابة» لكن 
أبعد عنها الأساتذة السنيون بعد فليل من الزمن ونل بعضهمُ 
وذلك حتی تکون آکثر فاعاية فی تټدعیم أصول الدعرة الشيعية 

بين المصريين . 

وقد مدنا كثير من مؤرنحى السدولة الفاطمية بوصف ضاف 
لما كانت تفوم به دار العلم كمكتبة وكمعهد للتعليم» فقال 
پحیی بن سعید الأنطاکی فی تاریخ اوآورد «الاكم؟ 
بالقاهرة دار علم وحمل إليها من خزائشه كتبا كثبرة تبحتوى 
على سساثر العلوم والاداب وأفر فيها خزانا وہسوابین وأجری 
عليهم الارزاق من ماله وأباح سائر الاس كافة سخ ما أحبو 


وأرادوا قراءته ورتب فيها أيضا قوما يدرسون الناس 
العلوم“. 

و المقریزی شيئا مشابها: «وجعل فى هسذه الدار من 
حزائن أمير المؤمئين الحاكم بأمر الله من الكتب التى أمسر 
بحملها إليها من سائر العلوم والاداب والخطوط المنسوبة ما 
لم ير مثله مجتمعا لاحد قط من الملوك؛ ومن الناس من کان 
يحضر لقراءة التب ومنهم من يحضر للنسح ومنهم من 
يعحضر للتعلم » وجعل فيها سا يحتاج النأاس إليه من الحبر 
والأقلام والورق والمحابر (خطط المقریزی .)٤١۸ / ١‏ 

أما عن الحلقات الدراسية التى كانت بدار العلم » فقد 
كانت كثيرة مختلفة وكان الطابة يتلقون إلى جانب علوم آل 
البيت وفقه الشيعة مة لكبو من علو اللغة رالفلك والطب 
والرياضة والتنجيم والفلسفة وإلمنطق وغير ذلك . وهكذا 
اخحتلفت مناهج التعليم فى هذه الدار عن مساهج التعليم 
يالمساجد الفاطمية المعساصرة» إذ كانت تغلب عليها الصبغة 
العلمية بينما كانت تغلب على مناهح المساجد الصبغة 
الدينية» وكان من أساتذة دار العلم» كثير من أهل الحساب 
والمنطلق والطب والنجامة» ولعل السبب فى ذلك أن الحاكم 
بأمر الله نفسه» كان يميل كل الميل إلى علوم الحكمة» 
ولذلك قرب رجالها والقائمين بأمر تعليمها من أمثال ابن يونس 
المنجم وابن الهيشم وعلی بن رضوال وغیرهم . 

ولكن على الرغم مما لالحظناه من الفرق بين مناهج الدرس 
فى دار العلم والمساجد؛ فإن أساليب التعليم ونظمه كانت 
متشابهة فى هذه المعاهد جميعهاء فكان أساسها الحلشة 
ووسلة التعليم فيها الإملاء أو الشرح أو المناظرة والمنافشة› 
وكان الطلبة يؤمونها فى آية سن يشازؤون وينصرفون عنها فى أى 
وقتٽ يودون ولم تجن هناك مقاییس علمية أو احثبارات سنو ية 
أو درجات جامعية » بل كان الطلبة يتمتعون كإخحوانهم فى 
المساجد بالتعليم الحر على نفُقة الدولة وبإجراء الأرزاق 
عليه م فى جميع الأوقات وعلى الأحص فى المواسم والأعياد . 

هذا وقد ساهمت دار العلم فی زیادة الاهتمام بعاسوم 


الرياضيات وإلفلك الذى كان علما يدرس فى مصر الغاطمية 


ومن المرجح آن الذی کان پهتم به ویدرسه فى دار العلمء 
ابن ونس › ابه اه خت بصحبة الحاكم وکان من 


دور العام 


المقربين إليه كما أنه هو الذى رصد كسوف الشمس وخسروف 
القمر وأثبت منهما تزايد حركة القمر وحسب ميل دائرة 
البروح ؛ ولذا فمن المرجح أن يكون من علماء الدار. وقد توفى 
على بن يونس سنة ۹۹ موكان عالما فى علم النجوم 
والحساب» واف للحاكم الزيج الكبير المعروف بالحاكمى . 
وكذلك أبو على الحسن بن الهيشم وكان عالما فى الريباضة 
وإلطسعات , 

ومن معلمى دار العلم الحافظ عبد الغلى بن سعيسد 
المتىوفی .سنه ٤٠۹‏ موكان إسام زمانه فى علم الحديث 
وحفظه» وصاحب كتاب ١المؤتلف‏ والمختلف» وكان معه 
جماعة الحرون لا شك أنهم كانوا يقومون بتعليم علوم القران 
والفقه والنحو واللغة فى المساجد الفاطمية وفى دار العلم 
وذلك "لاتصال المعاهد المعختلفة بعضها ببحعض . ونذكر منهم 
على سبيل المثال أبا أسامة جنادة بن محمد اللغوى المتوفى 
سنة ۳۹۹ هريس المؤذنين بجامع عمرو والأستاذ به» وأبا 
الحسن على بن سايمان المقرى النحوى الأنطاكى ٠‏ وكانت 
بين عبد الغى بن سعيد وهذين الأنحرين مؤانسة واتحاد كثير 
وكانوا بجتمعون بهذه الجامعة وتجرى بينهم مذاكرات 
ومفاوضات فى الإداب ولم يزل ذلك حتى قتل الحاكم آبا 
أسامة والانطاکی المذکورین سنة ۳۹۹ ه واستتر الحافظ 
عبد الغنى من القتل . 

وقد جاء إلى مصر كثير من علمساء الهندسة وإالغلك 
ليتعلمسوا ويستفي دوا من علماء دار العلم مثل الحسين بن 
محمد القرطبى الذى لحق بمصر وتوف سنة ٤0٦‏ ه» وله من 
التصانيف زيح مختصر على طريقة السند هند وغير دلك . 

وفى الحقيقة آن طلاب دار العلم الدارسين لعلوم الفلك 
والریاضيات»› كانوا لا يجدون مشقة كبيرة فى الاطلاع على 
المؤلفات التى تتناول هذه العلوم حاصة أن حزائن الكتب 
الفاطمية» كان بها ستة الاف وخمسمائة كتاب من كتب 
النجوم والهندسة والرياضيات التى ساعدت من غير شك فى 
زیادة معلوماتهم ... 

وقد ظلت هذه الدار مفتوحة الأبواب تقوم م بتأدية رسالتها» 
لا أن عصر ازدهارها,لم يطل »› فقد اضطربت شونها وفثر 
نشاطها منذ منتصف القرن الخامس الهجرى حين اضطربت 


شئون البخلافة الفاطميمة فى أيام المستنصر الفاطمى » وسرت 
الغوضى إلى شئون الدولة ومرافقها . وأوائل القرن السادس نمى 
إلى الأفضل بن أمير الجيوش بدر الجمالى وزير الآمر بأحكام 
الله (۲۹۵ ٥۲٤‏ ه) أن رجلين يعتنقان عقائد الطائفة 
المعروفة بالبديعية التى يدين أشياعها بمذاهب السنة الثلاثة 
وهى الشافعى والحنفى رالمالكى يترددان على الدار وآن 
كثيرين من الناس أصغوا إليهما واعتنقوا مذهبيهما وأخرجوا من 
الصواب . فأمر الأفضل بإغلاقها لأن وجردها أصبح لا يتفق 
مع الغرض الذى أنشئت من أجله وهو بث المذهب الشيعى 
والخوف من اجتماع الناس فيها والخوض فى المذاهب 
والاحذ بالمذهب النزارى (وهو القول بأحقية نزار بن المنتصر 
الفاطمى » بالخلافة بعده) ... 

ولما قتل الأفضل› وحلفه المأمون البطائحى » بعثت دار 
العلم كرة آخرى سنة ٥١۷‏ ه فى مكان غير مكانها الأول على 
ن يحون داعي الدعاة ناظرها »> ويقام فيها متصندرون برسم 
قراءة القرأن ويبدو من إسناد داعى الدعاة آنها صارت أشد ما 
تكون تعصبا للمذهب الشيعى ونشراله . 

وعندما تولى صلاح الدين کم مصر» هدم دار لعل 
وبناها مدرسة للشافعية . 

۳ دار سابون بن آردشي : 

(أوردنا لبدة عنها فى مادة «دور البخكمة) فارجع إلبها) 
الذى يذكره ابن تغرى بردى أن الذى أقامها هو وزير الدولة 
بهاء الدولة البویهی عام ۳۸۲ ه سابور بن أردشير» وذلك فى 
الكرخ بالعراق . أما ابن الأثير فيعينها بالضبط فى محلة بين ٠‏ 
السورين . وليس هناك اتفاق بين المؤرخين فى تسمية هذه 
الدار بدار العلم» إذ يذكرها ابن الأثير مثلا على أنها «خزانة 
للكثب» . أما آبو العلاء المعرى ویافوت وابن تغری بردی 
فيسمونها بدار العلم . 
أمامااحتوته ن کنب ققد بلغ کا شما بد 
البعض بأنه ٠١٤٠١‏ كتاب لم تقتصر على مجال واحد وإنما 


تعددث موضوعاتها بتعدد العلوم والمعارف سراء منها الدينية 


أم الندنيوية . ومما ذكره أن عددا كبيرا من المجلبدات 
المخطرطة كانت بيخط أصحابها . وانت الدار معط الأنظاز 
بقصدها الأدباء والشعراء والغعلماء والفلاسغة من کل صنوب 


ډور العلم 
حیٹ کانوا يتبارون فى إيداع نسخة من أصول كتبهم فى الدار 
ويشير ياقوت إلى ذلف» فقول : 


سلم إلى بى منصور بن الشيرازى رسول ابن النجار إلى 
مصر من بخداد جىزأین من شعره ورمائله واستصحبها إلى 
بغداد لیعرضها على من يأنس به من رؤساء البلد ویستشیر فى 
تخليدهما دار العلم» وكذلك فعل جبریل بن بختيشوع› فإنه 
لما أتم مؤلقه الذى سماء الكافى وقف منه نسخة على دار 
العلم ببغداد . 

وإذا كان أبو العلاء المعرى قد ذهب إلى بغدادء فإن 
الهدف الأساسى إنما كان زيارة هذه الدار لمعرفة ما تحتوى 
من كتب ومعارف وكذلك مقابلة من كان يقصدها من الادباء 
والعلماء» ومن هنا جاء ذكرها فى مواضع متفرقة من كتاباته 
فيقول مشلا «والذى أقدمنى إلى تلك البلاد مكان دار العلم 
بها». 

وبالرغم من أن آبا العلاء لم يورد اسم سابور مقترنا بدار 
العلم التى كان يتردد عليهاء يظهر أن دار العلم التى أشار 


إليها گان دار سسابور لاّنيا کانت مو جود یغداد عل قفدومه 


إليها»ء ويضاف إلى ذلك آن محمد بن على الخازن كان من 


حزان الدار المذكورة وربما يلغت الدأر المذكورة من الشهرة 
بحيث لم يجد أبو العلاء ضرورة لذكرها باسم صاحبها . 

ومن الجدير بالذكر أن المؤسسة التى أنشأها سابور كانت 
أول مؤسسسة شيعية أطلتق عليها اسم دار العلم» فى العراق» 
وعلی الرغم من ندرة المصادر التى توضح الوظيفة التعليمية 
لدار سابوں؛ إلا أن هناك نصا رواه ياقوت (معجم الأدباء ٠‏ | 
عند کلام عن علی ہن فضال (ت ٤۷۹‏ ہے) أن أا 
القاسم بن ناقيا قال «ودحلت دار العلم ببغداد وهو (على بن 
فضال) یدرس شئا من النحو فی يوم بارد . 

وقد ظلت هذه آلدار فى السوجود حتى سنة ٤١١‏ ه حيث 
شبت نار هائلة فى محلة الكوخ وبين السورين وإحترقت دار 
العلم هذه ونهبت بحعض کتبها۔ روی ابن الجوزی فى حوادث 
o‏ هھ أا الحسن محمد بن هلال الصابی آوقف دار كتب 
شارع أبى عوف من غربى مدينة السلام ونقل إليها نحو ألف 
كتاب وكان السبب آن الدار الى آوقفها سابور الوزير بين 
السورين أحترقت ونهب ما فيها فبعشه الخوف على ذهاب 
العلم أن وقف هذه التب ... 


دور القران 


٤‏ دار علم الشريف إلر 

كذلك اتخذ الشريف الرضى (المتوفى سنة ٤١١‏ - 
۴۵) دارا للعلم ببغداد وکان سيدا کبیرا» انحسدر من 
شجرة عظيمة عريقة السب فقد كان أبوه نقيبا للعلويين 
جمیعا فلما مات سنة ٤٠٠٥‏ ه - ٠٠٠١۹‏ م تولى الرضى 
منصب آبيه وجميع ما كان يتقلده ويعهد به إليه وإن لم يكن 
الشريف أكبر أحوته . وكانت داره مثال الأبهة فى المظهر. 
والدار التي آنشأها خصصها لطلاب العلم» حيث هيا لهم 
فيها ما يحتاجون إليه . وكان الرضى مشهورا بأنه لا يقبل من 
أحد شيئاء وقد رض مرة هدية من وزيس وكان فخورا بأنه 
قاض على من تحت آمره من العلويين ... 

ومر حدبه على الطلات ا نه حدث آن أحذهم احتاج إلى 
زيت للإضاءة ولم يكن الخازن حاضرا» فاقترض الطالب زيتا 
من حانوت مجاور» فلما سمع الرضى ذلك أمر فى الحال بان 

فزانة مفاتيح بعدد الطلبة» ويدفع إلى كل منهم 

مفتاحاليآخذ منها ما يحتاج إليه ولا ينتظر خازنا 

ولم يكن عدد الطلاب كثيراء وقد سمى البعض دار علم 
الرضى «بدار العلوم؟ ولكن هذه التسمية فيما يبدو «حديثة) إذ 
نها لم ترد فی ی مصدر من المصادر التى آشارت إلى هذه 
الدار( معاد التربيسسة الإسلامية | £0۸ ٤1۹ ٤1۷‏ 
(Yo‏ 

هذا وتستخدم بعض المصادر لفط دار العلم؟ بمعنى 
المدرسة» وهو ما يأتى الكلام عليه فى مادة «المدارس» فى 
حرف الميم إن شاء الله تعالى . 

(التربية والتعليم فى الإسلام - سعيد الديره جى | ٥9‏ ا ومعاهد 
التربية الإسلامية _د. سعيد إسماعيل على / ٤1۹ ٤1۷ ٤0۸‏ 
¥0( 

انظر : دور الحكمة 

# دور القرآن؛: 

دور القران التى أنشأها المسلمون» كانت لدراسة القرآن 
لکریم والقراءات وما تعلق بهما من علوم - وهی غیر حلقات 
القرآن الكريم لى تکون : فى المساجد - فهى كالمدرسة» 
وسموها دار الشرآن تمتا رد دام التی کان یجتمع فیها 


دور القرآن 


الرسول . بء - وأصحابه » يعلمهم القران الكريم» وقلما 
تلو مدينة من دور للقراك . 

وذکر الاستاذ کرد على : أن رشا بن نظف بن ما شاء اله أبا 
اللحسن الدمشقى» أنشاً سنة ٤٤١‏ ه مدرسته المعروفة 
بالرشائية » اتخذها دار قران وفى دور القران محلات خاصة 
للطلاب وتسهيلات كما فى المدارس. يحدثنا ابن بطوطة عن 
أهل واسط وعنايتهم بدور القرآن : «أكثرهم يحفظ ون القران 
الكريم» ويجيدون تجويده بالقراءة الصحيحة» وإليهم يأتى 
- أهل العراق برسم تجويد من بها من الشيوخ ... وبها مدرسة 
عظيمة حافلة؛ فيها نحو ثلائسائة لخلوة» يتزلها الغرباء 
القادمون لتعلم القرآن» عمّرها الشيخ تقى الدين عبد المحسن 
الواسطى»ء وهو من كبار أهلها وفقهائها» ويعطى لكل متعلم 
بھا كسوة فی السنة» ویجری له نفقته فی کل يوم » ویفعد هو 
وإخوانه وأصحابه لتعليم القرأن فى المدرسة! 
ل(تعحفة النظار ١ر .)١١١‏ 

وقد تكون دار القرآن بجناح خاص فى إحدى المدارس» 
کما نری هذا فى مدرسة جامع باب البيض ومدرسة جامع 
الرابعية (التربية والتعليم فى الإسلام/ 11 ٠‏ 1۷) . 

أما عن دار القرآن ببغداد فقد أوردناها تحت عنوان «دار 
القرآن بالمستنصریة) فی ٦۰۰ 0۹۸ / ۱٦۲‏ فانظرها فی 
موضعها. 

رآما عن دور القرأن بدمشق فقد أوردنا بيانا بها فى مادة 
«دمشق» فانظرها فى موضعها. 

ونضيف هنا ما أورده الأستاذ الدكتور صلاح إلدين المنجد 
فی مقدمته لكتاب «دور القران فى دمشق» حيث يقول : 
تفردت دمشق العظيمة بمجد أخر من بين بغداد والقأاهرة 
والقدس فقد كانت أسبق هذه المدن الفلاث إلى تأسيس 
مدارس خحاصة بالعلوم. وأقصد نالمدرسة المكان الذى يتخذ 
لتلقی علم واحسد» علی آیدی شیوخ موقوفون علیهء وذلك 
لنميزه من حلقة المسجد. فقد بدئ بتأسيس المدارس فيها 
من أواخر القران الرابع الهجرى» فأسس الامير شجاغ الدولة 
صادر بن عبد الله » فى سنة ۳۹١‏ ه_المدرسة الصادرية 
للحنفية» وتبعه مقزیٌ دمشق رشا بن نظيف فأسس دار القرآن 
الرشائية فى حدود الأربعماتة . وبهذه المدارس انفك الطلبة 


زخارف آجربة في بار القر ان المستلصربة 


من الحاقة التى كانت تعقد فى المجاس» أمام سارية من 
سواریه» أو فى طرق من أطرافه » إلى مكان يخص بتلقى علم 
ماء فيوقف عليهم وعلى شيوخهم المال» وتوفر لهم أسباب 
اسا 
9 الواقع » لم تعرف بغداد آول مدرسة بالمعنى اللذى 
نوهت به وأول مدرسة قرر فبها للفقهاء معاليم» إلا فى آيام 
نظام الملك» وزير ملكشاه السلجوقى . فقد أسس المدرسة 
النظامية وبُدى بالتدريس بها سنة ٤0۹٩‏ هلان الأثير /٠١‏ 
۹ ووفبات الأعيان )۱۸٠ / ١‏ فكسانت أول مدرسة أنشئت فى 
بغداد» أى بعد نصف قرن من إنشاء الصادرية والرشائة 
بدمشق. 
وفى القاهرة» لم تؤسس المدارس إلا فى زمن صااح 
الدين فى النصف الئانى من القرن السادس الهجرى . وكانت 
المدرسة الناصرية أول مدرسة أحدثت فى الديار المصرية. 
فقد بدأ بها صلاح الدين سنة ۵٦٦‏ ه(خطط المقريزى ۲ / 
۳ ) .وکال قد اتبع الخطة التى سار عليهانور الدين 
بدمشق » والسلاجقة من قبله فى بغداد» لينشر السنة ويقضى 


على المذهب الشيعى ٠.‏ وعلى هذا تكن القاهرة قد بدأت 


بتأسيس المدارس» بعد قرن ونيف من تأسيس النظامية 


دور القران 


ببخداد» وبعد قرن ونصف قرن من تأسيس الصادرية والرشائية 


بدمشق . 

وبين هله المدارس الشى أسست فی دمشق» کالت 
مدارس القرآن . وهى دور أنششت ليحفظ الطلبة فيها القرآن. 
ویتلقنوه» على حرف أو حروف متعددة . 

وأول مدرسة نشت واف دت للقرآن» كانت دار القرآن 
الرشائية فى حدود الاربعماية» أى خر القرن الرابع » وآوائل 
القرن الخامس . . 

وفی القرن السايع نشت شت ١‏ مدرسة تائية هى المسدرسة 
الو جيهي . وهنا مدرسة أنشئت شت فى هذا اإلقَرن للقران والمقه 
هى المدرسة العمرية» ولکن اللعیمی پذكرها فى مدارس 
الفقه. وقد ذكر أبن رجب فى «طبقات الحنابلة» آنه -حفظ 
القران ليها أمم لا يحصون. وقد ذكر الأزبلى فى رسالته عن 
مدارس دمشق أنها دار قران . ثم أنششت فى القرن الشامن 
المدرسة السنجارية. وهناك مدرستان لم يذكرهما النعيمى › 
وورد دکرھما فی اہن کٹیر. فقد قال فی حوادث سنة ۷۵۱ هے: 
وجددت وأكملت فى أول السئة دار قرآن قبلى تربة امرأة تنك 
بمحلة باب الخراصین ثم ذکر فی حوادٹ سنة ۷۹۷ ه أنه 
فتبحت دار القران التى وقفها الشريف التفتازانى إلى جانب 
حمام الكأس» شمالى المدرسة البادراثية . وازداد عدد هذه 


الدور فى القرن التاسع فأسست أربع دور للقرآن هى الجزرية ' 


والدلامية والصابونية والخيضرية . 
وعلی هذا نری أن نمو دور الْقرآنٰ ہدمشق کان متزايدا 
أنه اه بخ رت فى القن اتاسع ٠‏ أى فى زمن الممايل . على 
آنا نلاحظ آنه إلى جانب هذه الدور الت أفردت للقرآن كانت 
توجد دور» وأمکنة آخری» حصصت بتعلم القرآن . فکان فى 
دمشق ضرب من المدارس لتعليم الحديث والقرآن معاء» كدار 
القران والحديث التلكسزية» ودار القسرآن» أو دار القرآن 
رالحديث الصباببة» وقد أسستا فى القرن الثامن . 
وكا نفر من أصحاب الثرب يجعلون تربتهم دارا قران 
إيضا. يبتخسون من وراء ذلك نشر القرآن ونوال الشواب. كما 
كانت التربة الأفريدونية التى أسست فى القرن الفامن ؛ فقد 
كانت تربة » ودارا للقران (انظرها والصورة المصاحبة لها فى م 
٤٤۷ - ۵ / ٥‏ تخت عنوان «الأفريدونية (المدرسة)»» أو 


کانوا یشرطون آن ر يقرا فيها القرآن» وبُعلّم بهاء وإن لم تسم دارا 
للقران» كتربة الملك الأشرف الأیوبی » فقد كانت مکانا پتعلم 
فيه» وتولى مشيخة الإقراء فيها مرة أبو شامة وكتربة أم 
الصالح » وقد كان من شرطها أن يكون الشيخ المقرئ بها أعلم 
أهل البلد بالقراءات. فصار يتسولى الإقراء بها من انثهت إليه 

الرياسة فى ذلك كعلم الدين السخاوى وغيسره 
(طبقات القراء .)۵٦۹ / ١‏ 

وهنا نبغى أن لا نغفل المدارس الفقهية تفسها؛ فقد کان 
فيها مشييخة للإقراء» كالعادلية مثلا . والمسا-جد الكيرة»› 
وحاصة المسجد الأموى» فقد كان القراء» إلى جانب ما 
ذكرناء» يتصدرون لتعلیم القران فیه فی حلقاتهم» وقد ذکر ابن 
الجزرى أن إلياس بن علوان حتم عليه فيه آكثر من آلف نفس 
(طبقات ألقراء )١١١ / ١‏ , 

ونلاحظ أن هذه المدارس قد أنشأها العلمساء أو التجار. 
فرشأ بن نظيف صاحب الرشسائية» وابن الجزرى صاحب 
الجزرية» كانا من أثمسة القراء. والخيضرى صاحب 
الخيضرية » وابن المنجا صا-حب الوجيهية» كاتأ من العلماء, . 
وابن دلامة صاحب السدلامية؛ والستجسارى صاحب 
السنجارية » والصابونى صاحب الصابونية ؛ وابن الصباب 
صاحب الصبابية › کانوا من التجار. 

فهذا يدلنا على آن الملوك والسلاطين» لم يسؤسسوا دور 
القرآن» كمسا أسسوا مدارس الفقة ؛ حتی الامراء» لم يۋسس 
أحد منهم مسدرسة للقران اللهم إلا نز الى جعل مدرسته 
للقرآن والحديث معا. 

ومسا یجدر ملاحظته آن نمو مدارس القرآن» كان له 
يجارى نمو مدارس الحديت» وخحاصة مدارس الفقه . فبينا 
نجد أن مسدارس الفقهاء كانت تتزاید تزايدا سريعاء خلال 
عهرد النوريين والابوبيين والمماليك» ونجد أن مدارس القران 
كانت تنرزايد بصورة بطيئة» فقد کان فى دمشق› بالاستناد إلى 
اللعيمى» ما يقرب من حمسين مدرسة للمقه الحنفى » وما 
زیا کی سین مار ی الشافعی . فی حین لم یکن فیھا 
غير سبع مذارس للقرآن ؛ أ و عشر إذا أضفنا إليها دور الحديث 
والقرآن معا ٠‏ 

واعتقد ت سیپ ذلا ت ران . أما اشر الارن فهو أن 


دور الفران 


أرادوا ذلك وتعمدوه. ولقد كانوا يمنعون» فى بعض الأحيان› 
أن يشتغل الناس إلا بالتفسير والفقه والحديث» فانتشرت 
مدارس الفقه بسببهم» وسواء كانت هذه المدارس للحنفية أم 
للشافعية» فإن هؤلاء الملرك والسلاطين الذين أسسرهاء كانوا 
بهدفون إلى توطيد سلطانهم عن طريق الندين» أعنى بمحر 
المذهب الشيعى » للقضاء على سلطان الفاطميين وسلطان 
الشيعة معا وبتنفير الناس ممن يؤيدونهما. وتلك خطة 
أوجدها السلاجقة من قبل فى العراق واتبعها نور الدين فی 
دمشق» ثم الأيوبيون فى الشام ومصر. فلم يجدواء جميعاء 
للقضاء على ذلك المذهب» أحسن من نشر السئةء والدفاع 
عنهاء وثأآييد المذاهب الفقهية» وخاصة مذهب الشافعى 
وأبى حنيفة منها. فرغبوا الناس فيها وبذلوا الأموال فى سبيل 
إيجاد الوسائل التى تضمسن لهم بلغ ما يهدفون إليه» ومن 
البديهى أن المدارس كانت أحسن هذه الوسائل . 

ومن الواضصح أن هؤلاء الملرك» كانراء إلى جاب ذلك؛ 
بفخرون بتأسيس مدارس تنسب إليهم» وتعرف بهم» وتخلد 
ذكرهم» وينالون بها المثوبة والاجر. 

أما الأمر الثانى» فهر أن مدارس الفقه هذه كانت بمثابة 
مدارس رسمية تحرج القضاة وأصحاب المواريث وركلاء 
بوث المال» وأمناء السسر... وما شاكل هذه الوظائف التى 
تتطلب معرفة تسامسة فى الأحكام . فكان الراغبون فى ذلك 
يقبلون على التفقه بما سينفعهم إذأ نصبوا فى وظيفة ماء ولم 
یکن کمدارس الفقه مدارس تنفعهم فیما پرغبون فيه 

أما القراءات التى كانت مننشرة فى هذه الدور» أو التى 
كان عليها أهل الشام» فقد نستطيع تحديدها على وجه 
التقريب . فالمعروف أن ابن عامر قد أوتيت قسراءته فى الشام 
نصیبا کہیرا من التوفيق . فظل آهل الشام على قراءته فاطبة» 
تلارة وصلاة وتلقينا إلى فريب الخمسماية . وكذلك كان أهل 
الجزيرة الفراتية . حتى فال الشاطبى : «وهذا أعظم دليل على 
قوتها» (طبقات القراء (EE / ١‏ 

أما بعد الخمسماية » فانتشرت قراءة أبى عمرو» وقد ذهب 
ابن الجزرى» ظناء إلى أن سبيع بن المسلم هو الى أشهر 
هذه القراءة قال : «وأظنه هو الذى أشهر فراءة أبى.عمرو ثلقينا 


بدمشق» بعد ما کانوا يتاقون لابن عامر) . (طبقات القراء ٠ 7١‏ 


(۳ 


وظل الناس كذلك إلى أن ظهرت الشاطبية التى نظمها 
الشاطبى القاسم بن فيرة» وضمنها القراءات . فحفظها الناس 
ولھ جوا بها حي قال ابن خحلکان ااوهى عمدة قراء هذا 
الزمان فى تعلمهم؛ فقل من يشتغل بالقراءات إلا ويقدم 
حفظهها ومعرفتها؟ (نفح الطب ٠١ /١‏ ورفيسات الاعيسان ١‏ / 
„(or‏ 

وی الواقع إنك لتجد إذا تتبعت تراجم القسراء فى القشرن 
السابع الان آي فد فراوا القراءات السہع» وهی التى فى 
الشاطيية . 

ولكن عناية الدماشغة بالشاطبية» لم تصرفهم عن القراء 
بقراءة أبى عمسرو فكانوا يتبعون ما فى الشاطبية إذا جمعوا 
وفراءة أبى عمرو إذا أفردوا . وظل ذلك إلى زمن ابن الجزرى؛ 
فال : «والقراءة التى عليها الناس اليوم بالشام والحجاز ومصر: 
هی قرأءة بی عمرو» فلا تاد تجد أحدا يلقن القران إل على 
حرفه) (طبقات القراء ١‏ / ۲۹۳) , ) 

أما القراءات التى لم تذكر فى الشاطبية» فقد كان أهل 
الشام ٠‏ قبل ابن الجزرى» يجهلونهاء وكانوا يحاولون منع من 
يقرأ بها . وليس أدل على ذلك مما ذكره ابن الجزرى»؛ عن 
عبد الله بن عبد المؤمن الواسطى»› الذى قدم دمشق فى .حدود 
سنة ۷٠١‏ ه. فأقرا بها للعشرة. قال: «فبلغنى أن بعض 
المقرئین فی دمشق» ممن كان لا يعرف سوى الشاطبية 
والتیسير حسله» قصل منعه من يعض الخف اة (الثر ار فی 
القراءات العشر ١‏ / ۴۸). 

والظاهر أن قلة تتبع القراء القراءات جعلهم يعتقدون› 
كمسا سوه به ابن الچزری › آن لیس من القراءات إلا مسا فى 
الشاطبة. ) 

وبواسطة ابن الجزری» ظهرت افاق فى القراءات كانث 
مهملة أو مجهولة والحق أنه كان باعث هذا الفن وناشرهء 
فلقد لاحظ «أن الهمم قد قتصرت» رمعالم هلا الفن الشريف 
قد ذثرت. ولت من أئمته الآفاق؛ وأفوت من موفق يوقف 
على صحيح الاحتلاف والاتفاق . وترك لذلك أكثر القراءات 
المشهورة ونسى غالب الروايات الصحيحة المذكورة» حتى 
كاد الئاس لم يتوا رآنا إلا ما فى الشاطببة والتسير). ثم 
قسال: ولمبا كان من السواجب على التعمريف بصحيح 
القراءات ... فقد عمدت إلى إثبات ما وصل إلى من قراءأتهم ؛ 


دور القرأن 


س 


وأوثی ما صح دى مس روایا تھم؟ (المصدر السايق ١‏ / 
3 

وهکذا اتسعت القراءات وانتشرت بطيبة اللشر لابن 
الجزرى» قراءات حديدة» كانت الشاطبية جزء| صغيرا مما 
بها 
أما المدارس التى أسست للفقه فكانت معدودة. فقد فترت 
سحماسة أ هل دمشق للعلم» ورعہواً عن التعلم ٠‏ وسأد الجهل 
فى الشام كلهء لأن تلك الوإاعث على تأسسس المسدازس فد 
أنعدمتثت . والعلم لا يزدهر إلا إذا لقي من الملوك وأولى الامر 
عناية سه وتشجيعا . ولقد كان ملوك الدولتين» النورية 
ویوففغول الأوقاف› ویکرمون العلماءء و يسعول إليهم 
ویحضرون مجالسهم . فشهدت دمشق فی آیامهم ما شهدته 
من مجد. وعلا شأن العلم وراجست سوقه . والحق أن زمن 
الاير بیین كأن لدمشق : بعد عصر بئى أمية : عضرا ذهيباء وقد 
یکون ند فاق عصر بى أمية بمدارسه وتاليفه ومژرخيه . فلما 
جاءت الدولة اإلعثمانيه › لم تلق دمشق فى المضمار العلمى 
من ولاة التشرك ما كائت تلقاه ممن سلفهم من الملوك 
واللواب . ومن كان من الولاةعالماًء يرغب فى العلم 
و لحه ۽ فنادر. 

اتصرف الاس عن التعلم» وانبحصر العلم فی الاسر 
الىدمشقية العريقة فيهء أو فى الوافدين على دمشق من 
المصريين والمغارية› فظهر فس دمشق محدنول وفقهاء کال 
يشار إليهم بالہنان , 

أما فى القرآن› فأهملت القراءات وجهلها اناس . وأصبح 
أهل دمشق فى قراءاته عالة على الغربساء من المخارية 
والمصريين . ولم يبعث هدا الفن › إل فی القرن الثالث عشر 
الماضى . 

والمطلم على أحوال المقرثين بدمشق يلاحظ آن الفضل 
في نشر هذا الفن يرجع من ألدماشةة إلى رجلين . 

أما الأول » فهو المقرى الأستاذ الشيخ أحمد الحلوانى . 
فقد رحل بعد حوادث الستين إلى مكة المكرمة فأخذ ما في 
الشاطيية والشسير فقط - كما سمعته من والدى - على الشيخ 
أحمد المسرزوقى الضرير: فرع فيها تلماه » وعاد إلى دمشی 
فنشره» وکان له تلاميذ أجلاء . وتوفی سنة ۱۳۰۷ ه. 

أما الفانى» فهو والندى الأستاذ الشيح عبد الله المنجد» 


تمده الله برحمته . فقد قرأ حتم السبعة من طريق الشاطبية 
والتيسيس» والعشرة من طريق الدرة والتحبير على شيخه 
البحافظ المقرئ الأستاذ الشيخ أحمد دهمانء تلميذ 
الحلوانى» بعد أن حفظ طرفا من القران على الحلوانى الكبير 
تسه . وکانت طة النشر لا تعرف فى دمشق › ولا يعرفها 
آحد إلا قاری مصری مشھور هو الشیخ حسین موسی شرف 
الدين . فقرا والدى عليه ختمة العشرة بما تضمنته طيبة 
التقريب والنشر الكبير» على طريق العراقيين والمغاربة» 
وطريق المناسبة» فان أول دمشقى » فى هذا القرن» يتلقى 
ذلك . 

ومن المعالوم أن ابن الجزرى» ذكر فى طسته العشرة 
الأشياخ المعروفين عند القراء» 9 هم نافع . إلى حلف» وذکر 
لكل إمام رأويين» ولكل راو طريقين › گی ریق ا ریقین 
مغربية ومشرقية» مصرية وعراقية» مع ما بتصل إليهم من 
الطرق. فيكون لكل راو من العشرة ارب ر غالبا ثم 
تتشعب هذه الطرق فبما بعد بلع عدتهاء > عن الأئمة العشرةء 
ما يقرب من آلف طريق : 
وهساه البسسسرواة عنهم طرق 
انين فن الليسن وإلا أربع ٠‏ 

فٹھى زا آلف طس ريش تجمع 

ركل هذه مذكورة فى طيبته » بخلاف الشاطبية فإنها تجمع 
السبعة الاشياخ المعلومين» ولكل وإحد راو» ولكل رار 
طريسق. فهى إذن جزء صغير من الطيبة ء وأين الشاطبية من 
الطيية» وقد ذكرت هذا لبدرك الفرق بين هذه وثلك . 

فالاستاذ الشيخ الحلوانى قد نشر الشاطبية بين أهل . 
الشام» ووالدى نشر الطيبة مع سعتهاء ولم یکون آحد قبله من 
الدماشقة المغرئين فى هذا القرن يعرفها » فانثهت إليه بذلك 
مشيخة ال راء . 

وما لشت دمشق › أن عادت مركز لبت القراءات فى 
سورية کلها. فقد کسان للشیخ الیحلوانی تلامیذ فی بيروت 
وحمص وحماه» وکان لوالدی وتلامیذه» تلامیل فى حلب 
وبيروت وحمصس أيضا» فانتشربت القراءات ذلك فی مدن 
سورية الكبيرة كلها . ) ) 

وعنى آهل دمشق بئشر ما يتعلق بالقران» والقراءات 


أيضا» فنشرالأستاذ الشيخ محمد أحمد دهمان كتاب النشر 


فى القراءات العشر لابن الجزرى» وهو عمدة القراء» وکتاب 


المقنع للدانى . 


دور القران 


وقد أقبل آناس کٹیرون فی دمشق وغيرها على تعلم هذا 
الفن؛ حتى أصبح فيها من مهر بالقراءات وأتقنها وبرع بها 
وتصدر لاقراء ها کالاستاد الشيخ عبد القادر قويدر العربيلى 


والأستاذ الشيخ توفيق البابا وغيرهما (دور القرآن فى دمشق / ۷ 


(7 

دور القرآن بنيجیريا : 

للأستاذ صابر أحمد تعلب بالامانة العامة لمجمع البحوث 
الإسلامية بحث قيم بعنوان «المدارس القرانية بشمال نيجيريا) 
ننقله لك فیما يلى : 

اهتم المسامون فى نيجيريا بتعليم اللغة العربية منذ عهد 
بعيد لإيمانهم بعدم صحة العبادات إلا بها» فكانوا يرسلون 
بأبنائهم إلى البلاد العربية - وخاصة الأزهر - ليحصلوا على 
الدراسات الإسلامية » ويقوموا بعد ذلك بنشرها بين أهليهم 
وذویهم» وأكثر من اهتم بذلك من آهل نيجيريا سکان الجزء 
الشمالى الشرقى منها وهم «الَرنّاويون» والذين ما زال لهم 
بالازهر رواق حاص يحمل اسمهم 
حضعت نيجيريا للاستعمار الإنجليزى كان النبجريون 
لطلب العلم حتى إن کشر امنھم کان یضل إلى البلاد اتی 
يقصدونها فى عدة شهور أو سنوات ويصادفون صنوفا من 
المصاعب والعقبات إلا نها لم تكن تشليهم عن عزمهم الأ كيد 
فی تحفیی رغبتهم الكريمة لطلب العلم. 

کان ذلك فی الماضى» أمابعد الاستقلال فی أرائل 


الستينيات من هذا القرن فقد بدأت نهضة تقافية عريية فى . 


جميع أنحاء البلادء وذلك لاسباب نفسية وسياسية › فأنششت 
الكليات والمدارس 
بنيجيريا» واستقدم كثير من المدرسين من مصر والسودان 
لتعلیم بها» وكانت هذه الكليات والمعاهد العربية تعتمد 
على رافد واحد هو المدارس القرانية فعليه تتغذى وإليه يعود 


الفضل فى تخر | لمثقفیر ثفافة عريبة؛ فمامن عالم آو 


مۇسسوھا اتيا مناھجھها۔ أنشطتها-تمويلها_-تمارها . 
١‏ تأسيس المدارس القرائية : 


إن الذين يقومون بتأسيس الم دارس القرآنية هم من الذين . 


حتى اليوم» حتی عندما 


العربية فى جميع عراصم الولايات ِ 


فی بیسوتهم » ولا یستقلون ہمبنی حاص إلا إذا كثر التلاميد 
روضاقت بهم دار المعلم. 

ويتوقف نجاح المدرسة وكثرة تلاميذها على مدى قدرة 
المعلم فى أداء مهمته» رهناك مدارس يتوارث فيها الابناء عن 
الآباء مهمتهم التعليمية إذا كان من بين هؤلاء الابناء من حصل 
على قدر من التعليم الدینى » والدى غالبا ما ييحصل عليه عن 
طرٴ یق (معلمی الدهاليز)» وتداً هذه المدارس فى أفنرة یوت 
المعلمين ودهاليزهم» ثم تتطرر إلى مدرسة ذات فصول مما 
يدفم ألمعلم للاستعانة ببعض تلاميذه لمساعدته. 

۲ أهداف المدارس القرانية : 

إن الهدف الرئيسى لإنشاء المدارس القرانية هو تحفيظ 
التلاميذ سورا من القران الكريم وذلك عن طريق التلقين ولا 
ثم يأخذ المدرس تلاميذه بتعليمهم مبادئ القراءة والكتابة 
تزو يد التلاميد بمبادى العلرم الشرعية» وقد. يزيد بحضهم 
فيدرس لهم السيرة ة والتهذيب ومبادی الحساب. 

۳ أنشطة المدارس القرائية : 

آهم ظاهرة لأنشطة المدارس هى : إقامة البحفلات فی ' 
المناسبات الدينية وإلثى غالبا ما حون محاضرات ومناظرات 


وتمشيليات» وكثيرا ما يفيد هذا الأسلوب فى تنمية المعلومات ٠‏ 


عند التلاميذ والمشاهدين على السواء» وقد يدفع هذا وسائل 
الإعلام لتسجيله وإذاعته مما يعود بالنفع على جمهور 
المسلمين . 

: مويل المدارس القرائية‎ ٤ 

ليس للمدارس القرانية مصدر ثابت لتمويلها؛ وإنما 
تعتمد فى الغالب على ترعات المتبرعين و صدفات 
المسحسنين » وعلى الإعانات التى تصرف لهم من وزارة التعليم 
وهی عادة ليست مرتبات شهرية» بل إعانة سنوية . كما أن 
هذه المبالغ المتجمعة من التبرعات والصدقات فى الغالب لا 
تفى بمتطابات المدرسة لا سيما إذا كان تلامیها کثیر والامر 
ذلك بالنسبة للاأساتذة. 

رهناك نوع من المدارس القسرانية لا تل إليه مثل هذه 
الموارد؛ فيطلب صاحب المدرسة من التلاميذ دفع مبالغ 
شهرية قد لا تصل إلى حمس تيرات فى الشهر يدفعها كل 
مید وكثيرا ما يعجز الشلاميذ عن دفع مثل هذا المبلغ 


البسيط ؛ فيضطرون إلى القيام ببعض الأعمال التى لا تليق 


دور القران 


السيارات وتنظيفهاء وربما لا يجدون شيا من ذلك فيلجأون المدارس العربية المتوسطة » والأقسام العربية فى الجامعات»› 
إلى التسول» رهم يحملون الألواح لتوفير المبلغ المطلوب وبفضلها تتخرج أجيال حصلوا على قسط وافر من التعليم 

» کما آنه هو نقسه يستعين بهم فى إنجاز أعماله العربي والدیت مما یکون ل أكبر الأثر فى المجتممع الذى 
الشخصية كزراعة أرضه» وغسل ثيابه» ورعى ماشيته إلى غير بعيشون فيه » ويترتب عليه نهضة عربية ودينية تؤثر فى الجيل 


ذلك من الأعمال . الحصاضر والأجیسال التی تلیه» كما آنا تسهم فى تثقيف 
۵ ثمار المدأرس القرانية : الشعوب ثقافة عربية بعد أن كانوا يعتمدون كليا على الثقافة 


تعتبر المدارس القرآنية الرافد الأساسى لذى:. تعتمد عليه الغربية. 


وهه فأئمة بأسماء المدأرس الموجودة بولاية صکتو بشما جريا : 
١‏ ب المدأرس الى أسسها رجألل ويقوموك بالتدريس فيها ؛ 
[-حصاء رسمی من وزارة م نجیر یا) 


ا س 
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دور القران 


دور المععائين 


هذا: ومن الحتب التى يكثر استعمالها للتدريس فى هذه المدارس ما ياتى : 


الدراسات الاسلامية 


المقه. 


الدراسات العربية 


الدراسات الاسلامية 


العزيزا. 


الدراسات العربية 


(المدارس القرانية بشمال نی یر یا / 1۸۷1 ۱۸۷۸) : 

(التربية والتعليم فى الإسلام ‏ سعيد الديوه جى | ٦‏ ۷ ودور 
القرآن فى دمشق لعبد القادر بن محمد النعيمى- صححه» وعلق عليه» 
وذیله د. صلاح الدين المنجد/ ٠1١-۷‏ و (المدارس القرآئية بشمال 
نيجيريا» ‏ الأستاذ صابر أحمد تعلب. مجلة الأزهر. الجزء الثاني عشر؛ 
السة الخامسة والسعون ٠٤١١١‏ هيونية ۱۹۹۳ م/ ۱۸۷۲ 
(AYA‏ 

انظر مادة «تثبيه الطالب والدارس فى أحرال دور القران 
والحديث والمدارس فى م ¥ وماد دور 
الحكمة)» ومادة «دار القران بالمستلصرية فی م ۱١‏ / 0۹۸ 
a aT‏ 

ملاحخظة : الصورة المصناحبة لهذه المادة أخحذت من كتاب 
تاريخ علماء المستلصرية - د. نأاجى معروف»» وعتوانها : 
«زنحارف اجرية فى دار القرأن المستنصرية» . 


الكت اب 


المصسحف الشريف فى القران الكريم الاربعسون لمن كانت أعمارهم تقل عن اثنتى 
التووية فى الحديث الشريف الأحضرى والعزية فى ) عشرةسنة. 


المطالعة العربية الحديثة . 
الحو الواضح (أول وئاني) 
بعض الكتب فى مبادئ القراءة والكتابة . 
تجوید القران الکریم کتاب البرهان فی تجوید القران 
تاريخ المصحف «الوجيسز فى تاريخ الكتاب | عشرةسنة. 


التاريخ الإسلامى «دروس فى التاريح الإسلامى؟. 
الفقه «الثمر الدانى ومختصر خليل؟. 

السيرة والتهذيب (التر بية الاسلامية) 

الحديث (موطاً الإمام مالك) 

التفسير (تفسير الجلالين) 

الحو (الأجرومية والعشمارية والقطر. 

الادت مقامات الحریرى) 
البلاغة (البلاغة الواضحة) . 


دور المجانین: 

تأسست هذه الملاجي فى آوائل التساريخ الإسلامى 
حصوصا فى عهد الدولة الأموية» ولأن العرب كانوا يعتبرون 
المعتوهين معدمين وعالة على الدولة» ولأن إصابتهم بقضاء 
الله وقدره» فقد تحملت الىدولة أعباء حاجاتهم وعاملتهم 
برفق» فعينوأ لهم الأطباء لخدمتهم » والسهر على راحتهم . 

وقد كانوا يضردون بيوتا خحاصة فى المستشفيات الكبرى 


الهؤلا المرضى» وكانت نوافذ أكش ر ألغرف مشبكة بالحديد 


(رحلة أبن جبير / )١‏ . 

وقد جاء فى صك الأوقاف التى حبس ريعها لضصالح 
البيمارستان النورى أو العتيق بحلب أن كل مجنول بخص 
بخادمین ینزعان عنه ثیابه کل صباح ویحممانه بالماء البارد: 
تم يلہسانه يابا نظيفة» ويحملانه على أداء الصلاة: 
ويسمعانه قراءة القرآن على قاری حسن الصوت ثم يفشحانه 


الدور والابثية 


فى الهواء الطلق» ويسمح له أخيرا بالاستماع إلى الاصوات 
الجميلة والألحان الموسيقية . 
(الطب علد العرب -د. حنيفة الخطیب/ ۲۳۱ ۳۲؟). 
انظر مادة «البیمارستان» فی م ۸/ ۲٤٤-۲۳۷‏ . 
ج الدور والأبنية: 
مر الأطائف رالطرائف التى يسوفها النعالبى فى كتابه ما 
أورده عما قيل فى مدح الدور والابنية وفى ذمها. 
أما عن مدح الدور والابنية فقد جاء ما يلى : 
کان يقال : جنة الرجل داره» وقال يحيى بن خحالد لابه 
جعفر: یا بنی دارك قمیصك فوسعه کف شت ردکر 
الأحنف الدور فقال: لتكن أول ما يشتر ی وآخر ما باع ل 
لبعض الناس : سا السرور؟ فقال: دار قوراء؛ وامرأة حسنا 
وفرس مرتبط يالغناء . وينشد: 
ومر اله س سروءة للفتى 
ما عساش دار فاخسسره 
واعمل دار الآخسسسسرره 
رکان بقال: دار الرجل عشه» وفیها یطیب عیشه . وقال 
السلامی فى كتابه «نتف الظرف ۲ : الدور للناس كالعش للطير 
والأوجرة للوحش» والحجرة للحشرات» ودار الرجل مأوى 
نفسه» وموضع أمنه ومسكن قلبه» ومجمع أهله» ومحرز 
ملکه» ومأنس ضیفه» وملتقی صدیقه وعدوه» فلا شىء 
أصعب على الناس من خحروجهم من ديارهم ؛ وقد قرن الله 
تعالى الخروج منها بالقتل حيث قال : ولو أنا كتبنا عليهم أن 
اقتلوا آنفسكم أو اخرجوا من دياركم ما فعلوه إلا قليل منهم 4 
[النساء [٦١:‏ وقال المتوکل لابی العیناء : كيف ترى دارنا 
هذه؟ فقال : يا آمير المؤمنين رأيت الناس ينون الدور فى 
السدنياء وأنت بئيت الدنيا فى دارك . وقال بعض الأشراف 
لاينه: يا نی حسن آثرك فی لہ الدنیا بالیناء الحسن»› 
واسمع فول شاعر: 
ليست الفتى باللى لايستساأءبه 
ولايكون له فى الأر ضآنلار 
زلا تنس قول الالحر: 
إن ثارت ا تالمل ا 


فانظزروا بعمسدلا إلى الآلسار 


ومن أحسن ما قيل فى بناء الملوك قول على بن الجهم : 
وما زلست أسمع أن الملسو 
كه تسل على قد ر أخطارها 
تارايت شا الا ا 
م رأيت الخلانسة فی دارھ ا 
وكان جعفر بن سليمان الهاشمى يقول: العراق عين 
الدنياء والبصرة عين العراق والمربد عين البصرة» ودارى عين 
المربد. ومن أحسن ما سمع فى التهنة بالدور قول آبى 
الزعفرانى فى الصاحب : 
سرك اله بالبناء الج ديد 
نل حال الشكسور للسزيد 
هله الدار جنسة الخلسد فى الاد 
يا فصلا واختصهسا بالخلسود 
ولمؤلف الكتاب في الاتحشيد بجرجانية : 
وقصسر ملك تسرى كل الجمال به 
وأسعسك الدهسر تبسدو من جسوائيسه 
كاله جل الفسردوس قد نسزلت 
إلى خوارزم تمجيلالصاحبه 
أما عن ذم الدور والابنية فقد جاء مايل : 
فارق النبى ي الدنيا ولم يضم لبنة على لبنة» وكان عليه 
الصلاة والسلام يقول: «إذا ر الله بعبد مو جعل ماله فی 
الطين والماء)(مثله فى سنن 
اقال: مر رول اف لا بقبة على باب رجل مر 
الأنصار فقال: «ما هذه»؟ قالوا: قبة بتاها فلان. قال 
رسول اله ب : کل مال یکون هکذاء فهو وبال على صاحبه 
يوم القيامة؟ . 


سیر 


وانظر عیون الانحبار ۱ / ۳۱۲ حديث عمر رضى الله عده . 
وعله أيضا عليه الصلاة والسلام» أنه قال: «إذا آراد الله بعبد 
شرا آهلك ماله فى اللبن والطين» . 

وقال وهب بن منبه فى اللحديث القدسى : قال الله عز 
وجل : امن استغنى بأموال الفقراء أفقرته» ومن تجبر على 
الضعفاء أذللته» ومن بنى بقوة الفقراء أعقبت بناءه الخراب». 
وقال وهب بن الوردى: كان نوح عليه السلام اتخذ بيتا من 
حص فقیل له : لو بنیت بناء؟ فقال: هذا لمن يموت كثر. 
وقال ابن مسعود : يأتى بعدكم قرام يرفعون الطين ويضعون 


الدوران 


الدين » ويمتطون البرادين » ويصلون إلى قبلتكم» ويموتون 
على غير ملتكم . وقيل يزيد بن المهلب: لم لا تبتى دارا 
بالبصرة؟ فقال : لآنى لا أدخلها إلا أميرا أو أسيراء فإن كنت 
أميرا فدار الإمارة دارى» وإب كنت أسيرا فالسجن مسكنى 
وفراری . 
وکان يقال : البناءمن يوم ابتدائه فى نقصان» والغرس من 
يوم ابتداثه فى زيادة. ومر بعضصس العخوارج على دار تبئی فقال : 
من هذا الذى يقيم كفيلا. وقيل : الدار الضيقة العمى 
الأصغر. ومن أحسن ما قيل فى التبرم بالعمارة قول بعضهم : 
ألا من نفس وأ زاه ا 
ودار داعت بحیط انها 
أظْلّ هری فی شمس واا 
فقا بالقساء س اي ا 
(اللطائف رالظرائف للثعالبی / ۸۲-۷۹). 
الد وران: 
الدوران بشتحتين عند الأصوليين من مسالك العلية أى من 
طرق إثبات كون العلة علة وهو ترتب الحكم على الوصف أى 
العلة بأن يوجد الحكم فى جميع صور وجود آلوصف ويسمى 
الطرد. ويل ترتبه عليه وجودا وعدما بآن يوجد الحكم فى 
جميع صور وجود الوصف ويعدم عند عدمه وپسمى ألطرد 
والعكس كالتحريم مع السكر فإن الخمر بحرم إذا كان مسكرا 
وتزول حرمته إذا زال اسکاره بصیرورته حلا بخلاف بقية 
أوصاف الخمر كالرقة واللوت والذوق والرائحة فإنه لا تزول 
حرمته بزوال شىء من تلك الأرصاف هکذا یستغاد من 
التلويح وعلى الاصطلاح الأحير ما وقع فى بعض الكتب 
الوجود عند الوجود هو الطرد والعدم علد الحدم هو العكس 
والمجموع هو المسمى بالدوران انتهى . وقد يطلق الطرد 
مرادفا للدوران على كلا الرأيين يدل عليه ما وقع فى التلويح 
فى بحث المناسبة الملايمة هى المناسبة وآنها تقابل الطرد 
أعنى وجود الحكم عند وجود الوصف من غير اشتراط ملايمة 
وتأثير أو وجوده عند وجوده وعدمه عل عل مه على اختلاف 


الرأیین انتهى . 


الذورق 


فأئدة قد الحثاف فى إفادة الدوران العلية أى دلالته عليها 
فقيل یفید مجرد الدوران ظنا ومعنی کونه مجردا أن لا يعقل 
معه معنى حر من تأثير أو إحالة أو ملايمة أو شبه أو سير. 
ويل يفيد فطعا. وفيل لا يميد لا قطعا ولا ظنا وتحقيق هذه 

(كشاف اصطااحات الفنرن )٤14 / ١‏ . 

# دو ران: 

دوران : ؛ بتشديد الواو» وفتح الراء: من قرى فم الصلح 
من نواحى واسط . ينسب إليها الشيخ مصدق بن شبيب بن 
الحسين الواسطى التحرى مات ببغداد سنة حمس وستمائة . 

(معجم البلدان ۲ / (EA!‏ 

الد ورانیس:(۔ ٦۰۵‏ ه): 

انظر: دوران . 

#الدورق: 

قال باقوت : 

دورق : بفتح آوله» وسکون ٹائیه » وراء بعدها قاف : بلد 
بخوزستان» وهو قصبة كورة سر يقال لها دورق الفرس ؛ قال 
مسعر بن المهلهل فى رسالته : ومن رامهرمز إلى دورق تمر 
على بيوت نار فى مغازة مقفرة فيها أبنية عجيبة » والمعادن فى 
أعمالها كثيرة» وبدورق اثار قديمة قاذ بن داراء وبها صيد 
کثیر إلا آنه یتجنب الرعی فی آماکن منھا لا یدخلها بوجه ولا 
بسبب» ويقال إن خحاصية ذلك من طلسم عملته أمٌ قاذ لأنه 
کان لهجا بالصید فی تلك الاماکن » فربما آخل بالنظر فی 
أمور المملكة» مدة فعملت هذا الطلسم ليتجنب تلك 
الأماكن وفيها هوام قتالة لا يبرا سليمهاء وبها الكبريت 
الأصفر البحرى» زهو يجرى الليل كله» ولايوجد هذا 
الکبریت فى غيرهاء وإن حمل منها إلى غيرها لا يسر > و إذا 
اتی بالنار من غیر دورق واشتعلت فى ذلك الكبريت أحرقفته 
أصلاء وأما نارها فإنها لا تحرقه» وهذامن طريف الأشياء 
وعجيبها لا يوقف على علته» وفى أهلها سماحة ليست فى 


غيرهم من أهل الاهواز. 


وهی مرل دس وكورة واس ۽ وقل تسب إليها فوم سالرت 


دحك فى البصسریس ؛ سيم الح وقادة رشيرهاء رو هك 


الدورق 


الدؤرڭى 


مسلمة بن إبرا هيم الفراهيدى وهشيم ويحيى بن سعيد القطان 
وغيرهم ؛ وأبو الفضل الدورقى» سمع سهل بن عمارة وغيره» 
وهو أخو أبى على الدورقى » وكان أبو على أكبر منه» ومحمد 
ابن شرو يه التاجى الدورقى أبو مسلمء روی عنه ابو بکر بن 
ردو ية , 
الحافظ الأصبهانى؛ وقد نسب قوم إلى لبس القلانس 
الدورقية» منهم : أحمد بن إبراهيم بن كثيسر بن زيد بن أفلح 
أبو عبد الله الدورقى أخو يعقوب» وكان الأصغر» وقيل : إن 
الإنسان كان إذا نسك فى ذلك الوقت قل له دورقى» وكان 
آبوهما قد نسك فقيل له دورقی فنسب اېشاه إلیه» وقیل : بل 
کان أصله من دورق»؛ روى أحمد عن إسماعيل بن علية 
ویزید بن هارود ورکیم وأقرانهم » روى عئه أبو يعلى الموصلى 
وعبد الله بن محمد البغوى » توفى فى شعبان سنة ۲٤١‏ . 
وقال الأأحيمر السعدى» وكان قد أتى العراق فقطع الطريق 

وطابه سليمان بن على وكان أميرا على البصرة فأهدر دمهء 
فهرب وذکر حنینه إلى وطنه فقال : 
لثن طال ليلى بالمراق لريما 

آتی لى ليل بسالشساام قصيسسسر 
معى تي بيض الوجو كأنهم 

على الرحل فوق الناعجات بدور 
ایسا نخسلات الكسرم لا زال رائ ا 

عليكن مهل الام مط 
سقیتن ا دمت بكرمان نحل 


ل 


عسسوامسسسر تجسسری بینهن بج ور 
ومسا زالت الأياام حتى رأيتنى 
ورق ملقی بینهسن أدور 
دگ سرن یلاکن إن دجت 

على لال السسدوم وهی هحير 
راسد گنت رملا فأصیحت اوسا ٠‏ ) 
زرف ملق بينهن أدورٌ 
عسوی السذئب فاستأنست بالذئب إذ عصوى 

وصوت إنلسان فنكسدت أطي 
رأى الله أنى لاايس لشانيء 

وتبغضهم لى قلس وضمي ر 


.)٤1۸٤ 2۸۳ /١ (معجم البلدان‎ 

# الدورق: 

قال ياقوت : والدورف : مكيال للشراب» وهو فارسى 
معرب (مېجم البلدان ۲/ )٤۸۳‏ وجاء تعريفه فى كتاب التنوير 
كما يلى : الىدورق : ثمانية أرطال» وجا فی هامش ۳۱۹ : 
الدورق معرب من الفارسية ادژره؟ بمعنی الأنية» وقد اختلف 
فی مقداره (كتاب التنوير / .)٦٤‏ 

(معحجم البلدان لاقوت الحموی ۲ / ٤۸۳‏ ؛ وكتاب التنوير فى 
الاصطلاحات الطيية لابى منصور الحسن بن توح القمرى ‏ نحقيق وفاء 


تھی الدین ر ,)٦٤‏ 


+ دورقة: 

قال ياقوت : 

دورقة ‏ مدينة من بعلن سرقسعلة بالاندلس؛ پنسب ليها 
النحرى» كان آية فى النحو وتعليل ' لقراءات وله شعر حسن» 
وسكن شاطبة وبها توفى سنة ٥١١‏ . 

وأبو الأصبغ عبد العزيز بن محمد بن سعيد بن معاوية بن 
داود الانصاری الدو تی الاطروشى 3 وای ياشىىلىة 
بالمرية وابن سکرو السرقسسطى بمرسية اشر من شد 
الأندلس› وکال من أهل المعرفة بالحديث وإالحفظ والمذاكرة 
به والرحلة فيه» روى عنه آبو الوليد الدباغ اللخمى وغيره» 
ومات ستة 0١ ٤‏ بقرطبة› وله تاليف من جملتها شرح 
الشهاب؛ وكان عسرا سىء الالحلاق قل ما يصبر على حدمة 
أحد» وله ولد من أهل الفقه والمعرفة يقال له محمد بن عيد . 
العزبز الدورقى» مات قبل أبيه. 

وأبو زكرياء يحيى بن عبد الله بن خيرة الدورقى المقرى؛ 
بلغ الإسكندرية وحضر عند السلفى وكتب عنه. 
(معجم البلدان .)٤۸٤ / ٢‏ 

#الدورقس ` 

قال السمعانى : ' 


الدورقى : بفتح الدال المهماة وسکون الواو وفتحم الراء وقی 


آخرها القاف» هذه النسبة إلى شيئين أحدهما إلى بلدة بفارس 


وقیل بخورستان» وهذا أشبه» يقال لھا دورق رالثانی إلى لبس 


الادۈرقشى 


القلانس التى يقال لها الدورقية : فأما المنسوب إلى دورف أبو 
عقيل بشير بن عقبة الأزدى الدورقى» من دورق» سكن 
البصرة» يروي عن ابن سيرين وأبى نضرة وأبى المتسوكل 
والحسن ویزید بن عبد الله بن الشخير» روى عنه مسلم بن 
إبرأهيم وهشيم ويحيى القطان وعبد الرحمن بن مهدى وأبر 
نعيم الملائی وآبو الوليد الطیالسی . قال أبو حاتم الرازى : آبر 
عقيل صالح الحديث . 

وميسرة بن عبد ربه الفارسيى الدورقى » قال أبو حاتم بن 
حباك من آهل دورف» کسان ممن يروی الموضوعات عن 
الأثبات» ويضع المعضلات على الثقات فى الحث على 
الخيسر والزجر عن الشرء لا يحل كتبة حديثه إلا على سبيل 
الاعتبار» پروی عن عمرو بن سليمان الدمشقى» روى عنه 
على بن قتیبة» ویروی حمید بن زنجويه عن واحد عن على 
أبن قتيبة . 
وأبو عقيل الدورقى الأزدى الأناجى عن دررق بلاد 
الخوز. 

وأبو الفضل الدورقى سمع سهل بن عمار وغيره» وهر 
أخو ابی على الدورقی» وکان آبو على آكبر منه. 

ومعحمد بن أحمد بن شيرويه التاجر الدورقى أبو مسلم» 
روی عنه أبو بكر بن مردويه الحافظ الأصبهانى . والدورقيان 
أبو يوسف يعقوب وأبو عبد الله أحمد اہتا إبراهیم ہن کثیر بن 
زيد بن أفلح بن منصور بن مراحم العہدى النكرى الدورقى» 
من أهل بغداد» أصلهما من فارس» فيعقوب 

پروی عن هشیم بن ہشیر رو عنه جماعة مئل الحسن 
بن سفیان» قال بو حاتم بن حبان كان السراج يزعم نهم 
سمّوا دوارقة لأنهم كانوا يلبسون القلائس الطوال» وولىد 
يعقوب سنة ست وستين ومائة» ومات ببغداد سنه اسين 
وحمسین ومسائتين . وأما آخوه آبو عبد الله یروی عن وګیح 
ویزید بن هارون» روی عه التاس» ومات بالعسكر سنة ست 
وأربعين وماثتين يوم السبت لسبع بقين من شعبان» وكان 
مولىده سنة لمان وسبعين ومائة» هو أصغر من آحيه يعقوب 
بسنتين» وقد قيل فى نسبة يعقوب وأحمد ابن إبراهيم بن كثير 
الدورقى سوى ذلك ٠‏ حدثنا أبو العلاء أحمد بن محمد بن 
الفضل الحافظ من لفظه بأصبهان أنا عبد الواحد بن محمد 


الدشتى وغيره قالا ثنا عبد الله بن محمد الداشتى تنا أو 
العباس السليطى ثنا عمر بن أحمد الجوهرى سمعت عبد اله 
بن أحمد بن حنبل يقول قلت لأحمد بن الدورقى : لم قيل 
لکم دورقی؟ فقال : كان الشباب إذا نسكوا فى ذلك الزمان 
سموا الدوارقة » وکان ابی منهم . وھکذا ذکرہ اہو بکر احمد بن 
على أبن ابت الخطب الحافظ فی تاریخ بغداد» 
وقال : أحمد بن إبراهیم العبدی-وساق نسبه کما ذکرناه آولا ثم 
قال : المعروف بالدورقی أخو يعقوب» وکان بوه ناسكا فى 
زمانه» ومن کان يسك فى ذلك الزمان یسمی دورقیا» وقیل 
بل كان الناس ينسبون المدورقيين إلى لبسهما القلانس الطوال 
التى تسمى الدورقية» وكان آحمد أصغر من أخيه يعقوب» 
وكان أحمد يقول: نحن من موالى عبد القيس . قلت : لهذا 
یل لهم العبدی. 

وأو العباس عبد الله بن أحمد بن إبراهيم بن كثير 
العبدى» المعروف بابن الدورقى» سمع مسلم بن إبرأهيم وأبا 


سلمة التبوذكى وعفان بن مسلم وأبا عمر الحرضى وعمرو بن 


مرزوق ویحیی بن معین وغیرهم » روی عنه یحیی بن صاع 
وکان یسکن سامرا» ومات بها فی شهر ربيع الأول سنة ست 
وسمعین ومائتین › وقان زلق من الدر-جحة ومات (الأتساب ۲ 
{OTD‏ 

قالت المؤلفة : ابن الدورقى هذا أدرجه الشمس الذهبى 
فى الطبقة الخامسة عشرة وأضاف إلى ما سبق قوله : قال ابن 
آبی حاتم : کت إل سء من سحل یسه ۽ وکال صلدوقا. ونه 
الدارقطنى (تهذيب سير أعلام البلاء OE‏ 


وأما المنسوب إلى دورق بلدة من بلاد فارس أبو بكر أحمد 


ابن ابراهيم ٻن الحسن بن محمد بن شاذان بن حرب بن مهران 


الہزاز الدورقی » أصله من دورق » وهو والد أبى على بن شاذان 


المحخلدث) سمح ایا القماسم الأبغضوى وأہا بكر بن آبی داود 


والحسين بن محمد بن عفير وأحمد بن سليماب الطوسى وأبا 
بکر بن درید ونفطويه وعیرهم » وكان يجهز البز إلى مصر 


فسمع من شيوخها» وكتب عن الشاميين الذين آدركهم» روى 
یك ابو الحسين الدأرقطنى وایناه أبو الحسن وعبد الله وأبو بکر 


البرقانى وأبو القاسم الأزهرى› وان ثقة» يتا حح 


اہن الدورقي ے٦۲۷‏ کٹ ) 


الدوری 


السماع» كثير الحديث» صاحب أصول حسان . مات فى 
شوال سئة ثلاث وثمانين وثلاثمائة . 

وابنه بو على البحسن بن أبى بكر الدورقى البزاز» من أهل 
بغداد» كان صدوقاء صحيح الكتاب» وكان يفهم الكلام 
علی مذهب الأشعری» وکان مشتهرا بشرب النبیذ إلى آن تركه 
بأخرة» سمع أا عمرو بن السماك وأبا بكر النجاد وأحمد بن 
سليمان العبادانی وغیرهم » روى عنه أبو بكر الخطيب وأبو 
الفضل بن خيرون وسليمان بن إبرأهيم ومحمد بن محمد بن 
زيد الحسينى وجماعة كثيرة» وکانت ولادته فى شهر ربع 
الأول سنة تسع وثلائين وثلانمائة »> ووفاته مستهل المحرم سنة 
ست وعشرين وأربعمائة . 

وأبو مسلم محمد بسن أحمد بن شيرويه الدورقى التاجر: 
من أهل دورق » كتب الحديث الكليرء ولم يحدث إلا 
بالیسیر» حدث عن أحمد بن محمد بن پعقوب» روی عنه 
أبو بكر بن مردر يه الحافظ , 

(الأنساب للسمعائی - تقديم وتعلیق عبد الله عمر البارودي ۲/ ٠١١‏ 
۵٠۳ -‏ ؛ وتهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين محمد بن أحمد 
ابن عثمان الذهى - أشرف على تحقيق الكتاب شعيب الارنؤوط . هذبه 
أحمد فایز الحمصی » راجعه عادل مرشد )0١۵ / ١‏ . 

«ابن الدورقی (۲۷۹۰ ه): 

انظر: الدورقى . 

#الدوری: 

فال السمعانی : 

اللدورى: بالدال والراء المهملتين » هذه اللسبة إلى 
مواضع وحرفة وإلدور محلة» وقرية أيضا ببغدأد» والمشهور 
بهذه النسبة أبو عمرو حفص بن عمر بن عبد العزيز بن 
صهبان الدوری الضریر المقری الآزدی (فی تاریخ بغداد ج ۸ 
رقم ٤۳٠۸‏ «صهيب! وكذا فى التهذيب» وزاد «ويقال) 
صهيان وفى غاية النهاية رقم ١٠١۹‏ حفص بن غمر بن عبد 
العزیز بن صھبان بن عدی بن صهبان _ ويقال صهيب! )من 


آهل بغداد» یروی عن إسماعیل بن جعفر وأبی تمیلة یی بن" 


واضح » ومال إلى الکسائی من بينهم وكان يقرى برأء ته » TT‏ 
عنه محمد بن إسحاق آبو العباس السراج ومأت فى شوال سنة 
ست وآربعین ومائتین . ۰ 


واہناه بو جعفر محمد وآبو بکر محمد ہنا آبى عمر 
الدورى» أما أبر جعفر الأزدى المعروف والده بأبى عمر 
الدورى المقرئ» سمم أباه وقبيصة بن عقبة وأا بكر بن أبى 
شيبة ويحيى بن عبد الحميد الحمانى وأحمد بن حنبل وأحمد 
ابن إبراهيم الدورقى» روى عله أبو العباس بن واصل المقرئ› 
وحدث عنه والده أبو عمر أحاديث كثيرة فى كتاب قراءة 
التبی ا والأحاديث مذكورة فى كتاب الآباء عن الأبناء عن 
آبی بكر الخطيب . 

وابنه الآتحر أبو بكر محمد بن حفص الدورى-وقيل آحمد 
ابن حفص _ » سمع الأسود بن عامر شاذان وأحمد بن 
إسحاق الحضرمى ومحمد بن مصعب القرقساتى وأبا نعيم 
الفضل بن دكين وحجاج بن محمد والحكم بن موسى وأبا 
عبد القاسم بن سلام» روى عنه عبد الله بن إسحاق المدائلى 
وحاجب بن أركين الفرغانى ومحمد بن معخلد الدورى » وسماه 
حاجب بن أركين أحمد» وماث فى سنة تسع ونخحمسين 
ومائتین . 

وأما أبو عبد الله محمد بن مخلد بن حفص الدورى 
العطارء من أهل بغداد» كان ينزل الدور» وهى محلة فى أخر 
بغداد بالجانب الشرقى فى أعلى البلد» وكان من أهل الفهم 
موثوقا به فى العلم» متسع الرواية » مشهورا بالديانة» موصوفا 
بالأمانةء» مذكورا بالعبادة» سمع آبا السائب سلم بن جنادة 
ويعقوب بن إبراهيم الدورقى والزبير بن بكار والفضل بن 
يعقوب الرخامى والفضل بن سهسل الاعرج والحسن بن عرفة 
ومسلم بن الحجاح القشيرى وخحلقا يطول ذكرهم» روي عنه 
أبو العباس بن عقدة ومحمد بن الحسين الأجرى وأبو بكر بن 
الجعابى وأبو بكر بن المقرئ رمحمد بن المظفر وآبو عمر بن 
حيويه وآبو الحسن الدارقطنى وأبو حفص بن شاهين وغيرهم ؛ 
فال له يوما بعض آصحاب الحديث : لو زدتنا فى القراءة فإن 
موضعك بعيد مئاء» ويشق عليتا المجیء إليك فی كل وت 
فقال ابن مخلد: من هذا الموضع كنت أمضى إلى المحدثين 
وأسمع هنهم . وكان الدارقطنى يقول: محمد بن مخلد ثقة 
مأمون. ولد قبل أبى عبد الله المحاملى بسنة»ء ومات بعده 
بسلة . ولد فی شهر رمضاك سنة ۲۳۳ فى السنة الى مات فيها 
یحیی بن معین » ومات فى جمادى الالحرة سنة ۳۳١‏ . وأما 


الدوری 


الهيئم (بن خحلف) بن محمد ... الدورى» من أهل بخسداد» 
سمع عبد الله بن عمر القواریری وعشمان بن آبی شيبة» روی 
عنه آہو بکر الشافعی وعلی بن محمد بن لؤلؤ» وتوفی فی صفر 
سنة سبع وثلاثمائة » وکان أبو بكر بن المقرى إذا حدث عنه 
قال : حدثنا هيشم ببغداد فى الدور. وأما أبو الطيب محمد بن 
الفرحان بن روزبة الدوری» انتسب إلى دور سر من رأى 
موضع بهاء يسروى عن أبى خليفسة الفضل بن الحباب 
الجمحى أحاديث منكرة لا يتابع عليها (وروى عن الجنيد 
ا والتصوف» مات قبل الثلائمائة . 

وأا شيخنا أ سو الفرج سعد بن أبى الرجاء بن بكر بن 
منصور الصيرفى › يقال له الدوری فإن كان يبع الدور وکان 
دالا فی بیعها؛ وکات آیو الفضل عبد الرحيم ؛ بن أحمد بن 
ال وة البغذادى قال له : الدورى وإشتهر بذلك» وكان شيخا 
صحيح السماع مكثرا مسندا سديدا» سمع جماعة من 
آصحاب آبی بکر بن المقری مغل بى طاهر الثقفی وأبی 
الطيب بن شمة وأبى مسلم بن مهريزد وسبط بحرويه آبى 
القاسم السلمى وغيرهم» سمعت مله الكثير والمصتضات 
الطوال» وكانت ولادته فى حدود سنة أربعين وأربعمائة» 
ومات فى سنة اثنتين وثلاين وخحمسمائة بأصبهان» وصل 
نعيه إلى وأنا بداد . وأما الدور فمحلة بتيسابور خرج منها أبو 


عبد اله الدورى له ذكر فى حكاية لأحمد بن سلمة 


النيسابؤری . 

وسو عبد اله بن علی بن سھل بین عیسی بن سوح بن 
سلیمان بن عبد الله بن ميمون الدورى» أخو سهل بن على › 
مروزی الأصل › سزل مصر» وحدث بها عن عبید الله بن عمر 
القواریرى ومحرز بن عون وعلى بن الجعد وسريج بن يونس 
وخلف بن هشام ویحیی بن معین وأبی خيئمة زهیر بن حرب 
وغیرهم . روی عنه عبد الله ين جعفر بن الورد المصرى وآحمد 
ابن إبراهيم بن الحداد ومحمد بن إسماعيل الطائى قاضى 
تلیسر أحباديث مستقيمة» وقال قاضى_ ننيس : آنا أ خمد بن 
علی بن سهل المروزی من ساکٹی الدور بہغداد . قال آہو یکر 
الخطيب الحافظ فى تاريخه : وليس لأهل العراق عن جمد 
ابن على الدورى رواية» وهدا القاضى التنيسى سمع منه 
بمصر» وقوله فى الرواية : ببغداد ‏ أراد أله من ساكنى الدور 
التی پبغداد- لا آنه سمع منه بها 


من اهل بخسداد» سمع أبساه وهارون بن اإسحاأق وأحمد بن 
بكر الشافعی وأحمد بن عبد الله الذارع النهروانی ومحمد بن 
الحسن اليقطينى وممحمسد بن المظفر الحافظ ؛ وال نة » 
ونوفى فى المحرم سنة أربع وثلاثمائة . 

وأبو البحسن مخمد بن عمر بن عفان بن عثمان بن حمدان 
ابن زریق آلدوری البغدادی› حدث بدیار مصر عن محمد بن 
خريم الدمشقى وآبى نعيم محمد بن جعفر نزيل الرملة 
وغیرهم » روی عنه أبو عبد الله محمد بن الفضل بن نظيف 
الفراء المصرى وذكر آنه سمع مله فى سنة ست وحمسين 
وئلائمائة وكان ثقة» وأما أبو الفضل العباس بن محمد بن 
حاتم بن واقسد السدورى من أهل بخسدادء وهو من دور 
غداد» مولی ہنی هاشم سمع الکثیر وعمّر حثی حدث؛ وکال 
صاحب یحیی بن معین وکان یحی إذا ذکره قال : عباس 
الدورى صديقنا وصاحبنا. سمع شبابة بن سوار وأبا النضر 


ویعقوب بن إبسراهيم بن سعد والحسن بن مسوسی الأشبيب 
وعبید الله بن موسی وعفان بن مسلم وغیرهم . روی عنه 
يعقوب بن سفيان الفسوى وعبد الله بن أحمد بن حنبل وجعفر 
ابن محمد الفريابى وأبر عبد الرحمن النسائی . و يحیی بن 
صاعد وأو العبماس محمد بن يعقوب الأصم وخاق يطول 
ذکرهم ؛ وکان یشرب النبیذ متأولا إلى أن ترکه » حکی أنه قال 
جاءنی غلام نصف النهار وبین یدی نبیذ ونا قاعد» فقال لى : 
يا أا الفضل أيش تقول فى النبيذ؟ قال : قلت حلال قال أيما 
خحیر قلیله أو کثیره؟ قال قلت : قلیله؛ فقال لى : يا شيخ إن 
حلالا یکوت قلیله خیرا من کثیره: إن ذلك لرام : وجذب 
الحلقة فى وجهى » ففتحت الباب واطلعت فلم ر أحدا 


افترکت النبيذ من ذلك اوقت . وله السائى . وکال ولادته سنه 


حمس وشمانین ومائة» وفات فى صفر سنة إحدى وسبعین 


وماتتین بداد ؛ وكان الأصم پقول :لم أر فی مشایخى أحسن 


حدیٹا من عباس الدورى . ) 
(الأنساب للسمعانى تقدیم تمایق عبد اله عمر اارودی ۲/ 5۰۴ 


(0 


الذوری (حفص) ۲٣٦۰.۱۵۰(‏ ه) 


سس 


الذوری (حفشص) ۲٤٦.۱۵۰(‏ ه): 

الإمام العالم الكبير شيخ المقرئين أو عمر حفص بن عمر 
ابن عبد العزیز بن صهبان بن عدس بن صهبان ويال صهيب 
الدورى نسبة إلى دور موضع بيغداد بالعراق ومحله بالجانب 
الشرقى ولد بها فهو الدررى الأزدى البغدادى النحوى الضرير 
نزيل سامراء إمام القراءة فى عصره وشيخ القراءة بالناس فى 
زمانه ثقة ثبت كبير ضسابط أول من جمع القسراء اث . رحل 
الدورى فى طلب القراءات وقرأً بسائر الحروف السيعة. 

وتعلم الواذ وسمع من ذلك شيا كثيرا: ر على 
إسماعيل بن جعفر عن نافع وقرآً أيضا عليه وعلى أخيه 
بعقوب بن جعفر عن ابن حجاز عن آبی جعفر وسلیم عن 
حمزة ومعحمد بن سعدان عن حمزة وعلى الكسائى لتفسهة 
ولاأبى بكر عن عاصم وحمزة بن القاسم عن آصحابه وپحیى 
ابن المبارك اليزيدى وشجاع بن أبى نصر البلخى وقول الهزلى 


أنه قرأ على أبى بكر تقسه وهم بل على الکسائی عنه وقرا 


عليه . 


وروى القراءة عنه أحمد بن حرب شيخ المطوعى وأحمد 
ابن فرح بالحاء المهملة أبو جعفر المفسر المشهور وأحمد بن 
محمد بن حماد بن ماهان فيما ذكره أبو على الرهارى وأحمد 
ابن يزيد الحلواتى وأحمسد بن مسعود السراج وإسحاق بن 
إبرأهيم العسكرى وإسماعيل بن آحمد وإسماعیل بن يونس 
بن ياسین» وبکر بن أحمد السراویلی زجعفر پن عبد الله بن 
الصباح وجعفر بن أسد وجعفر بن محمد بن عبد الله القأرض 
وجعفر بن محمد الرافعى وجعفر بن محمد بن الهيثم 
والحسن بن على بن بشار بن العلاف والحسن بن الحسين 
الصواف والحسن بن عبد الوهاب والحسن الحداد والخضر 
ابن الهيثم السطوسى وسعيد بن عبد الرحيم أبو عشمان الضرير 
وصالح بن يعقوب وعياس بن محمد وعد الرحمن بن عبدوس 
وعد الله بن أحمد الفسطاطى وعبد الله بن أحمد البلضى 
وعبد الله بن أحسد بن حبيب النحوى وعبد الله بن بكار 
وعٹمأن بن خرزاذ وعلى بن سليم الدورى وعلى بن محمد بن 
فارس بن عبديل وعلى بن الحسين الفارس وعمر بن أحمد بن 
نصر الكاغلى وعمر بن محمد بن برزة الأصبهانى وعمر بن 
محمد الكاغدذى والقاسم بن زكريا المطرز والقاسم بن عبد 
الوارث والقاسم بن محمد بن ستان فيما ذكره الرهاوى ومحمد 
اينه تفسه ومحمد پن أحمد البرمکی ومحمد بن أحمد بن أبى 
وأصل ومحمد بن حمدان الشسترى ومحمد بن حمدون 


القطيعى ومحمد بن قرح الغسانى ومحمد بن محمد بن النقاج 
أبو الحسن الباهلى ومحمد بن هارون المنقى ونوح بن منصور 
وهارون بن على المزوق ومحمد بن عبد الرازق وأبو عبد الله 
اللحداد قال أبر داود وریت أحمد ہن حنبل يكتب عن آبى 
عمر الدوريى وقال أحمد بن فرح المفسر سألت السدورى ما 
يقول فى القرآن قال كلام الله غير مخلوق (البحث والاستقراء / 
.CYFACTY‏ 

(انظر مادة «خلق القرآن) (محنة ) فی ۲٠٣۲ / ۱٣۲‏ 
¥1( 

وروی عنه بعض الاحادیث ابن ماجه فی سلته› وأو حاتم 
وقأال: صدوفق . قال أيو داود : رآیت ت آحمد بن حنبل يکتب 

عن أبى عمر الدورى . وطال عمره فى القراءة والإقراء» والانعذ 
وإلثلقين (تار بخ القراء العشرة ورواتهم / .)٠۸‏ 

قال الذهبى : وقال الدارقطنى : ضعيف . وقول الدارقطنى 
ضعيف . وقول الدارقطنى : ضعيف» يريد فى ضبط الآثار. 
أما فى القراءات» فثبث إمام . وكذلك جماعة من القراء آثبات 

فى القراءة دون الحديث» كنافع والكسائى (تهذيب سير أعلام 
البلاء (Eft / ١‏ 

ولد بام المنصور سنة حمسسين ومائة فى الدور وهو موضع 
برب بغداد كما تقدم . وتىوفی فی شوال سنة ست وأربعين 
وماثتين على الصبحيح أيام المتوكل ويليه أخوه فى الآحذ عن 
آبی عمرو وهو السوسی (البحث والاستقراء / ۲۹). ٠‏ 

قصده الناس من الفاق لعلو سنده وسعة علمه. ومن 
مصتفاته ما اتفقت ومعانيه من القرآن» و «أحكام القران 
والسنن» » و «فضائل القرأن» و «أجزاء القرأن) (تاريخ القراء 


العشرة ورواتهم / ۸( وله #فرأءات إلى ا (مخط وط فی 


الظاهرية (أنظر مادة «دار الكتب الظاهرية) فى ٠١٣‏ / 
۱) . توفی فى لرنبو ية من قرى الرى (الأعلام ۲ / .)١٠٤١‏ 

رمز الدورى ط من «حطى» وهو رمز أبى عمرو بن العلاء 
وراويبه الدورى والسوسى» فالحاء لابى عمرو» والطاء 
للدورى» والياء للسوسى . 

کما آن رمزہ ت من «ارست٤‏ وهو رمز للکسائی وراوییه آبی 
الحارث والدورى» فالراء للكسائى» والسين لابى الحارث ؛ 
رالتاء للدوری (الكركب الدرى / »)٤٦‏ فقد اصطلحوا أن يذكروا 
الدورى مع البصرى بلقب «السدورى»» وح الکسائی بتمیہ 
(القراء والقراءات بالمخرت/ )۲١١۲‏ . 

ولفضيلة الشيخ محمد محمد محمد محيسن رسالة لطيفة 


الڈوری (حفص) (۲۲۹۰۱۵۰ ه) 


تدور حول ما خالف فيه أو عمر الدورى حفصا من طريق 
الشاطبية قسم الأصول إلى ثلاثة عشر محا ننقلها فيما يلى : 

الأصول : وهى كل قاعدة مطردة . 

«الميعحث الأول 

مبحٹ ما بين ګل سورتين وميم لجع 

زاد آہو عمر الدوری بین کل سورتين السكت والوصل بلا 
يسملة غير أنه لا سكت له ولا وصل بين الناس والفاتحة _ وقرا 
بكسر ميم الجمع إذا وقعت قبل ساكن متصل بها وكان قبلها 
هاء قبلها كسرة أو ياء ساكنة متصلتان بها مثل بهم 
الأسباب# [البقرة : [١١١‏ *إعليهم القتال) [البقرة : .]۲١٠١‏ 

«المبحث الثانى فى الإدغام الكييرا. 

آدغم تاء بیت فى طاء طاثفة من قرله تعالى يت طائفة 
منهم # [النساء : LA!‏ 

«المبحث الثالث فى هاء الكناية . 

قرا يده إليك . ونت منها . ونُولّه ما تولی . ونصله جهنم . 
ويثقه فأولئك هم . بإسكان الهاء . وأرجه بالأعراف والشعراء 

بضم الهاء وقصرها مع زيادة همزة ساكنة قبلها. و #فيه 

ا( قصر الهاء وما أنسانيه) بالكهف. و «إعليه اله 


الفح بكسر الهاء فيهماء و لبرضه لكم) الزسر له فیا 


وجهان : الإسكان والرشباع . 

«المبحث الرابع فى المد والقصر' . 

قرأ بقصر المنفصل وتوسطه» وبتوسط المتصل , 

«المبحث الخامس فى الهمزتين من كلمة» . 

قرا بتسهيل الهمزة الثائية من كل همزتى قطع أجتمعتا فى 
كلمة نحو: [ءآنذرتهم4 (أءنا) (آءلقی) . وزاد فى أئة. 
إبدال الشانية ياء مكسورة والتسهيل لا بد آن يكون مع إدخال 
آلف الفصل بين الهمزتين فى كل ذلك إلا فى أئمة ءالهتنا 
بالزحرف فلا إدخال فيهما وإلا إذا كانت الهمزة الشائية 
مضمومة مثل #أ#لقى) فله فيها الإدخال وعدمه . وقراً لإنكم 
لتأتون) بالأعراف والعنكبوت د تسا لجرا بالأعراف 
بالاستفهام مع التسهيل والفصل ء 
وطه والشعراء بالاستفهام مع التسهيل فى غير صل 
السحر. من قوله تعالى #ماجئتم به السحر ايونس ; [AI‏ 
بالاستفهام مع الإبذال أو التسهيل. ٠٠‏ 
(المبحث اسادس فی الهمزتين من کلمنین؛. 


نتم بالاعراة ف 


هما همزتا القطع المتلاصقتان وصلا. وهما قسمان 
متفقتان ومختلفتان . فالمتفقتان إما أن تكونا مفتوحتين مثل 
وجاء آمرنا# أو مكسررتين مثل لمن السماء إن أو 
مضمومتين مثل أولياء أولئك فهو يقرا بإسقاط الهمزة الأولى فى 
جميع هذه الصور حيثٹ وقعت وقيل بإسقاط الثانية . ويجوز 
له فى حرف المد الواقع قبل الهمزة الساقطة المد والقصر. 
والمختلفتان . فإن فتحت الأولى وضمت الثانية أو كسرت مثل 
لكل ما جاء آمة# و #شهداء إذ4 فله تسهيل الشانية . وإن 
ضمت الأولى وفتحت الغانية مثل #السفهاء آلا فله إبدال 
الثانية واوا خالصطة . وإن كسرت الأولى وفحت الفائية . مثل 
من #خطبة النساء أو فله إبدال الثائية ياء خالصة. وإن 
ضمت الأولى وكسرت الثانية نحو #يشاء إلى ) فله فيها 
وجهان تسهيل الثانية أو إبدالها واوا خالصة - ومحل التسهيل 
أو الإبدال فى كل ذلك الوصل فقط أما إذا وقفت على الهمرة 
الأولى وابتدأت بالثانية فلا بد من التحقيق . 

«المبحث السابع فى الهمز المفرد». 

قرا بابدال همزتی يأجوج ومآجوج . فى الكهف والأنبياء . 
وقراً لفظ #لهأنتهم) حيث وقع بتسهيل الهمزة ويجوز له فى 
الألف التى قبلها المد والقصر وقراً #اللائى# فى الأحزاب 
والمجادلة والطلاق بحذف الياء التى بعد الهمزة وله في 
الهمزة وجهان تسهيلها أو إبدالها ياء ساكنة . وقراً #وبادى 


من قوله تعالی #بادی الرأى# [هود: ۲۷] بهمزة مكان ألياء 


قرا ##يضهئون) بالتوبة بضم الهاء من غير همزة . وقرأ 
[مرْجَۇن بالتوبة و #ترجى # بالالحزاب بهمزة شرن ! بعد 
الجيم وقرأً #منساته# بسبأء بإبدال الهمة ألفا 

#التناوش # بهمزة مضمومة بعد الألف وقراً إلا 4 
بالحجرات بهمزة ساكنة بعد الياء . وقرا لإعادا الأولى) بالنجم 
بنقل حركة الهمزة المضمومة إلى اللا وإدغام تنوین عاد فيها 
روصلا فیصیر الافظ عادا | الأولى أما إذا وقف على عادا وايتداً 
بالأولى . . له نلاثة وجه النقل مع إ إثبات همرة ة الوصل أو 


حدفه آو ترك النقل مع [نہات همز الوصل. 


المبحث الثامن فى ك السكت؟ . 


قرا #عوجا قیّما بالكهف و #ومرقدنا هذا بیسن رین 
ا5( بالقيامة و #بل ران# بالمطففين . بترك السكتٽت. ‏ 


الذورى (جیص) (۱۵۰ ۲٢۹.‏ ھہ) 


«المبحث التاسع فى الإدغام الصغير؟ . 

أدغم ذال اذ فى سعة أحسرف حيث وقعت وهى الصاد؛ 
والزاى» والسين» والتاء؛ والجيم؛ والدال. 

وأدغم دال قد فى ثمانية أحرف حيث وقعت وهى الجيم 
والصاد والزاى» والسين والضاد والشين رالظاء . 

وأدغم تاء التأنيث الساكنة فى ستة أحرف حيث وقعت 
وهى الجيم والظاء والتاء والصاد والزاى والسين . 

وأدغم لام هل فى الشاء من قوله تعالى : #هل ترى4 
بالملك والحاقة . وأدغم الباء المجزومة فى الفاء حيث وقعت 
مثل أو يغلب فسوف» , 

وأدغم الذال فى التاء من لفط #إعذت). #فنبذتها) ٠‏ 
واتخذتہ 4 #آخذت واٹخذت4 حيت وقع . 

وأدغم الفاء فى التاء من لفظى أورثتموها للبشت) 
كيف جاء. 

وأدغم الدال فى الذال من كهيعص ذكر وفى الثاء فى 
ومن یرد ٹواب) موضعی آل عمران. 

وأدغم الباء فى الميم من أفظ #ويعلب من يشاء) | آحر 


البشرة. 
وله فى الراء المجزومة مسع اللام وجهان ء الإظهار والإدغام 
مئل واصبر لحكم رېك# . | 
المحث العاشر ة فى الإمالة والتقليل؟ . 


أمال كل آلف رسمت فى المصحف العٹسانی ياء وكان 
فبلها راء مثل اشتری وہشری النصاری لکن اختلف عنه فی 
ليبشراى). بيوسف. فله فيها ثلاثة أوجه : الفتح والتقليل 
والإمالة واختلف عنه فى تترا) بالمؤمنين . فى الوقف فله 
فيها وجهان الفح والإمالة والفتح أرجح . 

وأمال كل ألف بعدها راء متطرفة مكسورة مثل الدار 
الغارء النار لكن استثنى له من ذلك الجار» جبارين؛ 
أنصاری» فليس له فيهن إلا الفشح وأمال كل آلف وقعت بين 
راءين ٹانيتهما متطرفة مجرورة نحو الأإرار وأمال لفظ التوراة 
حيث وقعت ولفظ الكافرين معرفا ومنكرا حيث وقع بالياء جرا 
ونصباً. ) ا 

وأما لفظ أعمى أول موضعى الإسراء من قوله تعالى #ومن 
کان فى هذه أعمى# [إلإسراء: .]۷١‏ 


وأمال همز #إرآى# الواقع قبل ساكن فى حالة الوقف نحر 
لإرأى الذى¥» #رآى الشمس» . 

وأمال همز رأى الفعل الماضى حيث وقع قبل محرك نحو 
لإرأى كوكبا# . #راك الذين# . 

وأمال. الراء. من اتر بيونس وأحواتها و#المر. 
بالرعد . 

وأمال الهاء من فاتحتى مريم وطه. 

وأمال لف الناس المجرور حيسث وقع نحو ومن 
الناس) , 

وقلل کل الف تأنيث مقصورة فی لفظ فعلی كيف جا 
مغتوح الفاء نحو #تقوى# أو مكسورها نحو #إسيماهم أو 
مضمومھا نحو #طوبی) وآلحق بها لفظ موسی وعیسی 
ویحیی لکنه مال من ذلك ما کان رائیا كسا تقدم نحو 
#بشرى# . ٠‏ 

وقلل فواصل السور الإحدى عشرة وهى : طهء النجم» 
سأل [المعارج] القيامة النازعات» عبس» الأعلى: 
والشمس» والليل والضحى» العلق» أمال من ذلك كل ما 
کان راثیا کما تقدم مثل #ألم يعلم بأن الله رى واستشنيت 
الألفات المبدلة من التنوين نحو: همساء أمتّاء فليس فيهن 
إلاالفتح . 

وقلل الحاء من حم السبع . 

- وقلل یا ویلتی» يا -حسرتى» يا أسفى » أنى الاستفهامية . 

تبيه : كل ما أميل أو قلل وصلا فالوقف عليه كذلك . 

مهمة: إذا وقع قبل الألف الممالة تنوين نحو #قرى 
محصنة# وسقطت الألف لأجلسه أو ساكن نحو #القرى 


التى#. #موسى الكتاب # وسقطت الألف أيضا لاأجله فى 


حالة الوصل إمتنعت الاأمالة والتقليل . آما إذا وقف عليها فله 

أن يمل الممال ويقلل المقلل حسب القواعد المتقدمة . 
«الميحث الحادی عشر فى ألوقف على مرسوم م الخط» . 
وقف بالهاء على کل هاء انیٹ رمت اء مفشوحة مثل 


امرأٽت» فرت » شجرات » مخصیت › سنت > رقف على الياء 


من لفظ . کأين حيث وقع نحو [وکأین من نبی# ووقف على 
الكاف من -لفظ . ویکآن ا #ویکانه) بالقصص. وله 


الدورى (حفص) ۲٦.۱۵۰(‏ ھ) 


الوقف عليهما حسب الرسم موافقة لحفص . ورقف على 


يا أيه الساحر# بالزحرف› #آبه المؤمنون) بالنورء أيه 
الثقلان# ٻالرحمن بالألف. 

المبحث الثانى عشر فى يا أت الإضافة) . 

قراً بفتح كل ياء إضافة إذا وقعت قبل همزة قطع مفتوحة 
مثل #إنی ءانست# #ربى أمدا) إلا مواضع فقد قرآها 
بالإسکان وهی #فاذکرونی آذکرکم) بالبقرة» «فطرنی أفلا 
تعقلون€ بهود» لیحزننی آن ٹذهبوا به پیوسف» 
#حشرتنى أعمى 4 بطه» أوزعنى أن أشكسر لعمتاكف4 
بالنمل» والأسقاف ليبلونى ءأشكر# » #سبيلى أدعو#› 
#تأمرونی آعہد) بالزمر» #ذرونی ل > #ادعونی أستجب 
لكم) كلاهما بخافر» #أتعدانلى أن أخرح) بالأحقاف» 
#أرئى أنظسر إليك# ولا تفتنى ألا #فاتبعنى أهدك4› 
لوالا تغفر لی وترحملی أکن#› وحفص یشارکه فی إسکان 
جميع المستئنيات » وقرا بفتح كل ياء إضافة وقعت قبل همزة 
قطع مکسسورة مثل وما توفیقی إلا بال #وحزنی إلى 
الله #نفسى إن النشس #إلا مواضع فقد قرآها بالإسكان 
وهی .*ابناتی إن کنتم) بالحجرء #أنصاری إلى الله € بال 
عمران والصف #بعبسادی إنكم بالشعراء #لعنتی إلى 
بض» #ستجسدنى إن شاء الله بالكهف» والقصص 
والصافات» #رسلى إن الله# بالمجادلة . #إخوتى إن 
پوسف» ‏ رذءا یصسدڈقنی إنی) بالقصص» «أنظرنی إلى 
يوم بالأعراف والحجر وص» أخرتنى إلى أجل مسمى) 
بالمنافقون» *(وذريتى إنى تبت إليك) بالاأحقاف» *(تدعوننى 


إليه بيوسف» #وتدعوننى إلى النار# (تدعوننى إلبه4 


کلاهما بغافر. وحفص یشارکه فی إسکان جميع المستثنيات . 
وفتح الياء من لا ينال عهدى الظالمين# بالبقرة . 
وفتح كل ياء إضافة وقعت قبل همزة وصل وهى فى سبعة 
مواضم خی اشدد به آزری بطه؛ «# واصطَعتّكٌ لنفسى * 
اذهب #فی ذکری # اڏهنا# كلاهما بطهء #إنی 
اصطفيتك) بالآعراف »يا ليتنى اتخذت# #إن قسومى 
اتخذوا» کلاهما بالفرة قان» و من بعدی اسمه# الصف . 


وقرأ بإسكان الياء من #إياعيادى السذين ءامنوا إن) ٠‏ 


بالعنکبوت قل ياعبادی الذين اسرفو) ازمر 


%تۇتون4 نبوسف #أشرکتمون# › 


وقرأً بإاسکان الیاء من #أسلمت وجه لله بال عمران 
لوجهت وجهی) بالأنعام» #بیتی سؤمنا# بنوح› #بیتی 
للطائفين# بالبقرة والحج ؛ لى فيما عدا يس وهى فى ستة 
مواضع #ولی فیها مارب بطه #ولی دین6 بالکافرون لما لی 
لا آری بالنمل؛ #ولی نعجة) بض؛ وما کان لى عليكم 
من سلطان بإبراهیم» ماکان لی من علم) . 
وقرأً بإسكان معى فى مواضعها التسعة وهی ؛ #معی بش 
إسرائيل) بالأعراف» #معى عدوا بالتوبة» لإمعى صبرا) 
للاثة بالکهف» #ذکر من معى) بالاأنبياء» إن معی ربی 
سيهدين#» #ومن معى من المسسؤمنين € كلاهما 
بالشعراء ‏ #معی ردءا يصدقنى€ بالقصص . ) 
وقراً لبا عباد لا خوف عليكم# بالزخرف بإثبات ياء 
ساكنة فى الوصل والوقف . 
#الميحث الثالث عشر فى ياءإت الزوائد؟ . 
قرا بإثبات الياء الزاثدة عن حط المصحف العثمائى حالة 
الوصل وبحذفها حالة الوقف وقد وقعت فى ثلاث وثلالين 
كلمة رهى «الداع دعصان#› #وائقون#» الجميع بالبقرة» 
اتبعن# #وخافون# › کلاهما بال عمران» #واخشون ولا 
بالمائدة وقد هدان) بالأنعام #وكيدون# بالاعراف 
#وتسالن) #ولاتخزون# #يسوم يأت# الجيمع بهرد» 
#دعاء# كلاهما 
بإبراهيم» #أخرتنى# #المهند# كلاهما بالإسراء» 
#المهتد&. #أن بهدين# *إن ترن# #آن يسؤتين4 
[نبغ4» أن تعلمن) الجميع بالكهف» «ألاتبعن) بط 
[والباد) بالحج» *لأتمدونن) باللمل› #كالجاب 4 بسباًء 
[اتبعون أهدكم) بغافر #الجوارى) بالشورى» #رائبعون 
هذا) بالزخرف #المناد بق إلى الداع)». #الداع إلى 
کلاهما بالقمر» و سر4 بالفجر. واختلف عنه فى 
(آكرمن#. #أهانن4 كلاهما بالفجر. فله فيهما وجهان 
الإثبات والحذف (الرسالة البهية / .)١١۳‏ 
وعن رواية الدورى فى القراءة جاءت هذه الاببات للشيخ 
محم بن محمد جابر المصرى فى منظومته : 
وغنتسه يجاصاع بالقصر حصا 
بقلل تعلی رالفواصل کل 


الدوری (حقص) ۲۲٦.۱۵۰(‏ ه) 


اسان نى دي اجەيعسامشللا 
وقاله ممل بفشح وقصسره 
إا كسان انى الهمزتين مدلا 
دا فسامتعا ايشا وفعلى مفلل 
مع المد إيسسدالا لٹسسان وسهالاا 
وإنتدغمن عله الكييس رة افا 
لإظهار راء الجسم فيما ت لا 
بإظهسارمالا نة ويقصره 
بالإبدال إظهارا ليا أيضاا ألا 
وان اهرت فسافتع عسى وبمسام 
نلاتضجم الدنياوبسالقصر قأّاا 
على فت قى فافتح الاس واقسرأن ٠‏ 
بإضج اعا القن سن امل ا 
ومنسسه إذا أدغم كبيسرا بقص ر 
راه رل المد ايشا وقلساا 
لمسوسی وعیسی لم یحیی ولمرد 
لکامل آیضا تح آی نحصلا 
إإضجساع ديسا حرف لاناس لا مل 
وملا بها إن ممن باری اهملا 
ولا فصر يرويسه مع الناس مضجعا 
إذامسسامسى أيضا بل كان تلاا 
وإن تصجعن دنيسا تَقَعْلّى له افتح ا 
ولا ميل مع اوم زك شل 
كفا إن حاطب تفعلوا من ومسا تسلا 
وفتحسا وإضحاعا لايا فخ صا 
برل لإدخال بحسو أؤنسزلا 
ولم يسرو مع ادال همس ز کمن يشا 
إن مع الإدغام دا مس 
ومن جامع السدانى بالإدضام فاقسرأ ٠‏ 
وأنى فقط عه من السبع لسلا 


ولاعن مع تقلي ل أنى بهامنى ا 
آلاظهار مع قصر إن الهم أبدلا 

رتقليل أنى فاامتعن بفتحسه 
لى بقصسر أو مع المد دلا 

ودع فا کس الفصسر إن ات عسی 
وقَعْلّى وروس الآى ا نقلاا 

ويا آسفاياحسرتى لا لاد 
على وجه فصر حیذٹما كسان مدلا 

متى وبلى إن للا عنساداقصره 

بقيل يفا اظ دلقم 
وروسسالآی مثل فعلى تّلا 

وأبسدل لحرف السلاء ياء كذا اختلس 
بأرنى وعن سسا اهملر لدی اللا 

بتقليل أيضسا د متفصلاله 
مع الهمز والإنسام فى يخصمسو حلا 

کذافامسلدا معه بنالاإبدال واتمما 
كذ افساختلس أيضامن الياد وشلا 


لاقمل لاني وبالقصر تله 
بارنځہلے 
کسدا بساختلاس عند ما نامسلا 
كلامع قصسسر واختلاس بفتحسه 
عى وأيضاا عه للغّ فالا 
مع المد والإسکان إن كان فاتحسا 
بسوجه اخسلاس عند الظهار قساصسرا ٤‏ 
) وقسد كسان فى السا اللا مللا 
وى ويحيی إن اا 0 مسا 
بالإدضام انى الهمسز عه فيلا 


الڈوری (حشص) (۱۵۰۔٦٤۲‏ هے) 


وأنى فقط إن قات عند دورهم 
فخصص بإظهسار وهم سز مهلا 
به السحْسر تسهيسلا له أمنع بفتحه 
وإيدال همز عند تصسرك تففسلا 
ويا سريم أضجع بقصسر وعنسساه 
بسالإيدال فَْلّى والفسواصل تاد 


ر کر 


ومع فشح مسوسی اهمس زلسدور رقا 
) لفرق من التجريسد عله وحصلا 

وقلّل له الأسمسا اللسلاث فقط وكن 
اء خط ساب ب يعقالسسون مسرلا 

وإن نحن أنى ترا الجحزم أدغا1 
سوي الهمز مع مد وفعلى ملسلا 

(مختصبر قراعد الحرير / .)١1- ١۳‏ 
(البصث اتترا فی ولجم اقرا محمد الصادق قجاوی | ۲| ۲۷ 
۹ وتاريخ القراء العشرة ورواتهم - الشيخ عبد الفتاح القاضى . مكتبة 
ومطبعة المشهد الحسينى . القاهرة ٠۹۷۰‏ / 1۸ ؛ هیب سر اعا 
النبلاء لاڑمام شمس الدین الڈھبی ۔ أشرف على تحقیق الکتاب شعيب 
الارنوط . هلبه أحمد فاييز الحمصي» راجعه عادل مرشد ٤٤٤ /١‏ 
والأعلام للزرکلی ۲ / ۰۲٠٤‏ والكركب الدرى فى شرح طيبة الجزرى - 
محمد الصادق قمحاوی / ٠١‏ رالقراء والقراءات بالمغرب - سعيد 
اعراب / ۲٠١‏ والرسالة البهية فيما حالف فيه أبو عمر الدورى حفصامن 
طريق الشاطبية - محمد محمد محمد محيسن » مكنبة الكلية الأزهرية. 
القاهرة بدون تاريخ / ١‏ - ١١١د‏ ومختصر فواعد النجرير لطيبة النشر - 
محمد بن محمد جابر المصری / ٠١-٠۳‏ . انظر أيضا غاية النهاية فى 
طبقات القراء لابن الجزری ۱ / ۲٣۵‏ ۲۵۷ والتذكرة فى القراءات لابن 
غلبون س تحقپق د . عبد الفتاح بحيرى إبراهيم يم ٠1١ 10 / ١‏ ومفصاح 
السعادة لطاش کبری زاده ۲ / ۲۹ء وتقريب النشر فى القراءات العشر 
لابن الجزرى ‏ تحفيق وتقديم إبراهيم عطوه عرض / ٠١‏ والغاية فى 
القراءإت العشر للحافظ ابی بكر أحمد بن الحسین بن مهران الأصبهانی - 
تقديم د. أحمد علم الدين رمضان الجندى و د. مصطفى سم » دراسة 
وتحقيق محمد غياث الجلباز. دار الشروق» الرياض . الطبعة الثانية 
1۹41م[ ۹ ۰ ۸( انظر : الذورى. ٠‏ ) 


الدورى (محمد بن موسی ) 


# الدوری (عباس) (۲۷۱۰۱۸۵ ه): 

قال عده الذهبى : الإمام الحافظ الثقة الناقد » أبو الفضل » 
عباس بن محمد بن حاتم بن واقد» الدوریى ثم البغدادى› 
مولى بنى هاشم» أحد الأثبات المصنفين . ولد سنة جمس 
وثمائين ومائة . 

سمع حسين بن على الجعفى » ومحمد بن بشر»ء وجعفر 
ابن عون» وخحلقا كيرا . 

حدّث عه : أرباب السنن الأربعة» ووثقه السائى . ومن 
الزواة عله ابن صاعد وخلق. ترفى فى صفر سنة إحدى 
رسبعین ومائتین . وفیها مات محمد بن سان القزاز» ومحمد 
ابن حماد الطهرانی » وکره یزان الحارٹی » ویوسف بن مسلم. 

(تھلیب می اعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 

تحقيی الكتاب شعيب الارنؤرط . هلبه أحمد فايز الجمصى » راجعه عادل 


انظر ' الدرى ٠‏ 

# الدورى (قبة ضربح الإمام٠):‏ 

انظر: الدورى (مشهد.). 

# الدوری ( محمد بن عبد الباقی) (٤١٤۔‏ ۵۱۳ ھ): 

قال عنه الذهبى ؛ الشيح العالم» الثقة الصالع المُسندء 
أو عبد الله محمد بن عبد الباقی بن محمد بن يسر الدورى ؛ 


سمع آبیا بکر بن بشران» وابا طالب العُشاری» وآبا محمد 


الجوهرى» وطائفة . 


حذّث عنه أبو عامر العبسدرى» وابن ناص والشلفى» 
وعدة» قال أبو سعد السمعانى : كان شيخا صالجا ثقة 
توفی فى صفر سل ثلاث عشرة وحمسمائه . ) 

(تهذيب سير أعلام النبلاء للإسام شمس الدين الذهبى ‏ أشرف على 
تیحقیق الكتاب شعيب الأرنؤوط , هبه أحمد ايز الحمصى؛ راجعه عادل 
مرشد ۲ / ۳ 

نظر: الدورى. ) 
٭الذوری (محمد بن موسی): 
انظر ؛ الدورى (مشهدي). 


الد وري ( شس .) 


# الل وري ( مسد :)١‏ 
ضمن القباب المخروطية بالعراق ويدرح 
بحت عتران قبة ضريح الإمام محمد الدری [الدوری)]ء كما 
يدرج فى مصادر أخرى مع المشاهد الشهيرة بالعراق. وقد 
أوردنماه تحت اسم «الدورى! لنسبته إلى مديئة الدور؛ ولان 
اسم الدرّى هو ما يطلقه عليه سكان المنطقةء إذ جاء فى 
كتاب القباب المخروطية فى العراق» مايلى : 

تقع مدينة الدور إلى الشمال من مديدة سامراء بحوالى ٠٠٠‏ 
كم . وينسب الضریح المذکور إلى أب عبد الله محمد بن 
موسی بن جعقر. ويسميه سكکان المنطقة محمد الدرى توفى 
قبل الثلمائة وذكر النسب على لوحة رخحامية . (القباب المخروطة 
فی العراق ر .)١۹‏ 

وجاء الوصف الشالى فى كتاب العمسارات العربية 
الإسلامية فسى العراق مسا يلى تحست عنوان محمد 
الدرى»: 

يتوسط البناء الذى يضم رفاة هذه الشخصية بايا مقبرة فى 
بلدة الدور. ويحتل مكسانة معينة من حيث الشكل والتصميم 
والعناصر المعمارية والزخرفية والكتابات التذكارية بين أبنية 
المشاهد والقباب فی العراق . ويتميز شبته المقرنصة الى 

تعتبر آقدم الأمثلة لهذا النوع من القباب والتى أصبحت إحدى 

السمات الرئيسية لعدد من هذه الأبثية فى العصور اللاحقة. 


AMES 
ى ا‎ EE 


نموذج اللكتابة الوجودة داخل اللوم في ضربج الإمام الدري 


: ا 1 i‏ ا E E‏ 0 ا 


لوح ٠ ]١‏ الخثابة اللداتارية اي نربة مد بن داف 


وقبل التحدث عن أهمية هذه القبة لا بد من الإشارة إلى 
كتابات تذكارية تزين جدران المبنى › وتذکر آنساب محمد 
الدری! ومن أمر بإقامة وإكمال البناء.. 

حفرت إحدى هذه الكتابات التذكسارية على لوحة رخامية 
مستطيلة الشكل مثبتة على واجهة المشهد أو جداره 
الشمالى» بخط غير متقن يستدل منه على أن اللوحة أضيفت 
فى وقت متأحر عن تساريخ إنشاء البثاء» ونقرا فى هله اللوحة 
اسم صاحب الترية ونسبه . وص هذه الكتأبة هو ابسم الله 
الرحمن الرحيم هذا المشهد المبارك ترية الإمام آبو عبد الله 
بن مسي پن جعثر ين عى بن الحسين بن على پن 
آبی طالب صلوات ت الله عليهم أ جمعین وهو موضع . .. رحم الله 
من ... زاره واسعده. لوح 4( 

وتزین نجدران المشهد من الداخل وعلى ارتفاع مناسب 
حمسة شكال هندسية مئمنة الرؤوس وناتجة عن تداخل 
مربعين وحفرت أضلاع هذه الأشكال بهيئة بارزة على الجص 
وشغلت بواطنها بكتابات تذكارية أصيلة تعود إلى تاريخ إنشاء 
البناء» ونقشت هذه الكتابة التذكارية الى يكمل بعضها 


البعض الآخر بخط كوفى متقن» ونتوزع الأشكال هذه بالشكل 


الآتى : النتان على جدار المحراب وأخريان على الجدار 
المجاور لجدار المحراب من جهة اليار والخامسة على 
الجدار الذى يجاور جدار المخراب من اليمين . 


الدوری ( عسل .) 


بک کے کے س مص رھک ہی 


کا[ 3 لا یر ای اڈ کر سر االله 
کے ی کے کے کے ر یی ر 


الكنابة الموجودة في أعلن الواجهة الخارجية تريح الامام اللري ٠‏ 


وتذكر الكتابة هذه أن الاأمير «مسلم بن قريش العفبلى» 
(المتوفی ٤۷۸‏ ه/ ٠٠۸١‏ م) هو الذى أمر ببشاء القبة 
ویحتمل جدا آنه دفن فيها حيث تذكر كتب التاريخ أنه قتل 
حلب ونقل إلى سر من رآی حیث دفن فيهاء وتقراً هذه 
الكتابات ومن اليمين إلى اليسار بسم الله الرحمن الرحيم هذا 
ما أمر بعمل القبة الأمير شرف الدولة مسام بن قسريش (لوح 
۲ (۲) وبعده عميدى العزاز أبو الفتح طاهر وأبو المحاسن 
عبد الجليل ولدى على بن محمد الدهستا أجرهما الله . (۳) 
هذا ما أمر بتمامه الحاجب أبى جعفر محمد بن الاصفهلار 
الخطير بن منصسور أجره الله )٤(‏ كان المتولى القاضى مؤنس 
ابن حمدان رحمه الله وتولی بعده الحسن بن رافع اجره الله (۵) 
هذا صنعة يدى أبو شاكر بن الفرج بن ناسوه البناء اجره الله 
وتتكرر هذه الكتابة » آى اسم البناء فى وجه الجدار الشمالى 
من الخارج وتقرآ هذا عمل آبو [آبى] شاكر بن الفرج بن 
ناسوه البنا اجره الله (لوح )٤١‏ وهذه الكت ابات التذكارية مهمة 
ليس لكونها تنذكر أسماء من آمر بالبناء وأشرف عليه وأكمله 
واسم الہناء حسب پل لأنها أقدم الكتابات التى نعرفها فى 
أبئية المشاهد والترب» هذا بالإضافة إلى كرنها استخدمت 
ضمن تشكيلات زحرفبة متألفة من أشكال هندسية وکتابات 
نذكارية. ) 
وإذا ما ردنا أن ن لحدد اریخ البناء حمر فلا بد أن نکر أن 
الأمير شرف الدولة مسلم بن قریش قد حکنْم ما بين ٤0۳‏ - 
AIDA EVA‏ م) وکسانت الموصل ولب 
والجزيرة ضصمن إمارته وخطب له على فنابر بغداد» وبالإضافة 
إلى ذلك فإن عميد الشرطة عبد الجليل بن على قد ترك بغداد 
۲۳ ه(١ ١١٠١‏ م) لذا فإن البناء قد أننجز خلال هله الفترة 
الزمنية المحصررة بين بداية إمارة مسلم ونهاية حروج عميد 


الشرطة من منصبه . ومما لا شك فيه أن الأمير لم يفكر فى 
بداية حكمه فى إقامة هذه التربة» وعلى الأكثر إنما نتخذ مثل 
هذا القرار بعد فترة من إمارته لذلك فإن آقرب تاريخ مناسب 
للابتداء في البناء ثم إكماله هو الريع الألحير من القرن الخامس 
الهجری (الحادی عشر المیلادی). 

وعلى الرغم من عدم فخامة هذا المشهد فإن أهميته بين 
المشاهد العربية الإسلامية فى العراق لا تقل عن قيمة 
الأأحيضر (انظر مادة الأحیضر (قصر-)ا فی م ۳/ _۲٤۹‏ 
١‏ بين القصور ودور الإمارة وتخطيط مدينة السلام بين 
تخطيط المدن العربية الإسلامية والمدرسة المستنصرية بين 
المدارس وجامع سر من رأى الكبير بين المساجد وحان 
مرجان بين الخانات . الباقية فالبناء فريد فى شكله وعمارته 
وفبته وعناصره المعمارية والزخرفية والكتابات التى تحلى 
جدرانه من الداحل والخارج . 

وتخطيط البناء بسيط فهو عبارة عن غرفة مربعة الشكل 
طول ضلعها من الداخحل ۷,۸١‏ مترا. ولكن التحريات التى 
أجرتها مديرية الآأثار العامة قبيل سنوات كفت عن أسس 
أکثر من بناء أو مرفق متصل به من جهات ثلاث (مخطط ۷) 
حيث يحتل بئاء المشهد الركن الجنوبى الغربى منه. ويستدل 
من تخطيط هذه الابنية أنها تتألف من أكثر من مسجد ومرافق 
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اخطط ٠۷‏ تحطيط مشهد خمد الدري والمسجد التابع له 


الدوری (عشد.) 


أخرى» لكنها تعود إلى فترة لاحقة لبناء المشهد لأن الربط بين 
أسس بعض هذه الأبنية وأسس المشهد غير أصيل » ويشير 
إلى أن هذه الأببية قد ألحفقت فى وقت لاحق لتشييده. 
وبالاضافة إلى ذلك فإن بناء هذه السلحقات هو بسالحصى 
والجص» أما المشهد فبالطابوق والجص» ونسبت هده 
المرافق إلى العصر الإبلخانىء ولكن تخطيط البناء الذى 
بعتقد أنه صدرسة یدل علی آنه لم یکن اکثر من مسجد حیث 
إن تخطيطه لا يختلف عن تخطيط المساجد المعروفه : 
ويتألف من بيت للصلاة يتوسطه محراب ومؤخرة يتوسطها 
مدحل ثم مجنبة شرقية وأحرى غربية» ويحثمل جدا أن هذا 
المسجد يستخدذم للتدريس مثل مساجد آخرى ملعحقة 
بمشاهد» وهذا لا يتعارضس مع وجود مسجد اخر يجاور 
المشهد ويلتصق بأحد جدرانه . 

ولا بد من الإشارة هنا إلى أن البناء الأاساسى يضم محسرابا 
وقد جعل القبسر فى مكان معين لكى يتسم المجال آمام 
المحراب هذا لإقأمة الصلاة داخل المشهد. وإذا ما قارنا 
تخطيط هذا البناء بتخطيط أى من مدارس العراق فإن أوجه 
الشبه تكاد تكون محدومة» لذا فإن هذا المرفق هو مسجد على 
الغالب ويحتمل جدا أنه الح بالمشهد خلال النصف الأول 
من القرن السادس الهجرى . 

وبتاء المشهد متمیز من خیث شکله وتصمیمه فهو جمیل 
فی مظهره» ومتین فی تشييده. فجدران الغرفة التى تقوم عليها 


القبة سميكة حيث يبلغ عرضها ١ , ١‏ متراء ومرتفعه فهى نرتشع 
عن مستوی سطح الارض ٠١, ٩‏ مترا» ومدعمة بابراج شبه 
أسطوانية فى أركانها الأزبعة . وتقوم هذه الابراج على قواعد 
مربعة ويبلغ قطرها ۵ ١,‏ مترا و إذا مأ اعتبرنا سمك الجدرال 
وبروز الأبراح وقواعدها فإن طول ضلع هذه الخرفة يكون ١ , ٩‏ | 
مترا من الخارج . وتتسم غرفة المشهد هذه بشكلها شبه 
الهرمى حيث تناسب شكل القبة التى تستضها. رتخفف من 
حدة المرحلة الانتقالية من الشكل المرب إلى الشكل الهرمى 
البرجى المقرنص» والدخحول إلى البناء يكون من باب فى 
الجدار الشمالى» والباب لا يتوسط الجسدار بل أقرب إلى 
الضلع الشرقى وقد جعل كذلك بسبب موقع القبر الذى 
بتوسط المنطقة المجاورة للجدار الشمالى»ء والقبر أيضا لا 
يتوسط العرفة كما دكرنا. 

أبدع أبو شاكر ابن الفرج بن ناسوه فى التكوين المعمارى 
للقبة فھی» وكما ذكرنا» فريدة فى شكلها» جميدة فى مظهرها 
من الداخل والخارخ ومتميزة ضى تكوينها وتصميمها» وهى 
أيضا آقدم قبة من هذا النوع من القباب التى تدعى تارة بالبرجية 
وتارة بالهرمية وتارة أخحرى بالمقرنصة» ونعنقد أن آنسب 
اللعوت لها هو المقرنصة حيث يعتمد تصميمها ساسا على 
المقرنصسات» وترتفع القبة بمقدار ٠١, ٩۰‏ مترا فوق جدرال 
العرفة الى تسقفها. 


الكتابة التذكارية التى تشغل إحد الاشكال امندسية 


الدوری (مشھد) 


القبة فن الداشل 


نجح المعمار فى الملائمة بين الخرفة شبه المكعبة والقبة 
الهرمية المقرتصة وذلك عن طريق الريادة فى تطويل مرحلة 
الانتقال من القأعدة المربعة إلى التشكيلة المنمنة التى تجلس 
عليها القبة (لوح )٤١‏ هذامن جهةء ومن جهة أخحرى فإزه 
جعل النصف الأسفل من التقاء الأضصلاع الثمانية بهيئة حنية 
مسطحة ذات عقد بارز الرس قلیلا یتوازى مع بروز الْقَسم 
العلوى من هذه الروايا ورنب المعمار هذا التركيب من 
الخارج» آما من الداخل فيتالف التكوين للمرحلة الانتقالية 
من أربع حنايا ركنية ذات عقود مدببة تقوم على أعمدة شبه 
أسطرانية مندمجة وجعلت هذه الحنايا الأربع بهيئة مقرنصات 
حيث تبرز رؤوس عقودها إلى الداحل وبطريقة فنية فقد أشخل 
باطن الحنايا الركنية بمقنرصة منشطرة تلايا رتشغل المساحة 
بین کل حنيتن ركنيتيسن حلية مسطحة نسبيا وذات عقد 
مفصص جميل يتألف من ثلاثة عشر فصا. وشغلت بطون 
حنايا مرحلة الانتقال المطولة بزخارف هندسية جميلة محفورة 
على الجص ٠.‏ 

تلى مرحلة الانتقال هذه ثلائة صفوف من حنايا 
المقرنصات عددها ثمان فى كل صف ومرتبة بطريقة فنية 
بحیث ی رتکز طرف عقد کل منها على رأس عفضدى 


1¥ 


المقرنصتين السابقتين ويزداد اللم أو السروز إلى الداحل مع 
ارتقاع خحطرط الحنايا المقرنصة حيث يتتهى بشكل نجمة 
نمانية جمياىة تكول بهيئة قاعدة لقبة مفرطحة توح التكوين 
ویتوسطها نتوء هرم من الخارج . 

استخدم الجص بكثرة فى هذه المرحلة ويحتمل جدا أن 
المعمار آراد بہذلاک أن يخفى بروز رؤوس المقرنصات 
والتخفيف من سحدة اللم داخحل القبة» وهو بالإأضافة إلى ذلك 
جعل عقرد حلايا المطرنصات مفصصة تارة ومحار ية تأرة 
أخرى . ولم يهمل المعمار قضية إدخال النور إلى القبة فقد 
فتح أربع نوافد فى الصف الأول من المقرنصات. وها نجد 
وللمرة الأولى ن المقرنصات تستخدم للتوصل إلى تشكيل 
سقف هرمى لغرفة مربعة. واستخدمت المقرنصات فى 
حالات أخرى لتهيثة قاعدة قوية للبروز من وجه جدار مستو أو 
اسطوائی کما هو الأمر فى معظم قرامد أحراض المآذن 
والعكس تشكيل القبة المقرنصة الداخلى على شكلها من 
الخارج فلم يجعل المعمار هذا الشكل هرما مستوى 
الأضلاع بل جز كل مرحلة من مراحل صفوف المقرنصات إلى 
أجزاء مقببة متدرجة أيضا أى أن هذه الأجزاء فى الصف الأول 
أكبر منها فى الصف الثائنى» وفى الصف الثالث أصخر مما 


التشكيلات الزخرفية التي تزين جدران المشهد من الخارج 


ھی فی الصف الشانی وھکسذا. وہما آنھا انعکاس لترتیب 
حنايا المقرنصات فى الداخل فهى متبادلة أيضا وتتألف هنا 
من ثلانة صفوف تنتهى بالقبة المفرطحة ويفصل بين كل تمن 
قبة وآخر فى كل من هذه الصفوف بناء أو شاصل ذو شكل 
مثلث يزيد فى جمال مظهر هذه القبة المقرنصة ويظهر بشكل 
إطار يضم الاجزاء المقيبةء وكسيت القبة مسن الخارح 
بالچص . 

رالقبة المقرنصة هى أبرز العناصر المعمارية فى مشهد 
محمد الدرى فهى جديدة فى تصميمها وبنائهاء وفريدة فى 
شكلها وهندستهاء وتحتل مكان الصدارة بين القباب من هذا 
الطراز» ولأول مبرة تستخدم المقرنصات» الإبداع العربى 
الصرفب» فى تشكيل قبة هرمية مدرجة فى ذلك العصر الذى 
نميز بالإبداع فى مجالات مختلفة . والمقرنصات بحد ذاتها 
عنصر معماری ار يميز هذا المشهد ويعتبر إحسدی سماثه 
المميزة . فالسواضح آن هذه المقرنصات وفى هذا المجال قد 
تطورت ساسا من الحنايا الركنبة وبذلك يجعل رأس عقد 


الحنية ببرز قلیاا لی الامام» وبهسدذه الطر يقة پزداد تارب 


الرؤرس تدر يجيا مح تصاعد صفرف الحنايا المقرنصة وت 
مجصوعة العقرود بما فيهما المدبب المنفوخ والمقصوص 


والمفصصس والمنفرج العنصر اثالث کی العشاصر المعمار به 
المميزة فى هذا المشهد» فقد نجح المعمار فى الجمع بين 
هذه الأشكال من العقود واستخدامها لاأغراض معمارية 
وزخرفية فنشاهد هنا أن العقد المفصص يتسم بزيادة ملحرظة 
فی عدد فصوصه ونری أیضا آنه یتطور فی سالات آحری إلى 
شكل محارى ليناسب الفراغ أو المكان المخصص له» أما 
حنایا المشهد فإنھا جمیعا صماء وتغطی جدرانه من مستوى 
وجه الارض وحثى قاعدة القبة المفلطحة . وهذه الحتابا 
۶ 
EREY‏ باطر مستطيلة ورتکر عقودها المتلوعة على اعمدة 
م ۰ 

متلوعة . وأروع ما فى المشهد من الداخل هو ذلك التناسق 
الجميل والانسجام التام بين جميع هذه العلاصر المعمسار يه 
وما يزينها من تشكيلات زخرفية » وقد نفذ كل ذلك على طبقة 
وسک من الجص وعلى مستوياات معختافة , 

ل كل وجه من وجوه الغرفة جتان تفصل بین 
عقديهما حنية صغيرة دات عقذ مفصص . وتغطى هذه الحنايا 


الډوری (مشهد ) 


ابن دوست (أحمبد بن مجمد) (. ۷٤٤ف)‏ 


وترنکز شود تایا الجدران جميعا على أعمدة 
مندمجة وتظهر مؤطرة بطر مستطيلة كما ذكرنا. 


شبه أسطوائية 


وتتنوع التشكيلات الزخرفية التى تزين المشهد من الداخل 


والخارح وتضاهى فى تقنيتها وتنوعها والتناسق فيما بينها 
العناصر المعمارية فيه . وقد حفرت هذه التشكيلات فى 
الداخل على الجص عدا بعض التشكيلات الهندسية التى 
تحلى المحراب والمكتشفة تحت طبقة من الجص › ویحتمل 
أيضا أن هذه التشكيلات تزين أجزاء واسعة من حنايا الجدران 
السملية» وتتألف هذه التشكيلات الزحرفية المحفورة على 
الجص من وحدات هندسية أيرزشا ثلك الأشكال النجمية 
الملمنة التى تشخل بواطن بعض حضايا الجدران السفلى» 
والتی شغلت بکتابہات تذكارية. بخط کرفی جمیل . وہ 
الحنايا فى مرحلة الانتقال من الشكل المريع إلى الشكل 
المثمن» خحصوصا الأربعة التى تفصل بين الحنايا الركنية 
تشكيلات هندسية مننوعة وجميلة . 

وتئتشر بعض الزخارف النباتية هنا وهناك وعلى وجه 
التحديد تزين كوشات العقود لحنايا القسم السفلى من 
الجدران ونفذت هذه الزحارف بشكل بارز وثميؤ بطراز معين 
فى الحفر على الجص وتمثل بصررة عامة مرحلة مهمة 
ومتقدمة فى مسار تطور الزحارف الجصية فى العالم العربى 
الإسلامى» إن المجمع بين التشكيلات الهسدسية والنساتية 
والكتسابات بهمذه الطريقة يعتبر المسرحلة الأولى من مسراحل 
الرقش العربى الذى وصل قمة تطوره فى التشكيلات الزخرفية 
التى أنتجت حلال القرن السابع الهجرى (الثالث عشر 
المسلادی) , 

ولفذت التشكيلات الرحرفية الى زين جدران غرفة 
المشهد من البخارج بطريقة تختاف عن تلك التى عملت بها 
زخارف الداخل . فقد حصل المعمار على الوحدات الزخرفية 
الهندسية والكتابات عن طريق التفنن فى صف الطابوق . 
رهذه الزحارف بارزة أيضا وتتألف فى غالبها من معينات مؤطرة 
بأشرطة أو سلاسل من حبيبات دائرية وأحزمة مفتولة (لوح 
۷ وتلحصر هذه التشکیلات فى نطاق يتوج الغرضة من 
جهاتها الأربغ وتخطى الغشكيلات الزحرفية هذه أيضا الاإراج 

شبه الأسطوائية التى تدعم الغرفة فى أركانها ويفصل 


التشكيلات المعينية البارزة هنا شريط ضيق يتوسط كل برج 
من هذه الابراج يبختلف فى تشكيلاته الزخرفية عن الوحدات 
التى تزين الأبراج فرقه وتحته . وتمثل تشكيلات الموحدات 
الزحرفية هنا مرحلة متقدمة من مراحل تفنية العحصول على 
وحدات زخرفية عن طريق التفنن فى صف الطابوق والتى نجد 
مثالها الأول فی الالحيضر (العمارات العربية الإسلامية فى الحراق ۲ / 
(A-1‏ 

وما تزال قبة الإمام الدورى تعتبر أقدم القباب المخروطية 
المقرنصة التى أقيمت فى العراق إذ أنها ترجم إلى نهاية 
النصف الثانى من الفرن الخامس الهجرى (القباب المخروطية فى 
الحراق / .)۲١‏ 

(القباب المخررطية فى العرأق ‏ عطا الحديلى وهناء عبد الخالق | 
١ ٠ ۹‏ والعمارات العربية الإسلامية فى العراق-د. عيسى سلما 
وهناء عبد الخالق ؛ ونجلة العزى؛ ونجاة يونس ۲ / ١۷ء .)۸٤‏ 

٭ دوز تست ( ۔ بع ٦۰۰‏ هے): 

قال ياقوت : 

دوریسٽ: بضم الدأل » وسكون لواو والراء أيضا يلتقی 
فيه ساکنان ثم ياء مشتوحة » وسين مهملة ساكنة» وتاء مثناة 
من فوقها: من قرى الرى ؛ ينسب إليها عبد الله بن جعفر بن 
محمد بن موسی ہن جعفر أو محمد الدوریستی› وکان پزعم 
أنه من ولد ححذيفة بن اليمان صاب رسرل الله » اة » أحد 
فقهاء الشيعة الإمامية» قدم بغداد سنة ٥٦١‏ وأقام بها مدة 
وحدّٹ بها عن جده محمد بن موسی بشىء من أخبار الأثمة 
من ولد علی» رضی الله عنه » وعاد إلى بلده» ولغنا أنه مات 
بعد سلة ۱١١‏ بيسير. 

(معجم البلدان ۲ / ,)٤۸۴‏ 

# ابن دوست (أحمد بن القاسم)؛ 

احمد بن القاسم ہن نصر آہو عبد الله يعرف بابن دوست . 
رو القراءة عن پشر بن هلال الصواف؛ روى القراءة عله على 
ابن جعفر البخدادى . 

(غابة النهاية فى طبقات القراء لابن الجزرى /١‏ ۹۷). 

# ابن وشت (أحمد بن محمد) ( ٤٠۷‏ ه): 

قال غنة الذهبى وقد أدرجه فى الطبقة الشاثية والعشريء : 
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بن دوست (عرد الرحمن) ٤۳۱-۳۵۷(‏ ش) 


الإمام الحافظ الأوحد المسند أبو عبد الله أحمد بن 
المخدث محمد بن پوسف بن دوست » البغدادى البزآازء خو 
عثماں بن دوست العنلاف (انظر : ابن دوست (عثمان)) 
حدث عن الحسین بن یحیی بن عياش القطان» ومحمد بن 
حعفر المطيرى » وإسماأعيل الصقار» وطبقتهم . 

حدث عنه أبو القاسم الأزهرى» رأبو بكر الخطيب» 
ورزق الله التميمى› واخرون. 

ثوا على حفظه وفهمه» واختلفوا فى عدالته» ضعفه 
الأزهرى؛ وطعن ابن ابی الفرارس فى روايته عن المطيرى . 
وقال الخطيب : كان محدتا مكثراء حافظا عارفاء مكث مدة 
يملى من حفظه بجامع المنصور بعد أ بى طاهر المخلص : 
وان عأرقا بمذهب مالك» وقال الأزهری : عرقت کته فکان 
بحل دهشا . 

توفى سنة سبح وآربعمائة وله أربع وثمانون سنة 

وفيها مات الحافظ أبو بكر الشيرازى مصتف «الآلقاب»» 
والإمام أبو سعد عبد الملك بن أبى عثمان النيسابورى الواعظ 
المفسرء وأبو الطيب محمد بن أحمسد بن خلف بن خحاقان 


العکہری آخر من روی عن أبی ذر بن الباغندى» ومقری الشام 


(تهذيب سير أعلام النبلاء لاإمام مس الدين الذهبى - أشرف على 
تحقين الكتاب شعيب الأرنؤرط . هذبه أحمد فايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد CTAD TAÊ | ۲٣‏ ) 

# أبن دوسښتث (عبد الرحمن Tia TOY}‏ ه): 

قال عله امام الشمس الذهبى . وقل أذرج؛ فى الطبقة 
الغالته والعشرين ': الحاكم العلامة النحوی › أبو سعك» تل 
الرحمن بن د جدسسك بن عزیسز بن محمد ابن دوست › 
التيسابورى» صاحب التصانيف الادسةء وله دیوان شعر . ولد 
سنة سبع وخمسين وثلاثمائة» سمع من : بى آحمد الحاكم» 


وعدة. وكان صم لا يسمع شيثا. أذ اللغات عن أبى نصر 
الجوهرى» وعسه أحذ المقسر أبر العحسن الواحدى» وغيره» 
وکان ذا زهد وصارح 

مات فى ذى القعدةء سلة إحدى وثلا ین وأربعماثة . 


الد وستتاريا 


# ابن دوست (عدمان) (ہ ٤٤۸‏ فہ): 


آدرجه ارمام الشمس الذهبى ئی الأطقة الثالة والاسشر ي 


وقال له الشيح الصدرق المسللك» ابو عمروء شمان ن 
حو بن پوس بن دوست ؛ الیغدادىی العلاف . كان والده 


پروی عن آبی القاسم البغوی (انظطر ترجمته فى حرف الباء فى 
»)۲١۳-٣۰ Ye‏ ومات سنة نيف وتمانين ونلتمائة . 
روى عنه ابن المهتدى بالله فى مشيخته» وجماعة. 
وسمّع آبا عمرو ولده من آبى بكر النجار» وعبد الله بن إسحاق 
الخراسانى » وجماعة 
قال الخطیب : كتبت عنه وكان صدوقا. مات فى صقر 
سلة تمان وعشرين وأربعمائة قلت : قارب التسعين . 
حدث عله عبد الواحد بن علسوان» وثابت بن بشدارء 
واحرون . 
(تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 
تحقيق الكثاب شعيب الارنؤوط . هذبه أحمد فايز الحمصى » رأجعه عادل 
مرشد ۲ / .)۳۱١‏ 
دو بسر: 
ال ياقوت | 
دوسر: : بفتح آوله» وسكون انيه » وسين مهملة» وراء 
قرية رب صفین على الفرات» وذکر لی من أعتمد على رأ 
نها قلحسة جعبر نفسها أو ربضها؛ وإالدوسر فى لغة العرب: 
الجمل الضخم» والأنثى دوسرة. ودوسر أيضا: كثيبة كانت 
للنعمان بن المنذر؛ قال المرار بن منقذ العلوى : 
بت دوسسسر فيهم ضسربة 
شت أرناد ملك فاستق ر 
(محجم البلدان .)5۸٤ /١‏ 
# الدوستتاريا: 
الدوسنتاريا من بين الأمراض التى آدرجها عمر الأنطاكى 
فی تذکرته » وقد ضبطها بالطاء (دوسنطاریا) وقال عنها : 
دوسنطاريا : يونانية معناها إسهال الدم وأكثرهم يذكر 
هذه العلة فى آمراض الكبد لا لاحتصساصها بل لخطرها هناك 


وبعضهم پذكرها فى الأمعاء وألضاها قوم اتکالا على ما فى 


الرسهال ا ھی عة حطرة لمضادتها الجياة فی احرج 
واسباب العامة 8 الأستيلاء.وتوالى التتخم والجمع بین 


eT 


الدوستتاريا 


الأطعمة المنهى عنها خحصوصا الارز والخل وهو واللين 
وتعاطی الحر شات کالنوم والخردلى لكثة ئىوليد ھا الاي 
الأكال وقد تكون عن ضربة أو وثبة تنبثر منها العروق . 


وأسبابها الخاصة ضعضف الخد وقلة المد وأ الأطسمة 


الحارة الرطبة وحبس السرل كثيرا هذا فى الكيد. 

وسببها فى الأمعاء حبس البراز وكشرة استضراغ المرتين 
لبثرهما العروق بالحدة وقد تكون عن حقن حادة أو بواسير 
وتسمى حينئذ فوهات العروق والدوسنطاريا قد تحفظ أدوارا 
كالحيض لشوليد الطبيعة الدم وفصاه على نسب مخصوصة 
رعلاج هذا النوع بالقطع من بادى الرأى يوقع فى الاستسقاء أو 
فى الطلحال وربما قتل بسرعة وعلاماتها بيأض الشفة وفحواتها 
وصفرة البدن ولحضر الأظفار لاحتراق الأحادط والخفقان . 

وعلامة الكائن عن الكبد نزول الدم بعد البراز لتأحر 
انشښصاله وخلرصس حمرته وجموده وعدم رائحته ولزوم الحمى 
وهذا إن كان معه عطش والتهساب فمسوت فى الأسبسوع 
لا محالة . 

وعلامة الكاثن عن الأمعاء سبقه البراز ووجود ألقوة معه 
وإن طال والمغص والقراقر والزحير وانفكاك الحمى آحيانا بل 
ريما عدمت وعدم نقصان شهوة الغذاء. 

العلاج فصد قيغال اليمين فى الكبدية والشمال المعوية 
وإخحراج قدر صالح إن أحتملت القوة وإلا كفى جرد خروجه 
لأن المطلوب جذبه إلى الأعلى ثم يسقى الطين المختوم 
محولا بماء الورد وقد ديف فيه العشر . 

(قسالت المؤلفة : جاء فى المعجم الوسيط :٠٠٤ /١‏ 
داف إلدواء أو الطيب ‏ دوفا: لحلطه . ويقال: دافه فى الماء 
وبه ودأقه: له ودافه: سعحقه فهو مدوف . انظر أيضا 
المعجم الوجیز / ۲۳۹). 
ثم إن كانت فى الكبد لوزم على هذا المغلى , وصنعته: 
زلیس ثلاث آواق صندل أبيض وأحمر من کل نصف آوقية زر 
رجلة آنيسون كسفرة يابسة سماق من كل ثلاثة يدق وتطبخ 
بشلانة آرطال ماء حتى ببقى الثلث فيستعمل بشراب 
الخشخاش ثم يستعملل هذا السفوف. وصنعته : طين أرمنى 
صمغ عربی بزر رجلة محمص سواء که ربا سندروس ورف 
الجميز مجفف فى الظل من كل نصف جزء كدر راتينج 


دارصینی من کل ربع جزء سكر مثل الجميع شربته سلاشة 
دراهم و إن كان مناك حرارة زيد طباشير كأحد الأوائل وتضمد 
البطن بماء الكسفرة الخضراء والورد والأقاقيا والآس والصندل 
والعدس المضشر ودهن البنفسح تضميدا مقواترا. 

وعلاج الكاثن عن الأمعاء شرب معجون الورد مطبوخا 
مستقصى فيسه مع الشبت والمصطكى آي اما حنى تنقطع 
العفونة . وإن كان هناك قيض أضيف إليه السنا وقد فرك 
بدهن اللوز فإذا رثقت بالنقاء أعطيت الترياق أو المثروديطوس 
أو سفوف المقلياثا والأملج المريى والنيل الهندى والحبحبوه 
مجربة فى ذلك فإن أعياك فأعطه من هذا الدراء وهو من 
مجرباتنا مخبؤر تاجح وصنعته : بسد محرق سندروس کهربا 
وبر أرب من کل جزء حكاكة زبرجد عاج دم آخوين من کل 
نصفب جزء يعجن بالعسل الشربة مثقال ويقتصر فى الأغذية 
على المزاور والبندق المحمص ولو مستحابا وبعد النقاء وعند 
انحطاط القوة يعطى الدجاح المطجن وإلقلايا المبزرة والشواء 
وصفرة البيض بالكندر والاستنجاء بالماء الحار وطبيخ الورد 
والأس والجلنار والبابونج فإن زاد البزحير أقعد على الملح 
والذرة والحبة السوداء والأجر مجموعة أو مفردة مسخئة (تذكرة 
ول الألباب .)٠١١ ء٠٠٠١ / ٣‏ 

قالت المؤلفة : كنا قد آوردنا فى مادة «الإسهال» فى م ٤‏ / 
۷_۲ معلومات مفصلة تقلا عن كتاب الموحز فى 
الطلب» لابن النفيس» وإكتفينا بالإشارة إلى كتاب تذكرة داود 
كمرجع فقط وإتماما للفائدة ننقل هنا ما أورده الطبيب العلامة 
عمر الأنطاكى عن الإسهال والدوستتارياء وتعليق الدكتور 


سامی محمود علبه وهو کمایلی : 


یقول صاحب التذكره. . 

الإسهال هو حالة استفرا للبطن وهو قد یکون طبیعیا آى 
دون أن يصاحيه حمى أو وجع أما إذا صاحبه دم فهو 
الدوسنتريا التى قد تكون كبدية أو معوية. . وهناك ما يعرف 
بالإسهال الصادق وهر الإسهال نتيجة تناول دوأء مسهل. . 
وهذا النرع الأحير من الإسهال هسو نوع من أنواع المعالجة 
الضرورية والتى بعطی فیها المریض عقارا لکى يحدث له 
إسهال . . والإسهال فى هذه الحالة يعمل بمثابة تنقية للصحة 
والبدن ويعمل كذلك على جفاف الرطوبات فى الجسم 


الدوسنتاريا 


وحدوث العطش بعد الإسهال دليل على النقاء من كل آدران 
الجهاز الهضمى للمرء وكذلك إذا نام المرء بعد الإسهال فهذا 
أيضا يدل على أن الإسهال قد أدى دوره فى تنقية الجسم . . 
ویذکر داود الأنطاکی فى تذكرته أنه نه یلزم لکی يعمل الإسهال 
فعلا على تلقية الجسم من الرطوبات والعالل أن , بستحم المرء 
قبل استعمال الدواء المحدث للإسهال وتناول مرق اللحم 
والخضروات والإقلال من الخبز وهجر كل يابس ومقلى من 
الطعام كما يجب عدم تناول أي طعام يوم أخذ الدواء . وبعد 
انتهاء فعل الإسهال لا بد للمرء أن يأخذ حماما مرة أخرى . . 
والإسهال - فی ذاته ‏ يعتبر دواء لمن أرأد حفظ صحته وغسل 
بده وأفضل الأوقات للتداوى بالإسهال وقت الخريف . . 
فمن تعرد آن یقوم به فی أوقات معينة فليفعل لأن التهيڙ له آی 


الإسهال ‏ يفيد فى تقوية أثره. . وفى ذلك قال أبى قراط إن 
التهيڙ لشرب الدواء بمساعدة البدن قبله وبعده أجود للنفع 
من شربه ... 


هذا بصدد الإسهال الصادق أو الإسهال المقصود منه 
تنقية الجسم وإصلاحه أما الإسهال المزمن وهو ما يتسبب عن 
الدوسنترياً فهو الإسهال الذى يكون مصحوبا بدم. . وكلمة 
دوسنتريا هى كلمة يونانية الأصل . . وقد يعتبر البعض مرض 
الدوسنتريا من أمراض الكبد بينسا يعتبره البعض الآلحر من 
أمراض الأمعاء ومن أسبابها العامة تعاطى الحريفات مثل الثوم 
والخردل وكثرة التخمة بالبطن أما أسبابها الخاصة فشرجع 
لضعف الكبد وحبس الول والبراز ومن علامات الإصابة 
بالدوسنتربا إضافة إلى نزول الدم مع البراز والتعنية بياض الشغة 
وصفرة البدن وخضرة الأظافر وخفقان القلب . وإذا أصابت 
الدوسنتريا الكبد نزل الدم فى أخحر البراز مع انعدام اراحة له 
ومعاناة المريض من الحمى أما إذا كانت الأمعاء هى المصابة 
بالدوستتريا فإن الدم ينزل قبل البراز مع وجود المغص وعدم 
الشيكوى من الحمى . أا ع ج الإسهال والشفاء مله فیکول 
بالوصفات الاأتية.. ۰ 
يعطى المريض مغلى مكون من صف أوقية بزر رجلة 
وينسون وكسبرة ناشفة (يابسة) وتطبخ فى الماء حى يہقى 
ثلث الماء فى الإناء فيستعمل كشراب بعد إضافة العتبر 
اليه . . ٠‏ ) 


فی حدوث الرسهال. . 


آما إذا كان بالبراز عفونة فإن المريض يداوم على شرب 
ماء الورد مطبوخا مع الشبت والمستكى أياما حتی تنقطع 
العفوئة. . 

كذلك فإن الجبنة البيضاء إذا شويت على النار وأكلت 
فإنها تمنع الإسهال. . 

أيضا مسحوق الجميز بعد تجفيفه إذا حلط مع مثل وزنه 
سكر قطع الإسهال المزمن . . 

- وإذا طبخ قشر ره مع احفص بالماء حت پنعقد فان 
يقطع الإسهال المرمن أبدا. 

ولعلنا بعد أن استعرضمنا هذه الوصفات العشبية الت وردت 
بتذكرة داود نضيف إليها ما استخدمه أطباء العرب القدامى من 
وصفات امعالجة الإسهال, . ٠‏ 

- فقد جساء فى كتبهم أن مستحلب أوراق الفراولة يستعمل 
لمقاوسة الإسهال ويشرب من المستحاب ثلاشة فلاجين فى 
اليوم . . وهو يحضر بغلى ملعقة كبيرة من الأوراق لكل فنجان 
من الماء السساحن ثم يصفى بعد تبخميره لمدة حمس دقاثى 


ویشرب فاترا. , 


كلك قالسوا | إن الجرر البروش یفید فی اعلام إسهاى 
الأطفال . . أما الرضع فيعطى لهم حساء الجزر ويعمل بتقطيع 
نصف كيلو من الجزر إلى مكعبات صغيرة وطبخها أمدة 
ساعة وربع الساعة فى الماء ثم هرسها فى منخل دقیق 
وإضافة الماء المغلى إلى ما يسقط منها تحت المتخل إلى أن 
يصل حجمها جم ای اتر یاف اھا ٢‏ جرامات من مل 
الطعام وتخفق يدأ . 

مايقوله الطب الحديت' 

الإسهال ليس مرضا قائما بذاته بل إنه عرضا لعدة أمراض 
ويختلف نوع الإسهال وأعراضه باختلاف المرض وأسبابه ... 
فمعظم الطفيلياث كالإسكارس والبلهارسيا والدودة الوحيدة 
التينيا» وغير ذلاف تسبب الإسهال كما آن بعض الميكروبات 
تسبب الإسهال هى الأحرى مثل الميكروبات الواوية كالكولير! 
والحصوية كالدوسنتريا الباسيلية . . وقد يتسبب التوتر والقلق 
إن هذه ليست إلا أمثلة لمسببات 
کثيرة تصيب الجهازالبضب حاصة القولون مسببة الإسهال. 

يذكر داود الأنطاكى فى تذكرته أن الإسهال قد يكون 


الد و ناريا 


مستحد ا آی آنه یتم افتعاله بشرب دواء لکی يعمل على تنقية 
الجهاز الهضمى والجسم بصفة عامة  ...‏ وكنا نسمع عن عمل 
الحمن الشرجية بغرض تنقية الأمعاء وتطهيرها خاصة عند 
الإصابة بالديدان أو الميكروبات والبكتريا. . ونحن الآن 
نعرف آن الإسهال مثله مثل أرتفاع درجة الحرارة هو رد فعل 
طبيعى من الجسم للتخلص من مسبب العدوى. . فعند 
وجود عدوى سواء كانت بكترية أو طفيلية فإن الغشاء 
المخاطى للامعاء يتهیج وتزداد كمية إفرازاته المخاطية كما 
تزداد حركة الأمعاء وهذا هو ما يشعر به المريض من ألم أو 
مغص بالبطن . . ویون من أثر رد الفعل الطبيعى هذاغسيل 
الأمعاء ودفع مصدر العدوى إلى فتحة الشرجح تمهیدا رده 
خارج الجسم . . إذن يمكن القول بإن ما جاء تاکر داود عن 
التداوی بالإسهال مر مقہول بل ومطلوب فى بعض الاحيان 
ومن وقت لاحر اإصلاح وتطهبر المجاری الهضمية. 
أما فيما يتعلقى بالإصابة بالدوسنتريا فإن اللذى لم يکن 
معروفا وقتها رمن داود الانطاكى أن هناك كائتات دقيقة جدا 
هی التى تسبب المسرض وليس ضعف الكبد أو التخمة أو 
حلاف ذلك . . والمعروف الآن أن هناك نوعين من الدوسنتريا 
أحدهما هى الدوستتريا الأميبية يسببه ظفيلى وحيد الخلية هو 
«أندامبيا هستولتيكا وهو يؤدى لحدوث قرحات فى الجزء 
الأسفل من الجهاز الهضمی . . وفى هذا الئوع لا بد آلا يتناول 
المريض أغذية صلبة فى أول الأمر بل يكتفى بالحساء 
«الشوربة» وعندما تهبط الأعراض يمكن أن يتناول المريض 
الأغذية اللينة. . أما النوع الشانى من الدرستتريا فهر 
الدوسنتريا الباسيلية وهى التى تنشاً نتيجة وجود جرائيم من 
فصيلة «شيجيلا» و «سسالمونيلا؟ وتؤدى الإصابة إلى كثرة 
مرات التبرز (التعنية) واحتوائه على مخاط ودم وقيح . . 
والإسهال قد يؤدى ‏ لقند الجسم لمات كبيرة من السوائل 
والتى تكون ذات أثر خطير عى الأطفال خحاصة . . لذلك 
لا بد من تعويض هذه السوائل بإعطاء المريض المخاليل 
بكثرة . . ويحر على مريض الدوستتريا تناول اللحوم الحمراء 
لمدة ستة أسابيع على الأقل وكذلك جميع المأكرلات 
المعلبة (المحفوظة) . . وتحالج الدوسنتريا بعقافير دوائيه مثل 


الفلاجيل وحقن الأميتين والسلفاجواندين . . 


الد وشابي؛ 


وأعلنا نضسف ضا أن الشاتات التی ذکرها داود فی 


تذكرته وهى الينسوك والكسبرة وبذر الرجاة واستخدامها 
کعلام للاسهال والديدان. . نقول إن الأبحاث الاحيرة أكدت 
على أن الیسون یحتوی على عطارات ذات زيرت طيارة من 
شأنها طرد الغازات وإذالة المغخص وتساعد على الهضم. . 
كما أن الكسبرة هى واإحدة من النباتات التى تمتار بتاثيراتها 
المضادة لحركة الديدان فى البطن إِذ تقلل من تقلصاتها 
وإنقباضتها العضلية مما قد يسبب شل قوتها وعدم قدرتها على 
الحركة . . كذلك فإن نبات بزر الرجلة له صهة قابضة يمحن 
استخدامها فى حالات الإسهال لمنع تقلصات العضلات 
انمعوية وإزالة الامها. 

(تيدكرة أولى الألباب لدارد بن عمر الأتطاكى ۲/ ١٠٠1ء ٠١١‏ 
والمعجم الوسيط ٠٠٤ /١‏ والمعجم الوجیز / ۳۳۹ وتذكرة داود 
للعسلاح بالأعشاب والوسائل الطبيعية للطبيب العلامة داود الأنطاكي ‏ 
الإشراف العلمی والإاعداد د. سامی محمود/ ۳۷ ,)٤١‏ 

#اين الدوش إ £1 ھ) 

قال عنه الإمام ابن الجزرى على بن عبد الرحمن بن 
أحمد بن الدرش بضم الدال المهملة بحدها واو ساكنة بعدها 
شين محجمة ساكئة » وربما تلف الراو لالتقاء الساكئين 
ويقال ابن أخى الدوش أبو الحسن الشاطبى أستاذ ماهر ثقة 
كبير. أخحذ القراءات عرضسا عن أبى عمرو الدائى وسمع منه 
ومن ابن عبد البر» ة را علیہ ین غا الفرس › وسلیمان بن 
بحیی القرطبیء وغلی بن محمد بن أبی العش الطرطوشى؛ 
وعبد أله بن خحلف» ومحمد بن على بن خلف التجیبی › 
وإبسراهيم بن محمد بن خليفة النفرى› وأو عبسد الله 
المكانسى . قال ابن بشكوال: أقراً الناس وأسمعهم وكان ثقة 
فیما رواه ٹبتا فيه دنا فاضلا. مات فی رابع شعبان سنة ست 
وتسعين وأربعمائة بشاطبة . 

(غابة النهاية ئى طبقات الفراء لابن الجزرى .)١٤۸/ ١‏ 

الد وشابی: 

قال السمعائى : 

الدوشابى : : بضم الدأل المهملة وفتح الشين المعجمة 

وی آخرها الباء المنقوطة ب بواحدة» هذه النسبة إلى دوشات» 


وهو الدبس بالعرية و وبیعه أو عمله» وعرف بهذه النسبة 


دول الالام 


الدوشابى الهراس» من أهل باب الازج شرقى بخداد» سمح 
أبا عبد الله الحسين ؛ بن آبى القاسم , بن السری. کتبت عنه 
حدیئین بإقادة اہی المعمر الأنصارى یداد (الأنساتب ١‏ 


(oY 
ويضيف الشمس الذهبى قوله بعد أن يورد مادکره‎ 
السمعانى آنفا: روى عنه البهاء عبد الرحمن» وأبو الحسن ابن‎ 
المْقَيّرء واخرون. توفى فى رجب سنة خمس وسبعين‎ 

وحمسمائة (تهذيب سير أعلام النبلاء ۳/ 41). 

(الأئساب للسمعانی س تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى ۲ / 
٠۷‏ وتهذيب سير أعلام النبلاء لاسام شمس الدين الذهبى __ أشرف 
على تحقپق الكتاب شعي الارنؤوط . هبه أحمد فايز الحمصى » راجعه 
عادل مرشد ۳/ 41) , 

# دول الإسل(ه: 

دول الإسلام : فى التاريخ لشمس الدين الذهبى المتوفى 
سنة ۷٤٦‏ (فى الأعلام ۵ / ۳۲١‏ وفأاته سنة ۷٤4۸‏ ه) ثم ذيله 
السخاوى (من سنة ۷٤١‏ إحدى وأربعين وسبعمائة إلى سنه 
١١‏ إحدى وتسعمائة ذيلا مختصرا كأصله) وسماه الذيل 
التام بدول الإسلام (كشف ١‏ / 1( 

يوجد مخطوطه المصور بمعهد المخطوطات العريية وجاء 
بیانه کما یلی : دول الإسلام 

لشمس السدين أبى عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان 
الذهبى» المتوفى سنة ۸٤۸‏ ه[۸٤۷]‏ . 

وله : «الحمد لله العلى الكبير على الحمدلهء فإنه نحم 
المولى وعم النصير؛ آحمده على ما مَن علينا بالإسلامء 
ولزوم السنة والعجماعة ... ٠‏ 

وانحره في دکر وفیات سمه ة ربع وأربعين وسبعمائه » وهو 
آحر الكتاب. 

نسخه کتہت بخط نسخی جید» وعلی هسوامشها 
تقییدات؛ وملحق بها صفحتان یشتملان على بعض 
الوفيات» وتقع فى ۱١١‏ ورقة » ومسطرتها ۲۵ سطرا. 

[مدرسة یحی باشا الجلیلی بالموصل 1۹4] U N£$°0‏ 

(NAY AA / (فهرست المخطرطات‎ 


Ry YIL 


دول الخلیج 


(كشف الظنرن لحاجى خليفة ١‏ / ۷1۲ وفهرست المخطرطات 
المصررة» فعهد المخطوطات العربية ؛ التاريخ» ج۲ قى ٤‏ القاهرة 
SOA IA fa A4‏ 

دول الخلیج: 

يقول عنها الأستاذ الدكثور يسرى الجوهرى : 

الموقع الجغرافى : 

تقع مجموعة الإمارات العربية على الشاطىء الخربى 
للخليج العربى ممتدة من رأس الخايسج شمالا إلى الركن 
الجنوبى الشرقى للجزيرة العربية فهى بذلك منطقة متصاة 
لا یقطعها سوی قطاع منھا يتبع المملكة العربية السعودية 
حيث توجد منطقة الحساء وحيث توجد قاعدة الظهرأن وميناء 
الدمام. 

فباستشناء هذا الجزء من الساحل الشرقى للجزيرة فيعتبر 
باقى هذا الساحل بمثابة المجال الذى نشط فيه الاستعمار 
وصبغ عليه صبغة الحماية وعمل على تفتيت وحدته إلى 
مجموعة من الإمارات والسلطات الصغيرة كوسيلة يضمن بها 
استمرار سيطرته على تلك الجزيرة كلها 

ولقد برزت أهمية هذا الشريط الساحلى الطويل عبر 
القرون الماضية وخاصة بالنسبة للملاحة البحرية إذيقع على 
طريق القوافل الصحراوية والبحرية على السواء بيسن الشرق 


الأقصى ومداحل الشرق الأوسط ومنه إلى أوربا وإفريقيا. 


لل ر د 
راحم ند ادنر یری تمد دا دزی ا شب ا اتی ا دصت ری 
کسی تیا رر چ سپ ل لبد 


ییو ایا کت ایی ال سیا کے 
میسو یک ا یہ 
n: re)‏ اا تم بے ل 1یس" 
سه همز ایی ری ا اشرو یح ع rE‏ 


م م 


دول الخلیج 


ولد اتجهت الدول البحرية فى مختلف عصور التاريح 
إلى هذه المنطقة بأمل السيطرة عليه كوسيلة لتأمين ملاحتها 
وفتح أسواق لها فى تلك المنطقة الزاخرة بالخامات والموارد 
الطبيعية والتى تقع فى حلقة الصلة بين الشرق والضرب› 
والمناخ السائد فى تلك المنطقة حار جدا وهو جو المناطق 
الصحراو ية الساحلية وتتعرض بعض أجزائه إلى سقوط الأمطار 
القليلة وإن كانت هناك بعض المناطق الغنية بالعيون المائية 
خصوصا فى الجلوب مما يساعد زيادة الموارد الزرأعية . 

الأهمية الاستراتيجبة: 

تمتاز هذه المنطقة بكونها أغنى مناطق العالم فى البترول 
سواء من حيث الإنتاج الحالى أو من حيث المخزون فى باطن 
الأرض والذى أمكن تقديره بنسبة /۷١‏ من جملة احتياطى 
البترول العالمى وأن تعدد مناطق استخراج البترول بهذه 
المنطقة أضفى ميزة خاصة وهى عدم تركز أبار البترول فى جزم 
معين أو فى منطقة واحدة الأمر الذى يعرضها لسهولة التدمير 
أو التخريب ولذلك كان تسوزيع مناطق الأبار بين الكويت 
شمالا والبحرين شرقا وقطر والشارقة جشوبا ظساهرة تحقيق 
بطبيعتها العمق فى توزيع مناطق استخراجها للبترول . 

وتعتبر هذه المنطقة بمثابة الدافذة الطبيعية الشرقية للجزيرة 
العربية التى تطل منها على الخليسج العربى وبالتالى على 
المحيط الهندى وبذلك فإن حياة الملاحة البحرية وما يقوم 
عليها من نشاط تجارى بين الجزيرة العربية وبين الشرف 
الأقصى بصفة خحاصة إنما يعتمد على مدي التعساون من 
جحانب هذه المحيطات وما تقدمه من حدمات فى هدا 
السبيل . 

ولذلك أراد المستعمرون الأوائل السيطرة على الجريرة عن 

طريق السيطرة على شسواطئها غير آنه لم یکن مپسورا لهم 
حينذاك التوغل فى قلب الجزيرة بسبب تعذر وجود الوسائل 
المادية الصالحة لذلك . 
تو جد بعض الموائى الصالحة على أمتدأد هذا الساحل 
الشرقى للجزيرة وأهمها : ميناء الكويت وميناء منامة بالبحرين 
وميناء دبى ومسقط » وترتبط الملاحة البحرية فى هذه الموانى 
مع موانى الهند بصفة حاصة وكذا موانى إيران والعراق وعدن 
وجنوب وشرف إفريقيا . 


وقد أقيمت بعد الحرب العالمية الثانية عدة مطارات فى منطقة 
الخليج العربى لتكون قواعسد جوية يمكن استغلالها فى 
العمليات الحربية وأهم هذه القراعد فى البحرين وفى الشارقة 
وقد أقيمت هذه المطارات لتكون حلقة من شبكة المواصلات 
الجوية التى عملت بريطانيا على إفامتها منذ الحرب العالمية 
الثانية . 

وتوجد الموارد. الزراعية الغنية وكذلك المرارد المعدنية فى 
الجنوب الشرقى للجزيرة فى المنطقة الوافعة بين مسقط 
رإمارة عمان إذ توجد بالجبل الأحضر كنرز من المعادن أهمها 
الذهب والنحاس والكوبالت والرصاص والمنجنيز والحديد 
والكبريت والنيكل علارة على مايمكن استغلاله من 
الحاصلات الزراعية وخصوصا القطن الملسون بتلك المتطلةة 
بطريقة طبيعية لا دحل للمحاولات العلمية فيها كالتهجين أو 
التطعيم . 

كما توجد ثروة حيوانية كبيرة بمكن أيضا مضاعفتها 
وحاصة الخيول والإبل والماشية ولا شك آن التوسع فى 
أستغلال الموإرد الزراعية سيساعد تلقائيا على التوسع المباشر 
فى موارد الثروة الحيوانية وما يقرم على كل ذلك من توسع فى 
الإنتاج الصناعى وخاصة إذا توفرت الشروط والعوامل الأحرى 
اللازمة لقيام وتحقيق هذا الإنتاج . ولا تزال المنطقة من حيث 
القوة البشرية فقيره نسبيا إلا فى منطقة الجنوب الشرقى حيث 
تقع إمارة أو إمامة عمان والتى يوجد فيها موارد مائية متوافرة 
بكشرة نسبية شجعت على العمران وبالتالى على اضطراد 
الزيادة فى تعداد السكان و إن كانت لا توجد إحصاثيه دفيقة 
عن هذه المناطق وكان تعداد هذه الإمارة يقدر بثلاثة ملايين 
فى حين أن ميجموع سكان الساحل الجنوبى لشبه الجريرة 
العربية لا يتجاوز هلآ العدد. ) 

وتعتبر المنطقة أكملها حارة وتزداد الرطوبة على الساحل 
ينما بزداد الجفاف كلما اتجهئا للساحل وتسقط الاأمطار 
فترات فصيرة من الشتاء وتكثر نسبيا فى الجتوب الشرقى على 
المنطقة المعروفة باسم (الجيل الأخحضر) والذى يرتفع إلى ما 
يزيد عن ۳٠٠٠‏ متر فوق سطح البحر وبذلك تحتبر هده 
المنطقة معتدلة وتكثر بها العيون المائية مما تلطف الجو 
(الوطن العربی / ۳۰۳ )۳٠۹-‏ . 


فول 


عن نشوء دول الخايجح يول لاساد الدكسور حسین 

مۋىس : 

كانت عنزة قبيلة عربية كبيرة تسكن وسط وشمال شبه 
الجزيرة العربية ونواحى شرقى تنجد . وقى النصف الائی من 
القرن السابع عشر تفرعت عنزة إلى فرعين أحدهما ويسمى 
الرولة هاجر إلى الشمال واستقر فى الأردن» والثانى ويسمى 
العتوب اتجه إلى الجنوب نحو إقليم الأفلاج وقاعدته الهدار 
فی نجد» ثم سار نحو وادی الدواس ومنه اتجه شمالا نحو 
قطر واستقر هناك . 

لم وقع حلاف پینهم وبين ال مسلم أصحاب قطر فذهب 
فرع من العتوب شمالا نحو جزيرة عبدان» وذهب فريق آخر 
منهم نحو صبيا على حدود البصرة ولكن الأتراك منعوهم من 
الاستقرار هناك فاتجهوا إلى الکو یت حيث أقاموا حول كوت 
ہنی الد قرب المستشقی الامریكى القديم› وهناك استغروا 
بصمة نهسائية ٠‏ وتسوزعت السلطات بين فروع العتوب الشلاثة 
فأصبح العحكم لآل الصاح والتجارة لال حليفة والعمل فى 
ليحر للجلاهمة. ٠.‏ 

وفی سنة ۱۷۹٦‏ م وقع حلاف بین ال صباح ال لن 
فانتقل هولاء إلى البحرين وحاولوا الاستقرار فيها فلم يسمح 
لهم ال مذكور آصحاب بوشهر بالاستقرار فيهاء فاتجهوا نحو 
الربارة فى قطر وأقام وا فيهاء ملق بهم بشو عمومتهم 
الجلاهمةء غير أن الخلافات ديت بينهها لمدة تحو ربع 
قرن» وواجه العتوب هناك مصاعب من ناحية سلطان مسقط 
ورجال فارس والإانجليز ولكن أمرهم ثبت هناك . 

وقد بدا حکم آل صباح فى الكويت سنة ۱۷١١‏ م. وكان 
أول ظهور اسم الكويت فى المكاتبات الرسمية فى أوائل 
القرن السسابع عشر عند توغل البرتغساليين فى الخليج 
واستقرارهم فى بعض مواقع ساحلية ومنها الكويت . وفى سنة 
١‏ م وصلل آل الصباح من العتوب إلى الکریت. وبدہ‌وا 
حكمهم هئاك على ما رویتا. 

وكان ال الصباح يعترفون أول الآمر اعترافا رسميا بسلطان 
الخليفة العثمانى » ولكنهم فى الحقيقة كانوا مستقلين تماما. 
وعندما قامت الحركة السلفية السعودية وتعرضت الكو يت 
لخطرها لوصولها إليها استعان ال الصاح بالعثمانيين» وبعد 


الخليج 


زوال حطر السعوديين على الكسويت حصل الشيح عبد الله 
المبارك من الأتراك على لقب قائممقام سنة ۱۸۷١‏ م. 

وعندما ثارت ثائرة الدول الأوروبية بسبب ما اعتؤمته ألمانيا 
من إنشاء سكة حديد إسثامہول البصرة اتجه الاهتمام الدولى 
نحو الکوبت› ورأی ال الصباح أنفسهم فى وسسط عاصفة 
دولية ھسوجاء اشترکت فيها تركيا وآلمانيا وروسيا. ووجدوا آن 
خير ما يفعلونه هو الدحول فى محالفة مع بريطانيا سنة 
۹ م على مثال ما فعلت البحرين وساحل عمان. وعقدت 
معاهدات آخری سنوات ۱۹۰٤‏ و ۱۹۱۱ و ۱۹۱۳ م۰ وقبیل 
الحرب العالمية الأولى ودون أن تقطع الكويت علاقاتها بتركيا 


تم الاتفاق علی آن یقیم معتمد بریطانی فی الکویت . 


وتعرضت الكويت للخظر نتيجة للمتافسة الشديدة التى 
ثارت بين آل الرشيد من قبائل بنى شمر ومركزهم مدينة حائل 
وآل سعود» وقد وقف الشيخ مبارك الكبير أمير الكويت إلى 
جانب آل سعود» وعشدسا اثهزم آل سعود أول مرة وخرجوا 


٠‏ واضطروا إلى مغادرة الرياض سنة ۱۹۰۱ م لجأًالإمام عبد 


العزيز بن عبد الرحمن آل سعود إلى الشيخ مبارك الكبير 
الصباح وعاش فی ضیافته فی الکويت . وحاولت تركيا غزو 
الکریت ولکنھا ارتدت عنها آمام تحذیر بریطانی مدعم بقوة 
بخرية وانسحب عرب قبائل شمر وال رشيد إلى مواطنهم فى 
ومن الكويت نهض الإمام عبد العزيز آل سعود لاسترجاع 
بلاده فى نجد. وبعد وفاة الشیخ مبارك الکبیر فی ٠۹۱۷‏ . 
تعرضت حدود الكويت لعدوان القبائل السلفية» ولكن 
إنجاترا تدخلت» وأخيرا عقدت معاهدة سنة ۱۹٤٩١‏ م بين 
بريطانيا والمملكة السعودية اعترف فيها بسلامة الكويت 
وحدودها» وكان ذلك فى حكم الشيخ أحمد الجابر الصباح 
حفید مبارك الکہیر ۱۹۲۱۱ ۱۹٥۰‏ م٠‏ وفى سنة ۱۹٩۱‏ م 
نالت الكويت استقلالها الكامل فى حدودها الحالية فى عهد 


أميرها الشييخ عبد الله السالم الصباح . وكان أول اتفاق 


للتنقيب عن النفط فى الكويت قد عقد مع شركة الجلف سنة 
٠‏ م ولكن الاستغلال التجارى بدأ سنة ۱۹٤١‏ م وبذلك 
دحلت الكويت عصر نهضتها الكبيرة ونشاطها العظيم الذى 
جعل منها قاعدة من أهم قواعد العروبة. 


دول الخلیج 


دول المرب وعظطماء الإسلام 


أما ال خليفة أمراء البحرين فيرجع حكمهم إلى سنة 
YAT‏ م 

وأما الشارقة ورأس الخيمة وأم القوين فتحكمها فروع من 
قبيلة القسواسم » وأما أبو ظبى ودبى فحكامهما من قبائل بنى 
پاس . 

الساحل المعاهد أو المصانئح Trucial coast‏ . 

کان الساحل المعاهد أو المصالح يمتد من حدود ساطدة 
عمان إلى حدود قطر باستئناء رأس مسندم ألنذى يعتبر جزء 
من ساطبة عمان » وكان هذا الساحل فى القرن الماضى قاحلا 
وغير مسكون تقريبا إذ إنه ساحل الربع الخالى فيمأ عدا مواقع 
منه فيها موارد مائية كافية للعمران» قامت فيها الإمارات التى 
تتكون منها دولة الإمارات العربية وهى رأس الخيمة والفجيرة 
وأم القوين وعجمان والشارقة ودبى وأبو ظبى» وقد عقدت 
هذه الإمارات صلحا مع بريطانياسنة ۹۸۲١‏ م وأقامت 
بريطاتيا حامية لها فى رأس الخيمة » وقد سمى هذا الساحل 
نتيجة لذلك الصلح بالساحل المعساهد أو 
المصالح cas‏ [ھاuc٣]‏ وفی سنة ۱۸۹۲ م تأیدت هذه 
المعاهدة بين بريطانيا وإمارات الساحل المصالح» وكذلك 
معاهدة ساحل عمان المعاهد بمعاهدة ثانية مع بريطانيا» 
آقام بموجبها ممثل بریطانی فى دبى مهمته المحافظة على 
سلامة الملاحة قى الخليح . 

شم انسجبت بريطانيا من الخليج سنة ۱ م واستقلت 
الإمارات بنفسها وقأام بيئها فى سنة ١‏ ۹۹۷ م اتحاد الإمارات 
العربية ويضم رأس الخيمة وأآم القوين والشارقة وعجمان 
والفجيرة وأو ظبی ردبی . وأصبحت أبو ظبى عاصمة دولة 
الاما رات العربية. 

أما قطر والبحرين فقد آثرتا أن تظلا دولتين مستقلتين 
مرتبطتين بمعاهدة صداقة مع بريطانيا. وقد ألغيت هذه 
المعاهدة وآصبحت كل من البحرين وقطر دولة مستقلة ذات 
سيادة وعضوا فى الأمم المدحدة «الببحرین فی ۱۹ يناير 
۰م وقطر آول سبتمبز ۱۹۷١‏ م ٠‏ (أطلس تاريخ الإسلام |/ 
(E11‏ 

ا(الوطن العريى - د ۔ یسری لجرمری / ۳۰۹۴۳ وأطلس تاریخ 
لابلاع -د. حسین مؤنس / ۲1 ۲1 وماجاء يه بن مراچع). 


# دول العرب وعظماء الرسلام: 
ملظومة لأمير الشعراء أحمد شوقى بك طبعت بعد وفانه 
فی مطبعة مصر سنة ۱۹۳۳ (توفی شوقی سئة ۱۹۳۲ م) كما 
طبعتها دار الكتاب العسربی ببيروت » بدون تاريخ . وتتداول 
المنظومة الموضوعات التالية بعد المقدمة : 
لغة العرب» التاريخ» الوطن» البيت الحرامء السيرة 
النبوية الشريفةء الخلفاء الراشدرنء خحلافة أبى بكر 
الصديق» حلافة عمر بن الخطاب» عمر وخالد بن إلوليدء 
مقتل عمر» حلافة عثمان بن عفان» الخصمات أمير 
المؤمئين على بن أبى طالب» معاوية» عمرو بن العاص» 
حالد بن الوليد؛ دولة بثى أمية» صقر قريش (عبد الرحمن 
الداخل)» خلافة عبد الله بن الزبير» موت إبراهيم الإمام 
والبيعة لأحيه السفاح ولحالافته › أو مسللم الخراسانى الداعى 
للعباسيين» السدولة العباسية» أبو جعفر المنصورء دولة 
الفاطميين. ٠‏ 
يقول عنها الأستاد محمود خحاطر فى تقديمه للكتاب: 
هذه در فى تاح الأدب؛ وغرّة فى جبين القريض نظم أمير 
لشعر عقدهاء وصاخ معناها ولفظها وهو يعانى ألم النفى. 
ويتجرع عصص النرى» إبان الحرب العالمية الكبرى» بين 
ربوع الأندلس» التى عمر 0 فیها ثم درس : ونما وترعرع 
وأزهر» ثم ذوی وأقفر (انظر ما مادة «أوب بكاء الأندلس فى م ۳ 
.(AA_4Y /‏ 
وفيما يلى مقدمة المنظومة . قال أحمد شوقی رحمه الله . 
الحسد هف القديمالباقى ) 
ذ ى المرش و السبع/ اللا الباق 
الملك الش-ددالجبر 
السسسدائم الحصسلال وال كار 
وارث كل مالك وا ملك ) 
وتهلس الس وحیسی سن ماك 


مشتمسسلا عل ايان لاحن 


دول العرب وعظعاء اوسلام 


ا ل 


أوحي إلى رسولسسه ما أرحى 
مر كا أغراء أضىء اللوحا 


وق ص أنباء القرون فى الور 

مرائ الحسن كأمشال امور 
وأفضلل ال للا والسسلام 

على أجل رل الالام 
من بلغت مته بهد الأرب 

ورفعت مشه زكر المرب 


صلى عليه الله فى سمسسائه 
وعرشه السابع فی اسمائه 
وجل الجنة منرم ابه 
وزّھ .ا لمجستي أصحسابسسهةه 


خسسلائف الحق أئملة الهدى 
السسسرافعين ب بعمسساله م ا ا تھسا 
المنقذين من قيسسود السسرق 

وجعل الخلسسد نظام الال 
وسن تلا السسسوسطى من الاللى 

بی علسی ونی اعباس 
زوا خسرالجسود امود البسساس 

الأکسرمین ا طبرا 
الأرفعين حش -ااوىظه سر 

وبعسسد فاسمع يسا بنی وافهسم 


لاتأخال الأمسور بمالتوفم 
لمسارمی الل بى الحنرب 


على بنى الشرق وآهل الفسسرب 
لحكمة يعلمهاتعسالى 


يلان اس زاره لاقل 
غ ایك بسلاب 


تحسسركکت سواكن الأقسدار 
واسردت عسوامل الأكلاار 
وحكم اله بج رة السوطن 
وط الما اتل بها أهل الفطن 
نكن أستمسلى على الهمسسوم 
بلات انكرليس بالبلمسوم 
شافع الفسسراغ والعط اله 
وبطل من يقل اليل اله 
حتسس س أراد اله أن نظ ت 
من سير السرجسال ما استعظمت 
علما ا تیعث فى الأحداث 
جسسلائل الأعسال والأحااث 
إن الصبم ما تايه أغنسذى . 
فاكثر عليه فى المشال المحتذى 
واخت رت بحرا واسعا من‌الرجّز 
قد زعموه مركبالمن عجسز 
یسرون رأيا وأرى خلاق سه 
الكأسلالق وال لةه 
وقيمة الالوؤلؤۇ فى النحسور 
بنفسسه وليس رالسور 
شىلىزىت فب ەمالايلزم 
وتسركه أليق بى وأح زم 
والحسن مالم يكأفى الكللام 
عرضك التحسين للام 
جاريت بالصلد النمير الجسارى 
قد يخسرح العسذب من الأححار 
دعاالتحدى خاطرى فلبى ٠‏ 
يجذو مسال السلف الأ ا 
وسا أيست من کسسسریسم یغضی 
ولاأشت ماسسسلدا ذا بفض 


دوب 


روربمسساصفت من الامش سال 
اجوز الجسرأة من أمشالي 
لحد النساشىء فى الجسديد 
من للة مساليس فى التسرديسسد 
فإن تجسد عيبسسا فكن عين السرضى 
أو رر الكسرماء عرض 
قالت المؤلغة : يشير الناطم فى البيت السابع عشر إلى 
الحرب العالمية الأولى حين نفى إلى الأندلس . 
(دول الحعرب وعظماء الإسلام ‏ نظم أحمد شوقى بك / ١‏ ۷) 
انظر مادة «أحمد شوقى فى م ۰٦۷٤ 1۷١ / ١‏ ومادة 
«أدب بکاء الأندلس» فی ۳۲ / ۲۹۹-۲۹۲ . 
# دولاب: 
دولاب : بفتح آوله» واخره باء موحدة» وأكثر المحدثين 
يروونه بالضم وقد روى بالفتح » وهو فى عدة مواضع منها : 
دولاب مہارك فی شرقی بغداد؛ ينسب إليه بو جعفر محمد بن 
الصباح البزاز الدولابى » سمح إبراهيم بن سعد وإسماعيل بن 
5 روی عنه آحمد بن حنېل وابنه عبد الله 
هيم الحربى وأصله من هراة مولى لمزينة» سكن بغداد 
1 ان مات . 
وينه أحمد بن محمد بن الصباح الدولابى » حدث عن 
أبيه وغيره . 
ودولاب : من قری الرى؛ ب : ينسب إليها فاسم الرازى من 
قدماء مشايخ الرى» قدم مكة ومات بهاء وحدث محمد بن 
منصور الطوسى قال : جئت مرة إلى معروف الكرخحى فعض 
أنامله وقال : هاه لو لحقت أبا إسحاق الدولابى كان ههنا 
الساعة أتى يسلم علي » فذهبت أقوم فقال لى : اجلس لعله 
قد بلغ منزله بالری» قال : وكان آبو إسحاق الرازى من جملة 
الأبدال» ذكر ذلك آبو بكر الخطیب فى تاريخه. ودولاب 
الخازن: موضع › نسب أبو سعد السمعانى إليه أبا محمد 
أحمد بن محمد بن الحسن الخرقى يعرف بأحمد جثبه 
الدولابی» قال : وتوفی بهذا الدولات فى جمادى الأحرى سنة 
1 قال وسمعت عليه مجاسا سمعه من أپی عبد اله 
الاقاق» قال آبو سعد فی ترجمة اتی ن 


أبو الفح محمد بن عبد الرحمن ين أحمد الثابتى الصوفى 
سمع الحديث الكثير؛ قتله الغز سنة ٠٤۸‏ بدولاب الخازن 
على وادی مرو. 
ودولاب أيضا: قرية بينها وبين الأهواز أربعة فراسخ› 
كانت بها وقعة بين أهل البصرة وأميرهم مسلم بن عبيس بن 
کریز بن حبیب بن عبد شمسس وبين الخوارج » قتل فیها نافع 
ابن الأزرق رئيس الخوارج وخلق منهم وقتل مسلم بن عبيس › 
فولوا عليهم ربيعة بن الأجذم وولى الخوارج عبد الله بن 
الماخحور فقتلا أيضاء وولى آهل البصرة الحجاج بن ابت 
وولى الخوارج عثمان بن الماخور ثم التقوا فقتل الاميرانء 
فاستعمل أهل البصرة حارشة بن بدر الغدانى وإاستعمل 
الخوارج عبيد الله بن المساخور» فلما لم يقدم يهم حارثة قال 
لأصحابه : کرنبوا ودولبوا وحیث شتتم فاذهبوا؛ وكرنبا: موضع 
بالأهواز أيضاء وذلك فى سنة 1۵ ؛ فقأل عمرو إلقناء : 
إذاقلت يسلو القلب أو بد ينتهی المنى 
أبس القلسب إلا حسسب م حکیسم 
وأول القطعة يروى لقطرى آيضا روإها المبرد: 
لعمرل إنى فى الحياةلزامد 
دفي اليش مال مالقأ حكيم 


ولسو شاهسدتنی يسوم دولاب أبصرت 
طعسسان فتى فى الحرب غيسسر ميم 
قال صاحب الأغانى : هذه الثلاثة الابيات ليست من هذه 
الْقطعة . 
غاداة طفت ع الماء بكسر بن وائل 
وعح ا صسلور الخيل نحو تميم 
لبد القيس أول اء 
ولت شيسسسوخ الأزد وهي توم 
وكان لعبسد القیس آول حاها ٤‏ 
وأحسسسلافه ا من يحصب وسليم 
وظلّت شيوخ الأزد فى حومة السسوغى 
تسروم وظلدا فى الجلاد نرم 
نلم أر يسوا كان أكشسر مقعص 
چس سن قاف ركم 


نان 


الد وة بي 


وضساربسة خدا كسريمسا على فتى 
أغسسر نجيب الأمهمات كسريم 
أصيب بسسدولاس ولسم تك سسبو تسسا 
ل أرض دولاب ودیسر حمر 
قاسو هلتا يوم ذاك ول ا 
تييح من الكفسار كل حسريم 
رأث فتيسة باعوراالإلسه نفسوسهم 
جنات عسسسدن علسمله ونعيم 
قال المبرد : ولو شهدتنا يوم دولاب لم يصرف وإنما ذا 
لأنه آراد الہلد ودولاب آعجمی معرب» وکل مسا کان من 
الأسماء الأمجمية نكرة بخير آلف ولام فإذا دخلته الألف وإللام 
فقد صار معربا وصار على قياس الاسماء العربية لا يمنعه من 
الصرف إلا ما يمنسع العربى» فدولاب فوعال مشل طومار 
وسولاف» وکل شیء اا یخص واحدا من الجنس من دون غیره 
فهو نکرة نحو رجل» لأن هذا الاسم يلحت کل ما کان على 
بنيته وكذلك جمل وجبل وما أشبهه» فإن وقع الاسم فى كلام 
العجم معرفة فلا سبيل إلى إدخال الألف واللام عليه لأنه 
فی إدنسال تعريف اجر فيه فذلك غير 
منصرف نحو فرعون وهارون و إبراهيم و إسحاف. 
(معجم البلدان ۲/ ٤۸٥‏ ؛ .)٤۸7‏ 
انظر أيضا: معجم المعارك الحربيسة - مساجد لاء / 
١‏ 09۲ .انظر السدولابى» الدولابى (محمند بن 
أحسمد) . 


معهرفة» ولا فائدة و 


# الدولابى: 
قال السمعائى : 
الدرلابى : بضم الدال المهملة وفى اخرها الباء المدقوطة 
بواحدة» هله النسية إلى الدولاب› والصحيح فى هذه النسبة 
فتح الدال» ولكن الناس يضمونها: وأنشد الاأصمعى: 
ولسو أبصسرتلى يسوم دولاب أبصسرت ٠‏ 
طمسان فشى فى الحسسرب فيسر ذميم 
وضار بسة شدا كسريماعلى فت 
) أفسر نجيب الأمهسسات كسريم 
(انظر الابيات فى مادة (دولاب») . 


الدولابى» كان ههنا الساعة يسلم على ؛ فذهبت أقوم» فقال 


وهذه النسبة إلى عمله أو إلى من كان له الدولاب وجماعة 
ينسبون إلى قرية من قرى الرى يقال تها: الدولاب فأما الأول 
فجماعة من أهل بخداد يعرفون بهذه النسبة » منهم إسماعيل 
ابن زياد الدولابى » حدث من مالك پن نس ای یوسف 
بو الحسن 
الدارقطنی : هو بغدادى . وآبو جعفر محمد بن الصباح البزاز 
الدولابی سمم إبرأهيم بن سعد وإسماعيل بن حعفر وشریکا 
وغیرهم » روی عبه آحمد بن حنیل وابنه عبد الله و إبنراهیم 
الحربى رجماعة آخرهم آبو العباس محمد بن إسحاق 
السراج» كان أصله من هراة مولى لمزينة» سكن بخداد إلى 
جين وفاته » وكانت وفاته فى المحرم سنه سبع وعشرين 
ومائتين وابنه أحمد بن محمد بن الصياح الدولابى المزنى» 


القاضى ٠‏ روی عه ابنه محمد ہن [سماعیل › قال ا 


حدث عن آبیه وعن روح بن عبادة» روی عنه آبو حامل آحمد 
ابن محمسد بن الشرقى وأبو عبد الله محمد بن مخلد 
الدورى. 
وما المنتسب إلى دولاب الرى س وهى قرية بالقرب م 
الرى حرج منها جماعة من المشاهير» منهم القاسم الرازى 
بن جلة المشايخ وأ ابرم أخبرنا أبو نصر محمد بن نصر 
الاشنانی بنیسابور آنا آبو بکر محمد بن یحیی بن إبراهيم 
المزكى إجازة سمعت أبا عبد الرحمن السلمى يقول : قاسم 
الرازی من قدماء مشايخ الرى› وکان يقال له قاسم الدولابى 
من دولاب الرى» دحل مكة ومات بھا؟ وفال سمعت جعفر 
ابن أحمد الرازی یقول سمعت الکتانی پقول قاسم الدولابى 
خير بلا شر. قال السلمی سمعت الحسین بن أحمد الرازى 
يقول سمعت الکتانى يقول : منذ تلاثين سنة ما دحل مكة فقير 
يشبه القاسم الرازى فى صدقه وتجريده»ء قال السدمى 
سمعت آبا سعید بن آبی حاتم یقول : جاور قاسم الرازی بمكة 
أربعين سنة» ومات قبل دخول القرمطى مكة بسنة. ) 
وأما آبو إسحاق الدولابی فمن دولاب الرى أيضا کان مر 
المشايخ » أخبرنا غب الرحمن بن أبى غالب بيغداد أنا أحمد 
ابن على بن ثابت أنا محمد بن أحمد بن رزق إجازة ثنا جعفر 
اللخلدی نا أحمد ہن محمد بن مسروق سمعٿ محمد بن 
منصرر الأوسى [الطوسى] يقول: جشت مرة إلى معروف 
الكرحى فعض على أنامله وقال: هاه» لو لحقت أبا إسحاق 


الد ولا بی 


اجلس › لحه قد بلغ منزله بالری . قال : قال أبو العياس : 
وکان أبو إسحاق الرازى من جله الاأندال (نقل ياقوت هذا عن 
السمعانى فى مادة «دولاب٠)وآما‏ آبو بشر محمد بن أحمد بر 
حمساد بن سعد الرازی الدولابی الوراق الأنصارى مول 
الأنصار وظنى آنه تسب يعض أجداده إلى عمل الدولاب 
وآصله من الری» فیمکن ن يکون من قرية الدولاب . ذکره بو 
سعيد بن يونس الصدفى فى تاريخ مصر وقال: آبو بشر 
الدولابى قدم مصر تجو سنة ستین ومائتین » وکا يورق على 
شیوخ مصر فى ذلك الزمان» وحدث بمصر عن سیوخ بغداد 
والبصرة والشام وكان من آهل صنعة الحديث يحسن 
التصنیف. ولد بالری» وکان يصنف» توفى وهو قاصد إلى 
الحج بين مكة والمدينة بالعرج فى ذى القعدة سنة عشرين 
ونلاتمائة (فى تذكرة الحفاظ والميزان واللسان والرافى 
بالوفیات للصغدی» ۲ / ۲١‏ اعشر؟» وفى وفيات سنة عشر 
ذكر فى المنتظم والبداية والتهاية والنجوم الزاهرة ۲ / ۲٠١‏ 
والشذرادت) سمع محمد بن بشار بثدار البصرى وأحمد بن آبى 
شریح الرازى وأبا أسامة عبد الله بن محمد بن أبى أسامة 
الحلبى وأحمد بن عبد الجبار العطاردى وآبا الأشعث أحمد 
ابن المقدام العجلى ويونس بن عبد الأعلى الصدفى ومحمد 
ابن عبد الله بن يزيد المقرئ ومحمد بن حميد الرازى وآبا بكر 
أحمد بن عبد الله بن عبد الرحيم البرقى وإبراهيم بن سعيد 
الجوهری وإبراهیم بن یعقوب الجوزجانی وعثمان بن عبد الل 
ابن خرزاذ وأبا جعفر أحمد بن يحي الأردى وبا جعفر محمد 
ابن عوف بن سفيان الطائى وإبراهيم بن يعقوب البصرى نزيل 
مصر وجماعة كثيرة سواهم من أهل العراقين والحجاز والشام 
ودیار مصر» روی عنه آبو بکر محمد بن إبراهیم بن المقریٰ 
وأبو القاسم سليمان بن أحمد بن يوب الطبرانى وأبو محمد 
اللحسن بن رشيق العسكرى وأبو حاتم محمسد بن حبان 
التميمى البستى وأبر أحمد عد الله سن عدى الجرجانى 
ا 
وأبو بكر محمد بن إسماعیل بن زياد الدولابی - وقيل آبو 
عبد الله » من أهل بغداد» سمع منصرر بن سلمة الخزاعى 
وأبا النضر هاشم بن القاسم وأبا مسهر الدمشقى وأبا اليمان 
الحمصى » روى عنه محمد بن مخلد وأبو الحسين بن 
المنادى وأبو بكر محمد بن عبد الملك التاريخى وأآبو عمرو 
ابن السماك»› زكان ثقىة» وتوفى ستة أربسسع وسبعصين 
ومائتین . ` 


الدولعس (جمال الدين ٦۴٤.٥٥ ٥(‏ أو ٦۳۵٥‏ ه) 


(الأنساب للسمعانی _ تقديم وتعلیق عبد الله عمر البارودى ۲/ ٠٠١‏ 


CaS 


انظر : دولا . 
٭ الدولابی (محمد بن أحمد): 
أدرجه الشمس”الذهبى فى الطبقة السابعة عشرة وقال 
عشه : الإمام الحافظ البارع» أبو بشر» محمد بن أحمد بن 
حماد بن سعید بن مسلم الأنصارى الدولابى الرأزى الوراق . 
ولد فى سنة أربع وعشرين ومائتين . سمع محمد بن بشارء 
ومحمد بن المثنى » ومحمد بن عوف الحمصى » وطبقتهم . 
حدّث عنه عبد الرحمن بن أبى حاتم» وام ابو أحمسد بن 
عدی»› وأبو القأسم الطبرانىء وآخرون۔ 
قال الدراقطنی : يتکلمون فيه » وما يتين من أمره إلا خير. 
مات سبلة عشر ونللانماثهة . 
قال السم‌عانی: فتح دال الدولابى اص ودرلاب: من 
فری الری . 
(تهذيب سير أعلام الثبلاء لاإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 
تحتيق الكتاب شعيب الارتؤوط . هذبه أحمد ايز الحمصى, وأجعه عادل 
مرشد ۲ / 0۳۳ . 
الدولعی (جمال الدین) ٦۳٤. ٥۵٥(‏ أو ٦۳١‏ هے): 
أدرجه الشمس السذهيى فى الطبقة الشالثة والشاائين وقال 
عنه : لحطیب دمشق المفتى جمال الدين محمسد بن آبى 
الفضل بن زيد بن ياسين التغلبى الارقمى الدولعى . ولد 
الدولمية من قري المرصل: وقدم دمشق» فتفقه بعمه خطیب 
مشق ضياء الدين . وروى عن ابن صدقة اران وجماعة؛ 
8 بعل جه ميلة . 
روى عنه ابن الحلوانية» والجمال ابن الصابونى » وخادمه 
سلیمان بن أبى الحسن : درس مده بالغزالية» وګان فصیحاء 
مهيبا» شديدا على الرافضة . 
مات فى جمادى الأولى سنة أربع وثلائين وستمأئة عن 


تسح وسبعبن سنة» ودفن بجیرون بمدرسته : (یاتی الكلام 


عليها إن شاء الله تعالى) وكان من أعيان الشافعية (تهذيب سير 


أعلام النبلاء ۳ / (Y1‏ 


اوقا آدرجه الام بو شامة فی الیل فی وفیات نة ٣۳۵‏ 


الد و لعی (ضیاء الدین) ( ٥۰۷‏ أو ۱۸ه؟ / ٥۹۸‏ ه) 


فقال عنه : توفی خطیب دمشق جمال الدین محمد بن بى 
الفضل بن ياسين الدولعى . قلت : وتوفى الدولعى يوم الاحد 
رابع عشر جمادى الأولى من السنة (أى سنة )٦۴١‏ ودفن 
بجیرون فی مدرسته التی آنشأهاء وتولی مکانه فی التدريس 
بالزاوية الخربية الشيخ الفقيه عبد العزيز بن عبد السلام وولى 
الخطابة بعد الكمال بن طلحة فى آواحر شعبان (الذيل على 
الروضتين / )1١١‏ . 

(تهذيب سير أعلام الثبلاء للإمام شمس الدين الذهيى ۔ أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الارنررط . هذبه أحمد قايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ۳/ ٠۲٤۲‏ وتراجم رجال القرتين السادس رالسابم المعروف بالذيل 
على الروضتين لابى شامة المقدسى الدمشقى ‏ عرف الكتاب وترجم 
للمؤلىف وججه صا حي القفضيلة محمد زاأهد بن البحسن الكوثرى / 
٦‏ وفیسه وقاته ستة 1۳۵ ۰ والدارس فی تاریخ المدارس للنعيمی۔ 
تحقیی جعفر الیحسلی ۱ / ,)۲٤۳ ۲٤٣‏ 

اثظر : الدولعية (المدرسة ) الدولعى (ضياء 
الديسن) . 

٭ الدولمی (ضیاء الدین) (۵۰۷ أو ۱۸ه؟ / 0۹۸ هى): 

أدرجه الشمس الذهبى فى الطبقة الواحدة والثلاثين وقال 
عنه : الشيخ الإمام العالم المفتى» خطيب دمشق» ضياء 
الدين» عبد الملك بن زيد بن ياسين بن زين بن قائد التغلبى 
الأرقمى الموصلى الدولعى الشافعى . 

ولد سنة سبع وخمسمائة سمع يبغداد من أبى الفتح عبد 
الملك الكروحى «جامع آبى عيسى الترمذى»» وسمع سنن 
الشسائى» من على بن أحمد بن محمويه اليزدى» وتفقه 
ببغداد» وبرع ». وسکن دمشق» وسمع بها من الفقيه فضل الله 
ابن محمد المصيصى › ومر دهرا. 

حدث عنه الشهاب القوصى » وجماعة. مات فى سنة 
تمان وتسعين وحمسمائة »> وله إحدي وتسحوك سنة. 

والدولعية : من قرى الموصل (تهذيب سير أعلام النبلاء ٣‏ / 
0{ 

وقد ذكره الإمام أبو شامة فى وفيات سنة ۵۹۸ هوقال 
عته : ... ولد سنة تمانى عشرة وحمسمائة قبل جمال الدين 
ابن الحرستانى بسلتين» وقدم بغدأد فتفقه بها على مذهب 
الشافعى » وسمع الحديث» ثم قدم دمشق فاستوطنها وصار 
خحطيباء» ودرّس بالزاوية الغربية من جامع دمشق المنسوبة إلى 


الدو لعيه 


الشيخ نصر المقدسى رحمه الله تعالى . وكان متزهدا حسن 
الأثر» حميد الطريقة» مهيبا صسارما فى قول الحق» سمح 
جامع الترسذى من أبى الفتح الكروخى» وكتاب السئن 
لانسائی من بى الحسن على بن أحمد اليسزدى» وسمع من 
الحافظ أبی القاسم اہن عساکرء والقاضی آبی سعد بن ابی 
عصرون وقرأً عليه الفقه وغیرهم . وکانت وفاته يوم الثلائاء ثانی 
عشر ربيع الأول ودفن بباب الصغير فى قبور الصحابة » وقبره 
ثم مشهور یزار (انظر مادة «الباب الصغیر» فی ٠٤۳ / ٦۲‏ 
۵ وکانت ڄنازته مشھورة امتلاً بها جامع دمشق مثل 
صلاة يوم الجمعة المسقف» والصحن» والرواقات وخارح 
الأبواب . حدثنا عنه والدى رحمه الله » وابن أخيه جمال الدين 
محمد (انظر المادة السابقة) الذى تولى الخطابة بعنده 
وغیرهما» وطلبه شرف الدین بسن عصرون أن ینوب عنه فی 
القضاء فأبی . فاستناب جمال الدين بن الحرستانی . وأخبرنی 
القاضى الخطيب عماد الدين بن الحرستانى أن قاضى القضاة 
محيى ألدين يوم مات الخطيب حضر إلى الجامع وقدم ولده 
الزكى الطاهر فصلى بالناس صلاة واحدة وأراد أن يأخحذ 
المنصب له فمضى جمال الدين الدولعى إلى علم الدين 
أخى السلطان فأخذ أمر أخيه توفيعا بمنصب الخطابة مكان 
عمه» فبقى فيه سبعا وبلاا تين سنة (الذيل على الروضتين / )۳١‏ 

(تهذیب سير أعلام الہلاء لاومام شمس الندین الذهبى ٠٤١ /٣‏ 
وتراجم رجال القرنين السادس والسابع المعروف بذيل الروضتين للسحافظ 
أبى شامة / .)۳١‏ 

انظر: الدولعى (جمال الدين)» الدولعية. 

# الدولعية؛ 

قال ياقوت : 

الدولعية : بفتح أوله» وبعد الواو الساكنة لام مفتوحة» 
وعين مهمله : قرية كبيرة بينها وبين الموصل يوم واحد على 
سیر القوافل فی طریق نصيبین ؛ منها حطيب دمشق وهو أبو 
الاسم عبد الملك بن زيد بن ياسين الدولعى »› ولد بالدولعية 
سنة ٠۷‏ وتفقه على أبى سغخد بن أبى عصرون وسمع 
الحديث بالمسوصل من تاج الإسلام الحسين بن نصر بن 


خحميس» وبيغداد من عبد الخالق بن يوسف والمبارك بن 


الشهرزوری والکرو خی › وکال زآهدا ورعا» وكان للناس فيه 


الدولعبة (المدر سه ) ٦۳١(‏ ه) 


اعتقاد حسن» مات بدمشق وهو خحطیبها فی ثانی عشر شهر 
دبیم الأول سنة 0۹۸ . 

(معجم البلدان ۲/ )٤۸١‏ 

انظر الدولعى (ضياء ألدين) 

# الدولعة (المدرسة ء) ٦٠۲١(‏ ه): 

كانت بجيرون فى الجهة القبلية من المدرسة البادرائية 
بغرب . آما اليوم فهى فى الدخلة المشهورة بدخلة 
الداغستانى » فى نصف الطريق الآلحذ من دار بنى منجك إلى 
زقاق البادرائية احتلست وجعلت دورا. وفى إحدى الدور قبر 
مدفون فيه واقف المدرسة ومنشئها. وقيل إن المدرسة 
الدولعية والمدرسة الشبلية الحسامية كانتا عامرتين فى القرن 
الحادی عشر الهجری حيث درس بهما إسماعيل الحايك 
(مدارس مصر فى العصر الايوبى / .)٤١‏ 

واقفها جمال الدين محمد بن أبى الفضل أبو عبد الله 
التغلبى (خطط دمشق/ .)١١۸‏ 

(انظر ترجمته تحت عنوان «الدولعى (جمال الدين)») 

المدرسوك. 

علم من مدرسى المدرسة الدولعية الشافعية عندد ص 
القضاة والشي وخ منهم» السدولعى جمال الدين واقف 
المدرسة» ثم من بعده أخحوه كمال الدين ابن بنت السلار. 
کما جاء فی الدارس بأن الذهبى وابن كثير ذكرا أن الكمال بن 
الیجار ( 1۸۸ ھ) والجمال الباجریقی (۔ ٦۹۹‏ ھ) کانا من 
مدرسى هذه المدرسة (مدارس دمشق فى العصر الأيربى / .)٠١١‏ 

(مدارس دمشق فی العصر الاپوبی ۔ د. حسن شمیساتی / ٠٤١‏ › 

١ اثظر أيضا الدارس فى المدارس للنعيمى -تحقيق جعفر الحسلى‎ ٤ ١ 
. )۱١۹ ۰۱۹۸ / ونحطط دمشی_أکرم حسن العلبی‎ ۲ ۲ / 

++ الدوله: 

والدّولة والدولة واحدة . وقيل : بالضم فى المال» وبالفتح 
فى الحرب والجاه. وقيل : الدولة بالضم اسم الشىء الذى 


يتداول بعينه» والدولة المصدر قال تعالى: #كيلا يكون ‏ 


دولة بين الأغنياء منکہ)٭ [الحشر: ۷] وتدأول القوم کذاآی 
تناولسوه من حيث الدولسة . وداول الله بينهي قال تعالى : 
#وتلك الام نداولها بين الناس# [آل عمران: [٠٤٠١‏ (بصائر 
ذوی التمییز ۲/ ٤ .)٦1٤‏ 

قول الدكتور حسن الباشا : 


الد و لن 


الدولة فى اللعة السيادة. ويقال فى الحرب «كانت لنا 
عليهم الدولة). وقد استعمل اللفظ بمعنى الحكم أو 
الحكومة . 

وربا استعمل اللفظ كلقب أصل على نمط آلقاب 
الكلاية المكانية «كالديوان) : فقد ذكر ابن مماأتى فى مقدمة 
كتابه «قوانين الدواوين!: ... حكم من تعلق بخدمة هذه 
الدولة العالية الحالية الطاهرة الظاهرة الملكية المزيزية 
السلطانية أدام الله أيامها ... أن يبذل جهده فى خحدمتها...٠؛‏ 
کما ورد ما يشير إلى استعمال هذا اللفظ كلقب فى العصر 
الفاطمى : فقد جاء قى ار «السجل المعلق» الذى ينسب 
إلى زعيم الدروز حمزة بن على : «وكتب مولى دولة آمير 
المؤمتين سلام الله عليه فى شهر ذى القعدة سنة إحدى عشر 
وأربعماتة؟ (السجل المعلق ‏ مخطوط بدار الكتب 
المصرية). 

ومنىذ القرن الرابع الهجرى دخل اللفظ فى تكوين نوع 
جديد من الألقاب : وهى الألقاب المضافة إلى «الدولة؛ مثل 
«أسد الىدولة»ء و «أمين الدولةا» و «بهاء الدولة». وكانت 
هذه الألقاب تطلق على كبار رجال الدولة . وقد كان لهذه 
الألقاب شان عظيم فى تاريخ الألقاب الإسلامية . 

ويلاحظ أن ظهور هذا الشوع من الالقاب يعتبر فى لوقت . 
نفسه صدى لبداية تخلى الخلفاء عن شرن الحكم لصالح 
الامراء والولاة. ٠‏ 

وعلى الرغم من ظهور هذا النوع من الألقاب مبكرا فى 
القرن الرابع الهجرى فإن النقوش التى يرد فيها اللقب فايلة فى 
ذلك القرن ومنها تلك التی نشرها دی ساسى من اصطخر. 

ومن الألقاب التى ظهرت فى القرن الرابع لقب «سيف 
الدولة» الذى أطلى على الامير أبى الحسن على بن عبد الله بن 
حمدان فی نص تعمیر من ح سنة ۱ هھ فی مسجد الشيخ 
محسن فى حلب وكذلك فی تقش آخر بتاریخ سنة ۳۵۴۲ هھ _ 
من حلب. كما ظهر هذا اللقب وكذلك لقب «ناصر الدولة» 
على قطع من النقود خاصة بالحمدانية بتاريخ سنة ٠۳١‏ ه. 

وفضلا عن ذلك فقد أطلقی لقب (ممهد الدولة» على ٠‏ 
الآمیر ابی منصور فی نص إنشاء بتاریخ سنة ۳۹۱ هى على 
حصن بميافا رفین . 


3و لاه ا ضار ات اشر ية السات 


e r | Lh a e La LE LA LF E‏ ا اید دیس سرس اہ اہ شب 
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REE 1‏ کے سےا ا 


4 ظھور هاا النوع مسرل الالقاب آله شاف ای 
#الدولة؛ فى النقوش وعلى النشود شيوعا كيرا . 


وتجدر الاشارة إلى أنه كان في اوأر عص العمماليك 


پ“ 2 1 


دیږان سهمته الاشرآف على جمارك المتاجم الواردة إلى مهم 


والشا ية عن سر بی الي واس ح» و کال ا یسه #رالدولة 


الس دة ولوا دلا لیوا شم الوشصود #الدولة 1 ې شس 


من القرن التاسع الهجری فی باب التصر خأص بسودوں جاء 
و۵ ا تخب ما ااا ارت نائ الساملة لو وة : المشر العالى 
ا : ر : 

سودول من عرافه الما بان يد على کل جمل 


م 
4 
۱ 


اام الدولة) راقاب الاسلالامة/ ۲۸۹ ۲۹۰). 
يتسد دوش التهييز اام الشی۔ وزابادی لاني ا رتچ رڈ عل 
النجار ۲ / 1١١‏ والالقاب الإاسلاميةالدتتور حسن الباشا/ ٨۸۹‏ 


ES 


دولة الأمارات العر سه المتسجلدة: 


تأسست سنة ۱۹۷۱ مر اتحاد إمسارات | التالية : أو 
ظبی › دنی › راس العخمة الشارقة » عمجمان» الشعجيرة › وام 
القيو ين وهس کہ شع علي ساحل الخایج العسر بى » 
ماتا 104 AY,‏ کا ودد سکانها الاصلين ناهر 
المليوك سمه . وبازائھا عدد من اسجزر التستاترة شی ال سح ۵ 


gargs FE L~ J TITLE LP LTE FL" LF aql rih Jel j FF rd 3, a bryan Fr "aa E oj 1r 


LS sl Lh BLL LSS LLL LLL LL "Ln 1h am n LL u i f r PE O E Fo r FF 


بض ها مرضسع نزاع بين دولة الإمارات وإيرانء» وهى التالية: 
جزيرة أبو موسى» جزيرة طب الكبرى» وجزيرة طلب 
الصغرى . أا أكبر الجزر القريسة من شاطن الإمارات فهى 
جزيرة أبو الأبيض الواقعة تجاه مدينة طريف فى أبى ظبى» 
وهی مرکز سیاحی . 
قألت المولفة : نورد كلا من هذه الامارات فى موضعه إل 
شاء اللہ تعالی باستٹاء «دیی٠‏ التی فاتنا [دراحھا فی موضءھا 
وسن ثم نذكرها هنا . 

يحد دولة الإمارات العربية المتحدة من الشمال الخايح 
العربى» ومن الغرب المملكة الحربية السعودية وقطر» ومن 
الشرق عمان وخحايعح عمان» وسن الجنوب يحدها المملكة 
العربية السعودية وعمان. ويرأس الدولة اليوم أمير أبى ظيى . 
وهو الشيح زاید بن ساطان ال نيان . 

تشتهر دولة الإسارات بإنتاج النفط» وصيد الاسماك 
واستخراج اللۇلۇ؛ وفيها زراعة | والموز والحمضيات . 
وبها صناعات بترولية وكيميائبة متطورة . 

بابخ مسا حة دبى ؛ وهي السواقعة بين ظبى والشارقة: 
۵ کم" وعدد سکانها حوالى ٠٠١‏ ألف نسمة. 
عاصمتها دبى» بها -حقول نط غنية . 

ودبي : من أحدث مدن الإماراث العربية المتعصدة 
وإكثرها تطورا وازدهارا» عدد سکانها ٠٥۰‏ آلف نسمة . فبها 


د و له الا عار امت العر بيه اأح تحصد 


ای 


عمارات حديثة » وفنادق راقية» وشوارع فسيحة» وجاائر 
عامرة» وهی مرکز تجاری وسالی مهم» تقع علی احا 
الخليج العربى بين الشارقة وأبو ظبى» وهى مركز إمارة دبى 
المعروفة باسمها. وفى دبى مصانع حديثة» وأهم صناعاتها 
صناعة سبك الألمنيوم» وإسالة الغاز الطبيعى» وفيها مجمع 
دوبال أكبر مجمع لصناعة الألمنيوم بالشرق الأوسط» وهو 
مزود بوحدة تحنية مياه طافتها ال نتاجية عشرون مليون غالون 
يوميا. وتشته, دبى بالحفاظ على أسواقها الشعبية القديمة 
الطابع وأهمها سوق الديرة» آو سوق الخيام» وسوق بندر 
طالب . وفی دبی مطار دولی متطور» وقد فاز بچائزة أفضل 
تسهيلات شحن فى العالم » وذلك فى مؤتمر الشحن الجوى 
السادس عشر الدی عقد فى لوکسمہورج فى شهر تشرين 
الأول من سنة ١۹۹۲‏ 

ردبى تعتبر اليوم من أهم المرافىء الخليجية الحديشة. 
واسم مرفأها هذا هو مرفاً جب علي السواقع إلى الجنوب 
الغربى من المدينة. وهذاالمرفا » أى مرفاً جيل علي فيه 
منطقة تجارية حرة» وقد زادت نسبة الاستامار فيهامن ٠٠١‏ 
مليون دولار عام ۱۹۹١‏ إلى مليار دولار فى نهاية أيلول 
۲.:. وقد تم استثمار ٩٩۱‏ مليون درهم فى أعمال جديدة 
فى المنطقة الحرة لجبل علي وذلك من قبل ٠١١‏ شركة من 
۷ دولة» كما استثمرت سلطة المنطقة الحرة نضسها حرالى 
۰ مایون درهمم فى البنية التحتيه الإضافية» وفى لهاية 
۲ كان يعمل فى هذه المنطقة الحرة ٤٥١‏ شركة من ٣د‏ 
دولة . وثمة توقعات آن يزيد الرقم علد نهابة هذا القرن عن 
٠‏ شركة . 

وقد بلغ حجم التجارة غير النفطية فى دبى فى الأشهر 
التسعة الأولی من عام ۱۹۹۲ مسايقدر ب٤٤‏ مليار درهم 
ويتوقع أن يصل الرقم إلى ٠١‏ مليار درهم عن مجمل عام 
۲ .۔ وقد حافظت دبی علی المكانة إلأولى فی رابطة 
موانىء الحاويات فى الشرق الأوسط إذ بلغ مقدار ما استوعبته 
موانیء دی فى ثلائة رباع السنة الأولی من عام ۱۹۹۲ ما 
یزید عن ملیون طن «تی . نى . يو» ويتوقع أن يصل هذا الرقم 
فی نهایة العام إلى ۵ ,۱ ملیون طن . کما أن دبی فاز مجلس 


الدۋلى 


وة عامة فى EE‏ 


تر ویم تجارتها وسساسحتها جاه رة وف السفر العالمى لعاع 
۹4۲ 

وفی دبی الوم ٠١‏ ألف شركة تمارس مختلف التشاطات 
رالاأعمسال التجارية. وفى قاعات المعارض فى مركز دبى 
التجاری العالمی أقيم فى سنة ۱۹۹۲ ۳۲ معرضا وسيم 
منطقة -حرة هامة. والسوف الحرة فى مطار دبى من أهم 
الأسواق الحرة فى العالم من ناحبة الأسعار والنوعبة وقد نالت 
دة حوائز نشديريهة. وفی دبی أضخم ملاعس الجولف فى 
العالم. وقام فیھا مباریات کرة المرب . 

قات الەسۇلفة : وبها محف للغنون والآٹار ترى صورنه 
موا رة اده المادة a.‏ 

(موسوعة المدن العربية والإسلامية-د. یحیی شامی / 1۷ )۲١‏ , 

# الدؤلى: 

الدؤلى : بضم الدال المهملة وهمر الواو المفتوحة ؤفى 


آخرها السلامء هذه النسبة إلى دؤل» قال أو العباس المبرد: 
اللدؤلى مضصمومة الدال مفتوحة الواو من 


لذئل بضم الندال 


وکسر الا فال المبرد' رالدئل الندابةء و يقال رهط ایی 
الأسود ؛ الدؤلى» وامتنعرا أن بقولوا الدُئلى لشلا يوالوا بين 


الدۈلى 


و جبله 


الكسرات فقالوا : الذّوى»؛ كما قالوا فى التمر: النْمَّرى وأبو 
الاسود الدؤلى قال أ بو حاتم بن حبان: اسمه ظالم ٻن عمرو 
اہن سفیان . وقد قیل إن اسمه عمرو بن ظالم ؛ وقد فقيل عمرد 
ابن سفيان؛ من أهل البصرة؛ ومسجده إلى الساعة باق» 
فرأت فيه الحديث على شيخنا جابر بن محمد الأنصارى 
الحافظ» وهو فى محلة الهذيل . وأبو السود يروى عن على 
وأیی سوسس وأبی ذر وعمسران بن حصیسن رضی الله عنهم ؛ 
ويقال إنه أول من تكلم فى النحو» روى عنه الناس» قال أبو 
على الغسائى فالدؤلى بضم الدال وبعدها همزة مفتوحة هو 
أبو الأسرد الدؤلى على المشال العمَرى ‏ هكذا يقسول 
البصريون» وأصله عندهم الذئلى ينسب إلى حى من كنانة 
وهو الدئل بن بكر بن عبد مناة بن كثانة وقال يونس بن حبيب 
التحرق وغيره من أهل البصرة : هم ثلانة » آلدول من حنيفة› 
ساكن الواو (جاء هذا التعليق قى هامش )١(‏ للمحقق :من 
تقييد المهمل لأى على الخسانر رعنه نتل المزاف كما تقد 
والعبارة بطولها إلى اخحر الرسم منه. واتفقت النسخ على هذا 
السقط وكذا فى اللباب» ثم راح يتعقب» فقال قلت هذا 
الذى ذكره السمعانى حرفا بحرف وفيه خبط فإنه يقول : وأصله 
الدئلى ينسب إلى حى من كنانة وهو الدؤل بن حنيفة ساكن 
الواو. فيا ليت شعرى كيف يكون الدول من حنيغة من كثانة› 
وكنانة من مضر وحنيفة من ربيعة؟ فإف لم يكن غلطا من 
الناسخ وقد أسقط شيئا فهو غلط من المصتف. وايله أعلم» 
قال المعلمى لا آدرى لماذا لم يأشزع صاحب اللباب إلى 
مراجعة كتاب الغسائى؟) 

ونعود إلى السمعانى الذى يقول: والدِيْل فى عبد القيس» 
ساكن ألياء؛ والدئل قى كثانة رهط أبى الأسود الواو مهموزة. 
وحكى أبو على البغدادى في كثاب البارع من جمعه قال 
الأصمعى يقال هو أبو الأسود الدلى بضم الدال وفتح الهمرة 
منسوب إلى الدئل من كنانة بضم الدال وكسر الهمزة» وفتحت 
فی النسب کما فتحت میم تمَری فی نمر ولام سلمَی فی 
سلمة. قال أبو على البغدادى: وهکذا قال عيسى بن عمر 
وسیبو به وابن السکیت والاأحفش وآبو حاتم ومحمد بن سلام 
وأو عبد الله العدوى النسابة . قال أبو على البغدادى: وقال 
الأصمعى : وكان عیسی بن عمر یقول أبو الاأسود الذئلى بكسر 
الهمزة على الأصل» والقياس فتحهاء وحكاه أيضا عن يونس 


وغيره عن الحرب» قال يدعونه فى النسب على الأصل » وهو 
شاذ فی القیاس ؛ وکان محمد بن إسحاق والکسائی وأبو عبيد 
القاسم بن سلام ومجمد بن حبيب وصاحب كتاب العين 
يقولوك : فى كنانة بن خزيمة الديل - بكسر الدال وسكون الياء 
ابن بكر بن عبد مناة بن كنانة رهط أبى الأسود السديلى _ 
واسمه ظالم بن عمرو بن سفیان بن جندل بن یعمر بن جلس 
ابن تفائة بن عدى بن الديل » قال ابن حبيب : والذيّل مضمرم 
الدال علی مثال یل الیل بن محلم بن الب بن ثح بن 
الهون بن خرزيمة ابن مدركة . 

(الأنساب للسمعانى تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودي ۲ / 


{0 A0۹۸ 
. ٠١-٠١ / ٥٥م انظر مادة «أبو الأسود الدؤلى! فى‎ 
د دو م:‎ 
: فال ياقوت‎ 


دومة : بالضم : من قرى غوطة دمشق غير دومة الجندل. 

كذا حدثلى المحب عن الدمشقيين » منها عبد الله بن 
هادل بن ا أبو عبد الله الربعى الدومى الدمشقى» سكن 
بیروت وکان أحد الزهادء حدث عن ر بن يوب الحورانى 
احمد ین عام اتکی واس بن آبی آہی الحواری وشام بن 
عمار. روی عنه آبو حاتم الرازى وأبو العباس الأصم ومحمد 
ابن المنذر شكر الهروى وأبو نعيم الأستراباذى وعبد الرحمن 
ابن داود بن منصور» ذكره آبو القاسم»ء وينسب إلى دومة 
جماعة من روأة الحديث منهم : شجاع بن بكر بن محمد أبو 
محمد التميمى الدومى» حدث عن أبى محمد هشام بن 
محمد الكوفى روى عنه عبد العزيز الكنانى (معجم البلدان ۲ / 
KECA iOY‏ 

و ادومة» فى معحافظة دمشق» ويكتبونها ايوم ادوما؟ (من 
تاب معجم البلدان / )٤٥۷‏ , 

وقد ذكر صاحب المصباح المضى من الملوك الذين بعث 

رسول الله کی الأصبغ بن عمرو فقال: فال البکری فی 

حرف الدال : وبعث رسول الله ع جيشا إلى دومة» وأمر 
عليهم عبد الرحمن بن عوف وعمّمه بيده» وقال: اغ بسم 
الله » فجاهد فی سبیل اله» تقساتل من كفر بالله» وأكشر من 
ذکری» عسی الله آن یمتح على يديك فان فتح فتزوج بنت 


أم دوم 


ملكهم . وكان الأصبغ بن عمرو بن ثعلبة بن حصن بن 
ضمضم ملكهم» ففتحها وتزوج ابنته تمماضر بنت الأصبغ . 
فهى أول كلبية تىزوجها قرشى » فولدث له أبا سلمة الفقيه» 
وهى أت النعمان بن منذر لأمه. وكسان افتحاح «دومة) 
صلحاء وهی من بلاد الصلح التی ادت إلى رسسول اله غ 
الجزية» وكذلك أذرح» وهَجُرء والبحران» وأيلة (المصباح 
المضی ۲/ .)١۲١ ۲۲٤‏ 

(معجم البلدان لاقوت الحموي ۲ / ٦‏ 4۸۷ ومن کثاب 
معجم البلدان _ اختار النصرص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله تبهان . 
السفر الالث - القسم الأرل / ٤۵۸ : ٤۵۷‏ والمصباح المضی فی كتاب 
النبى الأمى ورسله إلى ملوك الأزض من عربى وأعجمى للشيخ الإمام أب 
عبد الله محمد بن على بن أحمد بن حديدة الآنصارى _ صححه وعلق 
عليه الشیخ محمد عظیم الدین ۲/ ۲۲۴» ۲۲۵). 

#أم دومة: 

قال عنها على باشا مبارك : 

قرية من مديرية جرجا بقسم طهطا على الشط الغربى 
للسوهاجية قريبة من الجبل فى تجاه طما إلى جهة الغرب 
بجوار حدود مديرية أسيوط » فيها أبنية عظيمة وقصور مشيدة 
ومساجد عامرة ونخيل قليل» وأكثر أهلها مسلمون أصحاب 
يسار لخصوبة أرضها وجودة محصولاتها» ويحيط بها رصيف 
متين مبنى بالأجر والمونة يقيها من الغرق فى زمن فيضان النيل 
لالخفاض مرقعهاء ولا يتوصل إليها زمن الفيضان إلا 
بالمراکب . 

وفيها بيوت مشهورة وأشهرها بيت السيد بن عبد الرحمن 
أبو دومة المتوفى قبيل سنة لمانين ومائتين وألف» وقد جعل 
ناظر قسم مدة قليلة فى زمن العزيز محمد على باشاء وكان دا 
ثروة زائدة ويقتنى كثيرا من أصناف الأنعام والخيل والعبيسد» 
حتی قبل إنه کان إذا رکب یرگب خلفه نحو ثلاتین عبدا 
أكثرهم متعمم بالشال الكشميرء وعليهم ثياب الجوخ الثمين 
وأسعة الأكمام متقلدين بالسيوف المحااة على خیول ج جیاد 
پسروج مسحا(اة وركابات مطلية بالڏذهب . 

ركان هو متقشفا يتعمم ببلين غليظ من الصوف الأيض» 
ويليس جبة من الصوف الأسود والأحمر غير المصبوغ فوق 
ثياب القطن»ء ويتلفع بملاءة من القطن الخالص من نسيج 


دوصة الجندل (غز وه ) 


إلحميم ٠‏ ويلبس فوق ذلك عباءة من صوف لحمتها بيضاء 


وسداها أسود ويسمى هذا اللون عندهم زردياء ويليس نعلا 


إحميميا ولا لہس غلالة ولا جوربا ويشرب الدخان البلدى 


(الخطط التوفيقية الجديدة لعلی باشاأ مارك ۸/ ۲۹۹). 

# دوم الجندل ( غلزوة.ء): 

العغزوة الخامسة عشرة من غزوات رسو الله (العجالة 
السنية / .)۱۸١‏ جاء فى المعالم الأثيرة : دومة الجندل: بضم 
الدال: قرية من الجَوف شمال السعودية» تقع شمال تيماء 
على مسافة ٤۵١‏ كيلا . ولها ذكر فى السيرة. 

(المعالم الأثيرة/ .)١١١‏ 

وجاء فى معجم المعالم الجغرانية مايلى: 

دومة الجندل : دال مهملة ووأو ساكنة» وميم وهاء : 

جاءت فى النص : وكلب بن وبرة من فقضاعة› اتخدوا 
وذ بدومة الجندل (السيرة ١‏ / ۷۸).. 

قلت : جرى المتقدمون على ضبط دؤمة بالضم› وقالوا : 
إنهامنسوبة إلى : دوم أو دومان بن إسماعيل بن 
إبراهيم ء عليهم السلام . والذى أراه أنها بالفتح باسم الدومة 
من الشجر المعروف» فالعرب تسمى السيالة » والتناضب : 
ونحوهاء وأهلها اليوم يشولون : دؤمة الجندل» بالفتح » وهى 
قرية فى الجوف» يشرف عليها حصن مارد» حصن أكيدر _ 


دو مت الججادل ( ع 


الاكندى. والجوف : منطقَة زراعية شسال تيساء على قرانهة 
٠‏ يلاء تصلها طريق معيدة بكل من تيماء فالمسدينة . 
وطريف فعسّان» وأهل الجوف ينتسبون إليه: فيقال 
لحه ¦ جسوقى ۽ وهم اسر عصديدة لهم قفري كتيرة ومزارع › 
قرب مدينة إليهم سكاكة » وقد اتبعت اليوم الجوف وسكاكة 
إمارة حائل . 

ما ود الصنم فلم يعد يعرف (معجم المعالم الجغرافية / ٠۲۷‏ . 
CITA‏ 

(انظر مسوقع الصنم «ود» على الخريطة المصاحبة لمادة 
الأصنام فی م٥‏ / .)۲١۹‏ 


ویأتی دکر سرو ادوم الجندل٤‏ فى ألْفة ال زين العرأقفى 
فی الست الثألى : 
ذات السرقاع ثم بدرالم وعد 


فلادومة فالخلنالق ادكرو|ا مدد 
ویشرح امام اأمناوي الست فقول : ) 
دؤمة الجتدل : بضسم الدال وتفتح وهى ما بين الحجاز 
والشام؛ وغزوتهاً أول غزوات الشام وهی على عشر مراحل من 
المسدينة وعشر من الكوفة ومان من دمشق والثنى عشر من 
مصر؛ وسمیت بدومی ہن إسماعیل کان نزلهاء» خرج لخمس 
ليال من ريع الأول على تسعة وأربعين شهرأ من هجرته : 
وذلك آنه ہلغ آن بھا جمعا کٹیرا بظامون من مر بهم ویريدون 
المدينة قلدب الناس واسشخلف على المدينة سباع بن عرفطة 
وخسرج فى آلف» يسير اليل ويكمن النهار فنزل بساحتهم 
فوجدوهم نفرقوأ وهربوا ووجد النحم فأصاب منها وبٹ السرايا 
فلم يصب أحذا غير رجل واحد وآسلم وآقام أياماثم رجح 
ودخل المدينة فى العشرين من رهی الاول؛ زفيها وادع عيينة 
س حصن . 
(العجالة السية/ ٠ (1۸١1۷٠١‏ 
وقال الإمام النووى : دومة الجندل مذكورة فى باب الجزية 
من المهذب» يقال بضم الدال وفتحها وجهان مشهوران 
والواو ساكنة فيهما. وأشار الحازمى وغيره من المحدئين إلى 
ترجيح الضم . قال الجوهرى فى صحاحه: أصحاب اللغة 
يقولون بضم الدآلء وأهل الحديث يفتحونها. وقال ابن 
دريد: الصواب الضم»ء وقال: وأخحطاً المحدثون فى الفتح . 


فز وة ) 


قال صاحب المطالع : ويقال فيها «دوما». حكاه عن الواقدى 
قال صاحب المطالع : رهی بقرب تیوك . وتال انحازمی : ھی 
أرض بالشام بينها وبين دمشق حمس ليال؛ وبينها وبين 
المسدينة حمس عشرة ليلة . وهذان القولان ليسا بجيدين : 


والصواب ما نقله الإمام الحافظ آبو القاسم بن عساكر فى 


تاریخ دمشق عن الواقدى قال : كانت غزوة الجندل أول 
غزوات الشام وهى من المدينة على ثلاث عشرة مرحلة ٠‏ ومن 
الكوفة على عشر مراحل» ومن دمشق على عشر مراحل فى 
رية» وهى آرض نل وزرع يسقون على النواضح» وحولها 
عيون قليلة » وزرعهم الشحيسر» وهى مدينة عليها سور ولها 
حصن عادى مشهور فى العرب» هذا آخر حكاية الحافظ ولم 
ينكر منها شيناء ومحله من الإتقان والمعرفة بأرفع الغايات؛ 
ويقاربه ما قاله الإمام أبو الفتح الهمدانى فى كتاب الاشتقاق 
قال : دومة الجتندل قرية على عشر مراحل من الكوفة ٠‏ وتمان 
من دمشق » وثنتى عشرة من مصرء وعشر من المدينة » وفيها 
اجتمح اللحكمان (انظر مادة «التحکیم؟ فی م (TY o / ٩‏ 
قال : والدومة مجتمع الشىء ومستداره فكأثما سست «دومة! 
لأ مكانها مستدار الجندل (تهذيب الأسما واللغات ٠٠۸ / ٣‏ 
۹ 

ویقول الشیخ الخضری (انظر ترجمته فی م ۱۵/ ۵۹۲ 


عن ف حالد بن الوليد «دومة الجندل) بحد فتحه اعين 
دمرا. o.‏ 
ٹم سار (أى خحالد بن اأوليد) من عبن التمر قاصدا دومة 


الجندل ليعين عياض بن غنم على فتحها وکان رمسول الله 
صلى الله عليه وعلى اله وسلم قد أرسل خالد بن السوليد إلى 
دومة الجندل فى حياته وكان بها أكيدر بن عبد الملك فأصابه 
خالد فى ليلة مقمرة فأسره وجاء به إلى رسول الله ية فحشن دمه 
وصالحه على الجزبة ورده إلى قریته فلما کان فی عھد ابی 
بکر آر ,عياض بن غنم لفتح العراق من أعلاه فاجتمع عاي 
8 بثاحية دومة الجندل کثیر من نصاری الحعرب فأرسل إلى 
بن الوليد کتابا دستیحنه فره لمساعدته فصادفه الخثاب 
وشو ر فأقبل حتی جعل دومة بینه بین عیاض فخرم 
ودی الى كان يشار کارا ني ر STE‏ ار ی حرب 
وشتم و وة وأفسام به اید , اما ا فاه قد قارف 


ES 


دومة السندل (غزوةء) 


الجودى لأنه لم يتبع ما أشار عليه به من عدم قتال خالد 
فأرسل خاد وراء» من قبض عليه وقتله لأنه كان نقض ما عاهد 
عليه رسول الله َة من إعطاء الجرية (إنمام الوفاء/ .)٤١‏ 

وقد سط الكلام عليها ياقوت الحموى فى معجمه مما 
ننقله فیما یلی . قال ياقوت : 

دومة الجندل : بضم آوله وفتبحه » وقد آنكر اپن ذريد 
الفتح وعدّه من أغلاط المحدثين» وقد جاء فى حديث 
الواقدى دوماء اليجندل» ا ا الفقيه من عمال 
الزجحاجی : ا وقا : کان لإاسماعيل ولد 
اسمه دما ولعله مغير منه» وقال ابن الکليى: دوساء بن 
إسماعيل › قال : ولما كثر ولد إسماعيل › عليه السلام› بتهامة 
حرج دوماء بن إسماعیل حتی نزل موضع دومة وپنی به صا 
فقيل دوماء ونب الحصن إليه» وهى على سبع مراحل من 
دمشی پینھا وبین مدينة الرسسول ويا وقال أبو سعد : TE‏ 
الجندل فى غائط من الارض خمسة فراسخ» قال: ومن قبل 
مخضربه عين تثج فتسقى مسا به من النخل والزرع » وحصنها 
مارد» وسميت دومة الجندل لأن حصنها مبنى بالجشدل؛ 
وقال آبو عبيد الكونى : دومه الجندل حصن وقری بين الشام 
والمديدة قرب جبلی طیء کانت به بو كثانة من كلب» قال : 
ودومة من القرياٹ› من وادى القرى إلى تيماء أربع ليال؛ 
والقريات : دومه وسکاکة وذو الهَأرة» فاا TE‏ فعایها سور 
پتحصن به وفی داخل السور حصن ی قال له مارد؛ وهو 
لحار ب سماو ب خلاو بی امةن سلمة رن کانة ر 
شبيب بن السكون بن أشرس بن ثور بن عفير وهو كشدة 
السکونی الکندی» وکان النبی ياء وجه إليه حالد بن الوليد 
من تبوك وقال له ستلقاه يصيد الوحش»› وجاءت بقرة وحشية 
فغحككت قرونها بحصنة فنزل إليها ليلا ليصيدها فهجم عليه 
حالد نأسره وقتل أحاه حسان بن عبد الملك وافتتیحها خحاألد 
نوه وذلك فى سنة تسع للهجرة؛ ثم | ن النبى لادء صالح 
أكيدر على دومة وأمنة وقرر عليه وعلی آهل السجزية› وقان 
تصرانيا فأسلم أحوه حریث فأآقره النبى بء على ما فى يده 


المدينة: سمیست بدوم بن 


رنقض ا کیدر الصلح بعد النبی با » فاجلاه عمر» رضی الله 


عنه» من دوسة فيمن أجلى من مخالفى دين الإسلام إلى 
الحيرة فضزل فى موضع منها قرب عيسن التمر وبنى به منازل 
وسمها دومة» وقيل : دوماء باسم حصنه سوادی القری› فهو 
فائم يعرف إلا آنه خراب ؛ قال : وفى إجلاء عمر» رضى الل 
عله » أكيدر يقول الشاعر: 
يسا سن رأى طعنا تحمل ضسدوة 

م نآل أ كار شحو يعنينى 


قسدبدلت ظعنا بلار إفامة 


والسي ر من حصن أشم حصين 

وأهل كثب الفتوح مجمعون على أن حالد بن السوليد» 
رضی الله عنه» غزا دومة آیام ابی بكر» رض الله عنه» عند 
کونه بالعراق فی سنة ۱۲ وقتل أکیدر لأنه كان نقض وارتد. 
وعلى هذا لا يصح أن عمر» رضى الله عنه» أجلاه وقد غزى 
وقتل فی یام بی بکر» رضى الله عنه» وأحسن ما ورد فى ذلك 
ما ذکره أحمد بن جابر فى كتاب الفتوح له وأنا حاك جميع ما 
قاله على الوجهء قال: بعث رسول الله ياء حالد ابن 
الوليد» رضى الله عنه» سنة تسع إلى أكيدر بن عبد الملك 
بدومة الجندل فأخذه أسيرا وقتل أخاه وقدم بأكيدر على 
النبی» اء 'وعليه قباء دیباح بالذهب» فأسلم أكيدر وصالح 


ألئی ٠‏ ۰ على أرضه وكتب له ولاهل دومة تابا وهو , 


بسم الله الرحمن الرحيم . هذا كتأاب محمد رسول الله لا كيدر 
حين أجاب إلى الإسلام وخلع الأنداد والأصتام» ولاأهل 
دومة . إن لنا الضاحية من الضحل وإالبور وإالمعامى وأغفال 
الأرض والحلقة والسلاح والحافر والحصن» ولكم الضامنة من 
النخل والمعين من المعمور لا تعدل سارحتكم ولاعدٌ 
فاردتکم ولا يحظر الئبات› تقيمون الصلاة لوقتها وتؤتون الزكاة 
لحقهاء »عليكم بذلك عهد الله والميثاق ولكم به الصدق 
والوفاء » شهد الله ومن حضر من المسلمين؛ قيل : الضاحى 
البارز والضحل الماء القليل» والبرر الارض التى لم 
تستخرج » والمعامى الأرض المجهولة» والأغفال التى لا اثار 
فيهاء والحلقة الدروع» والحافر الخيلل والبراذين والبغال 
والحمير» والحصن دومة الجندل» والضامئة النخل الذدى 
معهم فى الحصن » والمعين الظاهر من الماء الدائم » وقوله: 
لا تعدل سارحتكم آى لا بصدقها المصدق إلا فى مراعيها 


دو هة الجندل (غخزوة د) 


ومواضعها ولا يحشرهاء وقوله : لا تعد فاردتکم آی لا تضم 
الفاردة إلى غيرها ثم يصدق الجميع فيجمع بين متمرق 


الصدقة؛ ثم عاد أكيدر إلى دومة» فما مات رسول الله فة 


ملع أكيدر الصدقة وخرح من دومة الجندل ولحق بضواحى 
الحيرة وابتنى قرب عين التمر بناء وسماه دومة› وأسلم حريث 
ابن عبد الملك أخوه على ما فى يده فسلم له ذلك؛ فقال 
سويد بن الکلبى : 
فللا بان قوم زوا جاودهم 
کما زال عن بت طعسسائن کدرا 
وتزوح يزيد بن معاوية أبنة حريث» وقيل إن خالدالما 
انصرف من العراق إلى الشام مر بدومة اللجندل التى غزاها أو 
بعینها وفتحها وقتل أکیدر؛ قال: وقد روی آن آکیدر کان منزله 
ألا بدومة الحيرة» وهى كانت منازله » وكانوا يزورون أخوالهم 
من كلب» وإنه لمعهم وقد خحرجوا للصيد إذا رفحت لهم مدينة 
متهدمة لم يبق إلا حيطانها وهى مبنية بالجندل فأعادوا بناءها 
وغرسوا فيها الزيتون وغيره وسموها دومة الجندل تضرقة بينها 
وبين دومة الحيرة» وكان أكيدر يتردد بيلها وبين دومة الحيرة› 
فهذا يزيل الانحتلاف ؛ وقد ذهب بعض الرواة إلى ن التتحكيم 
بين على ومعاوية كان بدومة الجندل» وأكشر الرواة على أنه 
کان بأذرح» وقد أکٹر الشعراء فی ذكر اذرح ون التحکیم کان 
بهاء ولم يبلغنى شىء من الشعر فى دومة إلا قول الأعور 
الشنى وإن كان الوزن يستقيم بأذرح» وهو هذا: 
رضیناا بحکم اله فی کل وطن 
وعمسرو وعبا اله تا سان 
ولیس بادى اة من ضصلالة 
بمدرمسة شخ اافے عميسسان 
بکت عین من پیکی ابن عفان بسا 
نشا ورق الفسرقان كل مکسان 
وى تاركاللحق منبع الهسسوى 
وأورث حز لاق ا بطمان 
كلا الفتنتین کان حا وما 
يكادان رلا القتل شتبهان 
وقال أعشى بنى ضور من عنزة : 


أباح للسامسابين بصرى ودومة 
كتائب متنا يلسسون الستسسورا 
إذاهو سامانامن الاس واحسلا 
اله الملك خلا ملكسنه وتفطسرا 
نشت مشر الحمراء عنا سيوا 


كماطدد اللي اللهار فأدبرا 
وقال ضرار بن الاأزور يذكر آهل الردة: 
عصيتم ذوى البسسايكم وأطعتسم 


ضجيمُا وأمور ابن اللقيطة أشام 
وقسد يممسوا جيشا إلى أرض دوسسة 
فقبح من وفد ومسااقاتيمموا 

وقرأت فى كتاب الخوارج : قال حدثنا محمد بن قلامة 
ابن إسماعیل عن محمد بن زیاد قال حد ا محمد بن عون 
قال حدثنا عبد الله بن عيسى بن عبد الرحمن بن أبى ليلى قال 
مررت مع آبی موسی بدومة الجندل فقال : حدثنی حبیبی آنه 
حکم فی بنی سرائیل فی هذا الموضع حکمان بالجور وآنہ 
یحکم فی آمتی فی هذا المکان حکمان بسالجور» فال: قما 
ذهبت إلا آيام حتى حكم هو وعمرو بن العاص ہما حكماء 
قال ؛ فلقیته فقلت له یا آبا مرسی قد حدٹتنی عن رسول الله › 
»> ہما حدئتلى » فقال : واه المستعان . 

.)٤۸۹ - ٤۸۷ /۲ (معجم البلدان‎ 

(المعالم الأئيرة فى السّنة والسيرة-إعداد وتصنيف محمد محمد 
حسن شراب . دار القلم» دمشق» الدار الشامية» بيروت . الطبعة الأولى 
ه۱۹۹1 م / ١١۷‏ ومعجم المعالم الجغرافية فى السيرة 
التبوية - عصاتق بن غيث البلادى / ١1۲۷ء‏ ۰1۲۸ والعجالة السثية على 
لفبة السيرة التبوية للعراقى » لعبد الرزاق المناوى - قام بتصحيحه والتعليق 
عليه فضيلة الشيخ إسماعيل الأنصارى / ۰۱۸١ ٠٠۷١‏ ونهذيب الأسماء 
راللغات امام محیی الدین بن شرف النووی ۳/ ٠٠۸‏ وإتمام الوفاء فى 
سيرة الخلفاء - الشيخ محمد الخصضرى / ٦‏ ومعجم البلدان ياقوت 
الحموى ۲/ ۸4۹-1۸۷ . انظر أيضا الفصرل فى سيرة الرسرل کل 
للحافظ ابی الفداء إسماعیل بن کثیر / ۵۷ والدرر فى اخحتصار المغازى 
والسير لابن عبد البر ‏ تحقيق د. شرقى ضيف / ۹۹ء رالمصبام 
المضى فى كناب النبى الأمى ورسله إلى ملوك الأزض من عربى وأعغجمى 


CZ 


ذو مقسیس ( سحل ۔) ۱1۹1٩۹(‏ ہے / ۱۷۰٤‏ م) 


ول 


ل ا ی ا ا 


للشيخ الإمام آبى عبد الله محمد بن على بن أحمد بن حديدة الأنصارى _ 
صحمحه وعلق علبه الشیخ محمد عظیم الدین ۲/ ۲۲۰ ۳؟۲) . 

4 دو مقسسہس ( مستا ۔) (۱۱۱۹ ھے / ۱۷۰٤‏ م): 

نشا | المسجد فى مدينة رشيد صالح أغا دومقسيس 
فى سنة ١۷٠ ٤(ه ١١١١‏ م) ویقع فی وسط مسدينة رشسد 
وهو من المساجد المعلقة أى المشبدة مرتفعة عن منسوب 
الطريق ويصعد إليه بضع درجات» ويشغل الدور الأزضى 
حواصل ودكاكين يعلوها المسجد مما يجعله منفردا بتلك 
الميزة عن بقية مساجد هله المدينة. 

وهو مبنى على رقعحة مستطيلة ويوجد على أمتداد جدار 
الجنب البحرى منه شرفة خحشبية مسقوفة محمولة على كوابيل 
ترتكز بأطرافها على أعمدة حجرية وتنثنى هذه الشرفة إلى أن 
تتصل بدرج السلم الموصل للتمدخل الرئيسى . 

والمسجد مسقوف بسقف خشبی بسيط محمول على 
صفين من العقود المرتكزة على أعمدة رخامية . 

وآهم ما يتميز به هذا المسجد محرابه المكسو بترابيع من 
القيشانى المزحرف الجميل » ووزرة جدار القبلة المكونة من 
ترابيسع من الرخام الأبيض عليها كتابات مختلفة الخطوط› 
وترابيع أخرى من القاشانى المزخرف . 

وإلى جوار المحراب منبسر خشبى دقيق الصلع » وتقع 
المنارة فى منتصف الوجهة البحرية» وهى ملمنة حتى دورة 
المؤذن» تحليها زخارف وتقاسيم جصية تتمخللهسا ترابع من 
القاشائى الملون . وتتكون دورة المؤذن هذه من مقرنصات 
متعددة الحطات» ويبرز منها عمود آسطرائى میحلی سطحه 
بقنوات رأسية وينتهى من أعلى بالخوذة. وهذا الطراز من 
المناراث هو الشاثم فی کل من رشید ودمیاط وفی مدن الوجه 
البحرى. ا 

(مساجد مصسر. وزارة الأرقاف ۲ / 6 انظر يفا العمارة 
الإسلامية فى مصر.د. کمال الدین سامح / ۱۱۳» ١١١‏ ومساجد 
مصر وأولياؤها الصالحون د ساد ماهر محمد ۰ | ۸ 

# الدومی 8 .۷ ھ): 

مفلح بن أحمد. أدرجه الشمسس الذهبى فی الطبقة 
التاسعة والعشرين وقال عن ی الجايل. 2 الفتح ؛ 


البغدادى» الوراق . مولده سنة سبع وخحمسين وأربعمائة. 
سمع أبا بكر الخطيب ٠‏ وعلى بن البسرى وغيرهما. 

وعنه + ابن عساكرء وأبو سعد السمعانى » واخرون . 

قال السمعانی : کتہت عنه الکٹیںء وکان شیخا لا باس 
سه» كان يعقد فى قطيعة الققهاء بالكرخ» ويكتب الرقاع 
بالاجرة» وسمعت نه جمع مالا کیا ودفنه » فورشه ولده 
مجح » کان حریصاء توفی فی ثانی عشر المحرم سلة سبع 
ودلاائين وخحمسمائة . 

قلت : وولده مجح بن مفلح» يروى عن ابن ابطر 
وجوه . توفى بعد سئة خحمسين وخمسمائة: وحفیده مصلح 
ابن مجح بن مفلح > سسمع هبة الله بن البطر وغيره. روی عله 
الاس بن جامع . 

ومات مع مفلح آبو عبد الله الحسين بن على سبط 
الخياط » وأبو الفتح عبد الله بن محمد بن البيضاوى» وأبو 
طالب على بن عبد الرحمن الصورى» وأمير المسامين على 
اہن يوسف بن تاشفين» والعلامة عمر بن محمد بن أحمد بن 
لقمان النسفى» وكوخان طاغية الترك والخطاء والخطيب أبو 
الفضل محمد بن عبد الله ابن المهتسدى بالله. والقاضى 
المنتجب أبو المعالى محمد بن الزكى يحيى القرشى بدمشق . 

(تهذيب سير أعلام النبلاء لاإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الارنؤرط . هذبه أحمد فابز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ۳ 1 ۷) , 

# دون: 

أدرجها الحافظ السيوطى فى الأدرات التى يحتاج إلى 
معرفتها المفسر فقال عنها : 

دون : ترد رفا تقيض فوق» فلا تحرف على المشهورء 
وقيل تتصرف . وبالوجهين قرىئ #ومنا دون ذلك [اأجن : 
١‏ بالرفع والنصب» وترد اسما بمعنى غير نحو آم اتخذوا 
من دونه الهة# [الأنبياء: ]۲٤‏ أى غيره. وقال الزمخشری ' 
معناه آدنى مكان من الشىء. وتستعمل للتفاوت فى الحال 
نحو: زيد دون عمرو. أى فى الشرف والعلم. واتسع فيه 
فاستعمل فى تجساوز حد نحو (أولياء ۾ من دون 
المؤمنين#[النساء: ]٠٤ ٤‏ آى لا تجاوزوا ولاية المؤمنين إلى 
ولاية الكافرين . ) 

(الإتقان فى علوم القرآن للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ١‏ 
1( 


دون 


الد ویدار ف (رأو عة ء) 


س 


# دول 

فال ياقوت : 

دون : بضم أولهء واحره لون: قرية من أعمال ديسور؛ 
ينسب إليها أو محمد عبد الرحمن بن محمد بن الحسن بن 
عبد الرحمن بن على بن أحمد بن إسحاق بن وشية الدونى 
الصوفى راوية كتب أبى بكر السنى الدينورى» حدث عنه بر 
طاهر بن سلف وقال : سألتته عن مرلده فقال سنة ٤۲۷‏ فى 
ومضاكت» وهو حر من حدّث فى الدنيا بكتاب بى عبد 
الرحمن النسوى بجلق» وإيه كان الرحلة» قال: وقرأتة أنا 
عليه سنة ۵۰٩‏ بالدون» وتوفی فی رجب سنه ٥٩١‏ . 

(معجم البلدان ۲/ .)٤۹١‏ 

# دولق: 

فال ياقوت : 

دونق : بفتح أوله» وسكون ثانيه» ونون مفتوحة: قرية 
بنهاوند ذات بساتین» بینها وبين نهاوند ميلان : منها عمیر بن 
مرداس الدرنقی» حدث عن عبد اله بن نافع صاحب مالك 
ابن آنس» روی عله أہو عبد الله محمد بن عيسى بن ديزك 
البروجردى وغيره؛ وبدونق رباط للصوفية بناه أبو القاسم نصر 
ابن منصور بن الحسن آلدونقى» لقيه السلفى » وهو صاحب 
عبد الله بن على بن موسی الحنفی الززی» وكان بمصر من 
أبئاء العم واليحال الواسعة. 

.)٤۸۹ /١ (معجم البلدان‎ 

# الدؤنقس: 

ضبطها السمعانى بضم الدال المهملة بعد الواو وفى 
اخرها القأاف (الأساب ۲/ .)١١۹‏ 

انظر: دون . 

# ذونة: 

قال ياقرت : 

دونة : بضنم آولهء وعد الواو الساكلة نون: قرية من قرى 
نهاوند» وقد نسب إليها بعض الصالحين » ودونة أيضا: 
بهمذان قرية والنسبة إليها دونى» وقد نسب إلى التى بنهاوند 
دونقی کما دکرنا قبل ؟ وقال آبو زکرياء بن منده: دونة قرية بین 
همذان ودينور على عشرة فراسخ من همذان» وقيل : على 


حمسة عشر فرسخاء ومنها إلى الدينور عشرة فراسخ» وقيل : 
هی من رستاق همذان؛ وقال شيرويه : أحمد بن الحسين بن 
عبد الأمرحمن الصوفى ابو الفرج الدونى فدم عاینا فى رجب 
سنة ۰٤۵۹٩‏ روی عن آیی السکار من کتب ابی بكر السٰی› 
لم أرزق منه السماع» وکان صدذوقا فأضلا. 

وعمر بن الحسين بن عيسى بن إبراهيم آبو حفص الدونى 
الصوفى » سكن صور وسمع آبا محمد الحسن بن محمد بن 
أحمد بن جميع بصيداء وأبا الفرج عبد ألوهاب بن الحسين 
ابن بُرهان العراف بصور» حدث عنه غيث بن على» وسئل ‏ 
عن مولده فال فی سنه ١‏ ومات سنة ٤۸۱‏ » وکان يذهب 
مذهب سفيأن . 

ومنها أبو محمد عبد الرحمن بن محمد بن الحسين بن 
عبد الرحمن بن على بن أحمد بن إسحاق الدونى الصوفى 
ازاهد» قال أبو زكرياء : وكان من بيت الزهد والستر والعبادة 
مولده فى سنة ٤۲۷‏ » ومات سنة ٠۵٠١‏ وروى الكثير وسمع 

(معجم اليلدان ۲| 4( 

# الدويدار: ) 

أدرجه الشمس الذهبى فى الطبقة الخامسة والثلاثين وقال 
عله : الملك مقدّم جيش العراق معجاهد الدين أيباك الدويدار 
الصغي أحد الأبطال المذكورين والشجعان الموصرفين الذى 
کان يمول : لو مكننى أمير المژمنين المستعصم لهرت التتار 
ولشغلت هولا کو بلفسه . 

وکان مُغری بالکیمیاء » له بیت کبیر فی داره فيه عدة من 
الصناع والفضلاء لعمل الکیمیاء قال الکازرونی فیما نبان : 
إن الخليفة قتل معه عدة من أعمامه وأولاده وابن الجوزى 
ومجاهد الدين الدويدار الذى زوج بجنت در این صا حب 
الموصل» وحمل رأسه ورأس الملك سليمان شاه و مير الحح 
فلك الدين فنصبوا بالموصل ٠.‏ 

(تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى ۔ أشرف على 
تحقيتق الكتاب شعيب الارنؤوط . هذبه أحمد فايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد / ۳۱۸). ) ) 

+ الدو یداری (زاویة.): 


قال عنها على مبار: 


الډویر 


وتعرف الآن بزاوية الغدامية هذه الزاوية هى من داخحل حارة 
الدویداری المعروفة بعحارة المدرسة بجوار حارة كتامة» التّى 
عند باب الصعائدة من الجامع الأزهر يتوصل إليها من حارة 
كتامة » ومن حارة المدرسة الثى بابها بشارع الباطلية. وها 
منبر ولها منارة قصيرة فوق فبوة الزقاق الضيق النافذ بين حارتى 
المدرسة وكتامة » ولها مطهرة وأخلية وبجوارها سبيل مشخرب » 
ولها أوقاف بقى منها ربع وطاحون تحت نظر الشيخ عبد 


الخالق شيخ حدمة الضريح النفيسى› وفى هذه السزاوية 


ضربح الشيخ خالد الأزهرى صاحب التصريح بشرح التوضيح 
لابن هشام وشرح الاجرومية والأزهرية الجميع فى فن النحو 
رله غير ذلك. 

(البخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مارك )۷١ ۷١ / ١‏ . 

# الد و ير: 

قال عنها على باشامبارلة : 

الدوير بدال مهملة فراو فمثناة تحتية فراء مهملة بصيغة 
التصغير مسع سكون النحتية» ويقال لها دوير عايد. فرية 
مشهورة فى مديرية أسيوط من قسم بوتيح» غربى البحر 
الأعظم بنحو نصف ساعة» وقبلى بوتيج بنحو ساعة وهى من 
بلاد الملتزمين » كعدة قرى مما جاورها مثل ؛ ناحية النخيلة . 
والزرابى » وصدفة وأبئيتها من أعظم أبنية الأرياف» بل هى 
ملحقة بالبنادر» وفيها جملة من بيوت العلماء المشهورين 
الأشراف الذين آبوهم وأحد. 

ثم يترجم على مبارك 4 العلماء فقول : 

ترجمة الشيخ محمد أمير لدویری الحنفى وأحوه الشيخ 
لیل المالکی . 

ومنهم» الشيخ محمود أمير الدويرى الحنفى» كان مفتى 
إسكندرية زمن المرحوم سعيك باشاء ثم ترك الوظيفة اختياراء 
وأقام فى بلدته للعبادة والإفادة إلى أن توفى إلى رحمة الله 
تعالی قبیل سثة تسعين من القرن اثالث . 

ركان أحوه الشيخ خليل المالكى من أكابر العلماء» 
لاإينقطع عن التدريس والتآليف إلى أن توفى بعد سلة سبعين . 

وكان فيها محكمة شرعية » وقاض لفصل الفضايا عموماء 
وألاأن صارت نياية »ومسا جدها عامرة بالعبادة والتدريس . 
ترجمة ة إسماعيل آبی عاشور. 

ركان فيها من أرلاد الملتزمين إسماعيل أبو عاشورء أحد 


دویرة حمد (خانقاد) ٤۰۰(‏ ه) 


كرماء العرب» له مضايف متسعة وقصور مشيدة» وكان يطعم 
الجائم ويكسو العادى» ويعطى العطايا العظيمة كما وكيا 
وقد توفى إلى رحمة الله تعالى » بعد سنة ثمائين . وترك ابا 
أسمه محمد سلك بعض مسالك آبیه وتوڵی حاكم خط . 

وعادة أهل هذه القرية» ولو أغلياء أو كار السن» أن يقولوا 
لمن هو من بوت الملتزمين» ولو فقبرا أو طفلاء ياسيدى 
ویا سیدتی . 

وفيها نخيل كثير وبساتين وسواق» وأطيانها كثيرة خحصبة 
جيدة» وهوازها فى غاية الاعتدال» فلذا كان ينرلها سر عسكر 
المرحوم إبراهيم باشا؛ وأهلها مشهورون بحسن الصوت وجودة 
المغانى والألحان» ولها سوق كل يوم حميس 

(الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك .)١١١ ء1٠۷١ / ٠١‏ 

#الدويرة: 

قال ياقوت : 

الدوية: بضم أوله» وسر انيه » وياء مثتاة من تحت : 
اسم قرية على فرسخين من تيسابور» ينسب إليها أبو عبد الله 
محمد بن عبد الله بن يوسف بن خحرشيدذ الدويرى 
النيسابورى» حدث عن إسحاق بن راهويه وقتيبة بن سعيد 
ومحمد بن رأفع : روی عته آبو عمرو بن حمدان اللیسابوری»› 
ومات سنة ٠۷‏ ؟. 

. )٤۹1 ١٤۹١ /۲ (معجم البلدان‎ 

# الدويرة؛ 

قال ياقوت : 

الدويرة : بلفظ تصغير دار: محلة ببخداد؟ نسب إليها فوم 
من أهل العلم» منهم ٠‏ آبو محمد حماد بن محمذ بن عبد الله 
الفراوی (فى الأنساب الفزارى)) الأزرق الدويرى أصله من 
الكوفة » سكن الدويرة ببغداد» حدث عن محمد بن طلحة 


ومقاتل بن سلیمان» روی عنه صالح جزرة وعباس الدویری 


وغیرهما .مات سنه ° 
(معجم البلدان ۲ / ۹١‏ والأشساب للسمعانى ۲ | 1۲( 
# ذويرة حمد (خانقاه ) ٤٤٤(‏ ھے): 
قال عنها الأستاد العلبى : أقدم خانقاه فى 
ملم 


دمشی» فما 


دويرة الصسو تة (سخانقاد ) 


الدویس 


- كانت تقع بدرب السلسلة فى باب البريد» وتعرف بدويرة 
حمد. أما حمد هذاء فهو أبن عبد الله بن على أبو الفرح 
الدمشقى المقرئ المعدلء من جملة عدول البلدء وقد وجد 
وزوجته وصبى فرأبته مذبوحين فى الدويرة فى ظروف غامضة 
سنة ٤١ ١‏ ه (انظر مختصر تار بخ ابن عساکر لابن منظور ۷ 
٠۲١١ /‏ لمعرفة ترجمة حمد هذا). 

وذكر النعيمى أوقافا هائلة لهذه المخانعاهء وقد قدرنا وتفها 
بسنة ٤٠ ١‏ هه إن لم يكن قبل ذلك» وتعد هذه الخانقاهء 
أول مؤسسة علمية منفصلة عن المسجد فى دمشق» لذلك 
فإننا نعدها » تجأوزاء ول مدرسة معروفة بدمشق» إن صحت 
هذه التسمية» ولا أثر لها اليوم . 

(خطط دمشی_ آکرم حسن العلبی / ۳۹۷) . 

# دويرة الصوفية (خانقاه .) 

انظر: الصلاحية (خانفاه_) . 

# دويرة (موقعة.) (۱۰۰۲م): 

تحالف ملوك النصارى بأجمعهم فی لیون» وناباأر» 
وقشتالة وسائر المقاطعأات المسيحية؛ ونبذوا حلافاتهم» 
وصاروا عصبسة واحسدة. واجتمعت جيوش جرارة من 
المسيحيين على حدود قشتالة» تتقدمهم مجموعة من 
الأساقفة والقسيسين لإحراج العرب من إسبانيا. فتصدى لهم 
المنصور بن أبى عصامر بجميع ما عنده من قوة» والثقى 
الطرفان على نهر دويرة وكادت تكون المعركة فاصلة بين 
الطرفين» فهى من هول ما يتصور العقل» واستمرت طول 
النهار وسالت الدماء كالأنهار» ولم ترجح فئة على أحرى»› 
ولكن أكثر المسيحيين كان فى زرد الحديد فكان التلف منهم 
أقل؛ ولما خيم الظلام رجعت كل فئة إلى مخيمهاء وانتظر 
المنصور مجىء قواده وأعوانه للتشاور معهم» فلم يحضر 
منهم أحد . فسأل عن سبب تأخرهم» فقيل له إنهم سقطو 
صرعى فى المصاف . فعلم المنصور أن العساقبة وبيلة. 
وضعق سخسمه» وامتنع عن آخحذ ی علاح ٠‏ ومات بعد أيام 
فليلة. ورغم شراسة المعركة لم يتحقق للاإسبان من هذه 
المعركة ما كانوا يصون إليه بإخراح المرب من الأندلس فى 
سشممة ۔ 


(معجم المعارك الحربية_ ماجد اللحام | إا EH‏ 


# الدوڼري: 
انظر: الدويرء الذريرة 
# الذوری: 
قال السمعائی : 
الدويرى : بضم الدال المهملة وفتح الراو وسكون الياء 
المنقوطة من تحتها بائنتين وفى اخحرها الراء» هذه النسبة إلى 
موضع ببخداد يقال لها الدويرة» نسب إليها أب محمد حماد 
ابن محمد بن عبد الله بن مجیب بن حرمی بن أیوب الفزاری 
(فی معجم البلندان ۲ / ٤٩1‏ «الفرارى») الأزرق الدويرى؛ 
من آهل الكوفة سكن ببغداد فى الموضع المعروف بالدويرة 
حدث عن محمد بن طلحة بن مصرف ومقاتل ين سليمان 
وأيوب بن عتبة وسوار بن مصعب والمبارك بن فضالة» روى 
عنه عباس بن محمد الدوری وجعقر بن محمد بن کزال وأبو 
بکر بن ابی الدنيا وإسحاق بن إبراهيم بن سنين وصالح بن 
محمد جزرة وعسد الله بن محمد البغوى . وقال جررة: حماد 
وجبارة ضعيفان. وقال البغوى مات حماد سنة للائين 
ا 8 
وأبو على حَسنون بن الهيشم المقرئ الدويرى البغدادى 
حدث عن محمد بن کثیر الفهری وغیره» روی عنه أبو بحر 
محمد بن الحسن بن كوئر البربهارى» وتوفى فى سلة تسع 
وماتتین . 
وأبو جابر القاسم بن عقيل الدويرى من أهل بغداد؛ 
حدٿ عن حبیب بن ابی جبیب کاتب مالك بن آنس» روی 
عنه عبید الله بن جعفر بن أعین البزاز وقال حدئنا آبو جابر فى 
الدويرة. ٠‏ 
(الانساب للسمعانى . تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى ۲ / 
(oT a1‏ ) 
الك ؤيس: 
قال ياقوت : 
اليس : بلفظ التصغير: من قرى بيهق؛ ينسب إلبها 
جعفر بن محمد بن أحمد بن العباس الفقية أبو عبد اله 
الدویسی» حدث عته محمد بن بكران عن المحاملى» سئل 
عن مولده فقال فی سنة ۳۸۰ . 


اہن الد و یك (۔ ۹٦۷‏ ض) 


(معجم البلدان ۲ / ۹۱{ 

# ابن الدویك (۔ ۹1۷ ش): 

ذكره الشيخ نجم الدين الغزى فى الطبقة الثالثة من المائة 
العاشرة وقال عنه: 

إبراهیم بن پحیی بن الدويك : إبراهیم بن یحی بن أحمد 
الشيخ برهان الدين البدوى الأصل الدمشقى المعروف بابن 
الدوياك الواعظ من سكأن القيبات خارح دمشق . قال والد 
شيخنا كان رجلا صالحا وواعظا حسنا يقرا سيرة أبن هشام 
وغيرها من سير النبى 5ة فى الجامع الأموى بعد صلاة 
من الجوامع حتى فى مدينة E‏ 
وقبل الناس وعظه قال واجتمع فی أول آمره بالشيخ آبى 
ابن أبى اللطف واأشتغل عليه مدة يسيرة وذكر ابن ا 8 
دحل حلب سنة خمسين وتسعمائة وأقبل الناس عليه ثم 
قدمها سنة إحدى وخحمسين وفيها دحل مجلس وعظه رجل 
نصرانى فأسلم» ثم قدمها سنة اثنتين وحمسين بعد أن رابط 
بغر بيروت وصادف خروح بعض الفرنح وجاهدهم فيمن 
جاهدهم . توفى فى اخر جمادى الأولى سنة سبع بتقديم 
السين وستين وتسعمائة رحمه الله تعالى , 

(الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة للشيخ نجم الدين الغزي - 
حققه وضبط نصه د. جبراثیل سلیمان جبور ۳/ ۰٩۱‏ ۹۲). 


الجمعة وفى غيره 


دوين : 

قال ياقوت : 

دوين : بفتح أوله؛ وكسو ثانيه» ويساء مشاة من تحت 
ساكنة» وأخحره ون: بلدة من نراحی أرّان فی اخر حخدود 
ڈرییج ان برب من فایس ٣‏ منھا و الشام بنو يوب ؛ 
ينسب إليها أ بو الفتوح نصر الله بن منصور بن سهل الدویئی 
الجیڑی» کان فقیها شافعی المذهب تفقه ببغداد على آبى 
حامد الغزالى وسافر إلى خراسان وأقام بليسابور مدة ثم انتقل 
إلى بلخ» وسمع الحديث على آبى سعد عبد الواحد بن عبد 
الكريم القصرى وعبد الرزاق بن حسان المنيعى» وغيرهماء 
دکره آبو سعد فی شپرخه فقال: مات ببلخ فی سنة 0٤٦‏ . 

ودوین آيضا: من قر استوا من أعمال نيسابورء قال ابو 
لجسن محمد بن محمد الخاورلی' : سنمعت بقرية دوين من 


ررد الأار فی السلا ا ۳ 


الدوینس ( ے٦٤‏ ش) 


(معجم البلدان ۲/ )٤۹١‏ , 

انظر: الدويئی . 

#دوينة: 

تال عنها على باشا ميارك : 

دوينة بالتصغير مع سكون التحتية» قرية من مديرية 
أسيوط بقسم أبى تيح » واقعة فى الشمال الغربی لای تيج 
على أقل من ساعة» أمام قناطر بنى سميع . وأبنيتها من أعظم 
أبنية الأرياف ليسار أكثر أهلهاء ويها مساجد بدون منارات . 

بيت آولاد عبد ألحق . 

وفيها بيت أولاد عبد الحق» من أشهر بيوت العرب . وكان 
عبد الحق ثاظر قسم زمن العزيز محمد على باشاء وكان 
مشهورا بالكرم وعلو الهمة» وله بها مثازل مشيدة» ومضيفة 
متسعة وحديقة ذات قواكه . وكان أخوه ثعلب من العمد 
المشهورين» وقد توفيا وتركا أولادا هم عمدها. 

بیت الحادی 

وفیهسا بیت يسمی بيت الحادى» كان لهم شهرة واعتبار 
قبل بيت عبد الحق › ومهم الشيخح عثمال الحادى عالم 
مالکی مشتغل بالتدریس . 

وأطيان اللاحية فى غاية الجودة ويزرع بها الكتان والدخان 
المشروب بكثرة» ولهم صناعة فى تعريقه وإجأدته» وبحر 
السوهاجية يستمر عندها إلى زيادة النيل . 

(الخطط الترفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك - إعداد أحمد صلاح 
زک ریا ۶/۱۱ ۱۷7 1۷۷). 

الدویس ۵٦.(‏ ه): 

قال السمعانى ؛ 

الدويلى : بضم الدال المهملة وكسر الاو وسكون الياء 
المنقوطة بائنتين من تحتها وفى آنحرها الئون» هذه النسبة إلى 
دوين (ضبطها ياقوت بفعح الدال) وهى بلدة من آخر بلاد 


ا مما يل الروم . خرح منها جماعة من آهل العلم: 


بو التي تعر اله بن منصور بن سل ا ريي الحیری 
علی آیی حاسد الغزالی» واتقل إلى عراسان» وسكن 
نیسابور» ٹم مرو» ثم بلخ؛ إلى آن توفی بها» سمع بنیسابور 


د کي ضان 


أبا الحسن على بن أحمد المدينى وأبا بكر أحمد بن سهل 
السراج وأبا سعيد عبد الواحد بن أبى القاسم القشيرى 
رغیرهم؛ کتبت عنه ببلخ وانتخبت عليه جزء‌ین من الأمالی 
التی کتبتهاء وسالته عن مولده ووقته فما عرف» وتوفی ببلخ 
فى شهر رمضان سنة ست وأربعين وخحمسمائة من صدمة 
فارس فى الطريق فحمل إلى منزله بالمدرسة النظامية ومات 
من لیلته . 
(الاآنساب للسمعانی ۲/ .)١١۳‏ 
انظر: دوين . 
ج دی صاع 
من شهور الفرس . قال عنه القزويلى : 
دى ماه : ويسمى أيضا جرماء اليوم الأول منه يسمسى 
حرم روز وهو اسم اله تعالى» وكان الملك فى هذا اليوم ينزل 
عن سربر المّلك ويلبس الثياب البيض ويرفع الحجاب 
ويترك هيئة الملك وينظر فى مصالح الناس ويخاطبه كل من 
شاء من الوضيع والشريف ويجالس الدهافين والمزارعين 
ويواكلهم ويقول آنا كواحد منكم ولا قوام للدنيا إلا بالعمارة 
التى تجسرى على أيديكم وقسوام العمارة بالملك لأ غنى 
لأحدهما عن الاآحر ونحن كأخوين متلازمين » واليوم الحادى 
عشر أول الكهنبار الإو وفيه نحلق اله السموات : واليوم الرابع 
عشر زورکوش فله عیل یسمی عید سیرسو یتناول فيه الثوم 
والخمسر ويطبخ فيه التبات باللحم النىء يتحرز به عن 
الشياطين وبها يتداوى من العلل المنسوبة إلى الارواح السوءء 
واليوم النخامس عشر وهو سمهور روز عيد يتخذ فيه شخصر 
من عجين أو طين على هية إنسان ويوضع فى مداخل 
لیوات ويخدم خدمة الملوك ثم يحرق وفى هذا اليوم اتفق 
فطام أفريدون وركوب الشور» وزعموا أن من طعم صبيحة هذا 
اليوم قبل الكلام تفاحا وشم نرجسا عاش سنته بخير ولحصب 
وأن التدخين فى ليلته بالسوسن أمان في العام من القحط 
والفقر» واليوم السادس عشر هو مهرروز عيد كاوكيل» زعموا 
أن جمعا من الفرس تخلصوا فى هذا الوم من بلاد الترك 
وساقوا البقر الى سبيت منهم› وزعموا أن في ليلة هذا اليوم 
يظهر نور عجلة القمر وهو ثور قرناه من ذهب وقوائمه من فضة 
يظهر ساعة ثم يغبب والموفق لرؤيته مجاب الدعوة فى ساعة 


النظر إليه! ٠‏ 


(عجائب المخلوفات رغرائب الموجودات للقزوينى / ١١ء .)٦١‏ 

# الديا بيط ؛ 01A BETES‏ 

هو المرض المعروف الآن بمرض السكر, أو البول 
السکری» وإنما أدرجناه تحت اسم «الديابيطس» لأنه هر 
الذی یرد فى مصنقات السراث الاسلامی . وقد آدرجه داود 
الأنطاكى تحت هذا الاسم وقال عنه : 

دیابیطس : يونائى معتاه الدرلاب» وهو عبارة عن ملم 
الكبد والكلى من التصرف فى الماء فيجرج كما يشرب كالأكل 
مع إزلاق المعدة. وسببه : فرط الحرارة على أعضاء الماء حتى 
تعمجز وربما وقع معه ذوبان وعلامته كثرة الشرب مع عدم الرى 
والنحافة وفساد اللون وحرارة الجانب الأيمن إذا كان فى الكبد 
وخحروج الماء إلى الحمرة وإن كان فى الكلى فعلى لونه . 

العلاح : يفصد الباسليق حسب احتمال القوة ثم التبريد 
قرص البنفسج وشرابه وحليب بزر الرجلة والخس ولب القثاء 
والقرع ثم ماء الجبن والشعير بالسكنجبين الساذج والطباشير 
والطين المخترم من المجربات هنا ويطلى على النحر 
والصدر بالخل وماء الكسفرة والورد ودهن النفسج (تذكرة أولى 
الألباب ۲/ ۹۸ ۹۹) . 

ولعبد اللطيف البخدادى رسالة مخطوطة فى سرض 
«الدیابیطس» نشرها الدکتور پول غلیونجی فی کتابه (انظر ثہت 
المسراجع) وعلق عليهاء وقد وردت ضمن مجموعة من 
المخطوطات وهو يقول عنها : 

نشر العالم الآلمانى (تيس) صورة شمسية منها مشفوعة 
بمقدمة قيمة » ومسذيلة بتعليقات فى غاية الدقة والتحقيق ؛ 
وتناول فى دراسته ما ذكره علماء الإغريق والعرب عن هذا 
المرض من قبل + وقارن هذه الأقوال بما چاء فى الرسالةء 
وبحث فى الأصول التى استقى منها عبد اللطيف معلوماته ... 

وكتبت الرسالة بخط شرقى جميل يشايه خط رسالة 
(الإفادة والاعتبار)» وهو الأمر الذی آدى بديتريش إلى 
التترجيح بأنها بخط عبد اللطيف نفسه» غير أن الأحطاء 
اللفظية الدة» وإغفال نقل بعض العبارات ثم إضافتها بيد 
أخسری فى الهوامش . واحتلاط الصفحسات» ثم ورود 
ملاحظات فی الهوامش تصحح رتيبها كل هذا يشير إلى 


٠‏ تكليف ناسخ محترف لا إلمام له بالطب باستنساخهاء ثم 


مراجعة المؤلف لها ... 


وننقل فيما يلى جزءا من الرسالة وقد نشرها المؤلف 
بتمامها وأعقبها بالتعليق عليها» ويمكنك الرجوع إلى المصدر 
إن شتت الاستزادة : 

بسم الله الرحمن الرحيم 

والحمد لله رب العالمين » وصلى الله على سيد المرسلين 
محمد النبى الأمى وعلى آله الطيبين الطاهرين 

سألت أكرمك الله بتوفيقه عن المرض المسمى ديابيطا 
وعن آقسامه وعلامات کل قسم منه وعن ما نوقح عليه هذا 
الاسم بالحقيقة وعلى الأكثر وكيفية علاج هذا القسم خاصة 
إذا كان هر الواقع بالمريض المشار إليه. 

فنقول إن استرسال الول وكثرة جريانه قد يكون لاسترخاء 
عضلة المشانة التى رببت على عنقها ليكون خروج البول عن 
إرادة فى وقت مخصوص منحة من الخال سبحانه وتعالى للا 
يؤدى إلى التقذر الدائم وشغل الوقت عن المهام الإنسانية 
وهذا هو فال فى هله العضلة خحاصة» وقد يكون عن 
مشاركة» وقد يعرض ذلك أيضا فى العضلة التى على مخرح 


العضلة البابسة وقد يكون لضعف فى هذه العضلة كما يعرض 


للصبيان وهذا فيزول (يلاحظ أنه يدحل الفاء فى الكلمة بعد 
اسم الإشارة وسيأتى مثله) بالسن وقد يكون عن رطوبة عارضة 
فیسهل زواله وقد یکون استرسال البول عن قرحة فی مجاری 
البول فإذا لذعت أرسلت الأعضاء البول ولم تمسكه لشدة 
الألم فقد يكون ذلك لحدة فى البول تفسه ويوشا (؟) ذربه 
بلذع الآلات فلا يقدر على إمساكه كما يعرض إسهال عن 
حلط صفراوى لذاع للأمعاء فإن كان اللذع عند عت المثانة 
کان شبیها بالزحیر. 

> وقد يكون استرسال البول عن ضعف القوة الماسكة التى 
فى اللا لغلبة البرد وكثيرا ما يعرض هذا الصئف للمشايخ ولا 
یکون مع هذا عطش وعلاج هذا بما یسخن ویجفف وقد تکون 
لسعة المعجارى التى فى الكلا («الكلا» جمسع عن يقول 
اكلوة»» أما المشهور فيها «كلية» فالجمع كلى) فلا يقدر 
على ضبط ما فيها وما يصل إليها قدر ما يأحل غذاء ها منه 
وهذا پنزح معه آجسام غريبة ورطوبات بشعة وقلما يون معه 


عطش و إن كان لم يكن مفرطا وبتبعه نهوك بدن وهذه(؟) 
فتشبه زل الامعاء. 

وقد یکون هذا الاسترسال عن سوء مزاح حاد يعرض للكاا 
بحیث يصير مزاجها ناريا فيجذب الرطوبات مسن البدن جدبا 
قویا متدارکا وأول جذبها إنما يكون من نواحى الكبدء فإذا 
أعوزت الكبد رطوبتها جذبت من المعدة ثم المعدة تجذب 
من السرىء والمرىء يجذب من الفم فيعرض فيه جفاف؛ 
وهذه الرطوبة إذا كثرت فى الكلا ثقلت عليها فدفعتها عنها 
بسرعة وأآقبلت تجتذب شيعا انحر من رآس (؟) وتكون القوة 
الماسكة فى هذه العلة الئی فی الکلا قد ضعفت أو بطلت . 
أما الْققوة الجذابة فتزيد زيادة منكرة وهذه العلة بكرن معها 
عطش قوی شدید بإفراط لا یرویه ماء لاأنه لا یلیٹ فی محل 
الحاجة» بل يخرج وينفذ كما يرد ولذلك تسمى هذاالعلة 
ديابيطا ومعتاه عبارة الماء وهذه العلة فى الشراب ثشبه الجوع 
الكلبى فى الطعام وإن كسان شببهما (؟ سبيهما) 

ولما كانت هذه العلة تحدث عن سوء مزاج حاد فى الكل( 
وجب آن تقاوم بما یرد ویرطب ویغری ویجفف فی بعض 
الأحيان» فلما كان البدن يعرض له من ذلك هزال جوف 
وجب أن یؤحذ فی طرق ما يسمن ویرطب ویخصب» ولما 
كانت الرطوبات قد مالت نحو الكلا وجب أن تجذب إلى 
فوق بالقىء. ولما كانت الكلا فى الأعماق وجب أن تجذب 
الرطوبة عنها نحو سطح الجلد على .وجوه (؟) مختلفة 
بالحمام البابس والتعريق والدلك , 

ولما كانت هذه العلة تحمدث عن حرارة نارية قوومت بجا 
يبرد ويرطب ويغرى» وبما يستعصى على القرة النارية أن 
تحيله وتبخره بسرعة مثل (لعاب بزر قطنا وأقصى من ذلك 
كله لبن البقر الدوغ (الدوع : ما يتبقى من اللبن بعد انتزاع 


الدهن منه) وهو الذى قدنزع زبده ساستقصاء لانه یبرد 


ويرطب» وانخلط ادم بالجينة فيه وبما يجب انفعاله على 
الحرارة النارية » ولذلك نزعنا زبده لأن الشىء الدسم غذاء 
للنارية» رهو مع ذلك مسخن مرخ سریع الانفعال راد فى 


الديابیعلس 


اللهيب. فلا نجد لهذه العلة غذاء هو دواء أفضل من الدوع . 
ومن فضائله أن يبرد ألدم ويغلظه فيستعصى على القوة 
الجاذبة » ولذلك يعطى فى هذه العلة العدس والارزء لما 
فيهما من تغليظ الدم » وقد تعطى المخدرات لذلك أيضا. 

وحن نذكر من أقوال الأطباء ونصوصهم ما يجرى لقولنا 
معجرى الشهادة والتوثقة والتلخيص والتفصيل . 

قال القهلمان (ذكره ابن أبى أصيبعة ضمن الاطباء 
السكندريين): العدس مما يقلل البول ويمنعه ويحبسه لأنه 
يغاظ الدم . 

وقال تياذوق (ت ٩١‏ ه) أنه ينفع من كثرة السول مح 
العطش طبخ حب الاس والكمشرى اليابس وتمسر هيسرون 
ويشرب منه كل يوم أوقية على الريق . 

وينفع منه قرص أخحلاطه هذه: «قاقیا مثقال» ورد یابس 
مثقالین» جلنار مثقال» صمغ عریی صف مثقال . يقرص من 
مثقالین» ویسقی کل یوم قرصا بماء بارد أوقيثين على الريق 
فإنه عجیب لدیابیطس» وقد يزاد فيه طين مختوم نلصف 
درهم . 
ومسا يعظم نفعه لهم طبخ الفراكه القابضة وماء التمر 
الهندق . 

وقال الرازی : اعتمد فى علاج دیاہیطس» على ما يسكن 
العطش ويغلظ الدم ويبرد المزاج . 

ومن تجارب الرازى قال : مما ينع ديابيطس الجلوس فى 
ماء عين باردة إلى أن يخضر الجلد ويكمد لأنه شد عضل 
المثانة ويبرد الكلا ويسكن العطش» وذكر قرصا ليغا لذلك» 
وصفته : 
طباشیر ورب السرس وصمغ وکتیرا» من کل واحد نصف 
درهم» صف دانق كافور» قراط أفيون (شارع استعمال الأفبون 
فى علاج السكرى حتى أوائل القرن العشرين قبل معرفة فوائد 
الإنسولين) . تقرص بماء بزر قطونا ويسقى بماء التمر 
الهندى . 

قال آهرن: من آطعمة صاحب ديابيطس دراح بماء حصرم 
(وسمك بخل وأرز) والمصوص والسفرجل ونبيذ الزبيب 


وينفع فيه رب حماض الأترج» ويعرق فى الحمام اليابس 
ويضمد قطله وبطنه بالأضمدة الباردة القابضة» وينفعهم 
الفصد » مما ينفعهم نفعا عظيما إدمان شرب ماء الفواكه 
القابضة كالتفاح والكمثرى والسفرجل . 

قال اريباسيس : أعظم الأشياء نفعا لهؤلا أن يشربوا ماء 
باردا ویتقیئوا علی المكان (أى فورا) و يستعملوا السدبير البارد 
وأكل البقول الباردة وشرب السويق (عصيدة الشعير) ولا يقرب 
ما يدر البول» ويتعرق باليابس فإنه أفضل علاجه (كما ... 
الأقراص) التى تسقى فى الحمى المحرقة ويضمد بتلك 
الأضمدة بعينهاء ويجعل شرابه نقيع التمر وحب الآس 
والكمثرى» وينفع فى أوائل العلة فصد العرق من المرفق؛ 
ويستعمل فى بعض (الأوقات؟ الأدرية) المخدرة شسربا 
وحمول. ) 

قال تیاذوق : إنه ينفع من دیابیطس أن يسقى كل يوم أربم 
أواق لبنا بنصف أوقية سكرا إلى أن يبرا وليحذر الجماع» 
ويعتمد على ما يبرد من الأغذية ويغلظ كاللبن.  ٠‏ 

قال فلغريسوس فى ديابيطس : ليكن قصدك الأول أن 
تسكن العطش أن تسقيه ماء الورد وعصير الورد فى إبانه » سه 
فدر قوطولین (تعریب لمظ یونانی مؤداه مقیاس سائل) ویقطن 
فى هواء بارد جد رطب وتضمده بأضمدة بأردة وأغذه منها 
(أى مما صنعت منه الأضمدة) _ حتى يسكن عطشه فإذا 


سكن فعليك (بالحقن المسهلة التى تلين البطن ووال له النوم 


بكل حيلة. 


قال : ومن أقوى أدويته إلقىء عقيب شرب الماء البارد. 
وقال غيره: عليك فى ديابيطس بترطيب البدن جهدك» وأعطه 
الاغذية العسرة التغير الساردة» لغلا تلطف ويحدث عنها 
بخارات بسرعة» لأن الكبد من هزلاء قوية» فهى تجذب ما 
فى المعدة من الرطوبة » وأعظمهم ماء الشعير وماء الخيار 
ويكون شرابهم ماء اقرع وماء الرمان الحامض والريساس 
رالإجاص ورب الحصرم ويسقون (ہزر قطونا بالخيار ودوغ 
البقر) وأقراص الطباشير؛ واجتلب الرق جهدك واطل الكلد 
بصندل وأقاقيا رکافور وبنج بماء ورد فإنه عجيب وماء الثلج 


لهم عجيب القع . 


“| 


الدیابيطس 


علاج تام لدیابیطس . 
يسقى الدوغ الحامض مستقصى إخراج الزبد منه ويأكل 
خبزه به ویضمد کلاه ہما یبرد» ویبرد كل ساعة ویجعل آبدا 
فى فيه مصل ليسكن العطش» ويسقى ماء الشعير» ويحقن 
بماء الورد ولعاب بزر قطونا كل يوم» ويسقى أقراص الكافورء 
ويطعم المواكه والبقول الباردة . 
فال الرازی: ومن علاجه يجعل مسکنه سردابانديا 
ویستلقی على أرض باردة وعلى ورف الخلاف مرشوشا عليه 
ماء الثلح» ويتعمد أن يضع أسفل ظهره عليه» ويمسك فى 
فيه مصلا ولا يتحرك البتة لنلا يعود ويتحلل منه شىء فحينئذ 
تبرد كلاه إذا دام استلقاؤه على الأشياء الباردة ويسكن أكشر 
مابه. 
قالت الحكماء : القىء ينفع من سلس البول نفعا بليغا 
لأنه يجذب المادة ويعكسها عن طريقها فترجع القهقرى . 
قال تياذوق : اعتمد فى ديابيطس على الأغذية والاأشربة 
القابضة (والحامضة معا) كماء الحصرم ونحوه» وعلى الباردة 
الرطبة كماء الشعير والبقول» وعلى المغرية (كالصمغ 
والطين) وليدخل فى الماء البارد فى ايوم مرات» ويضمد 
أسفل البطن كما يدور (أى يلف) بالأشياء الباردة القأبضة. 
فال آخر: لدیابیطس مجرب : ینقع ثلاث بیضات فی حل 
یوما وليلة ٹم یکسر ویشحسی . 
قال آخر: وللحرارة الكلا والمشانة زر خيار» » لبن ٠‏ 
دهر» ورد أجزاء متساوية . 
قال جبریل بن بختیشوع أجود علاج ديايطس لبن البقر 
ولبن النعاج ويحقن بدوغ البقر أسبوعا كل يوم بثلثى رطل . 
وقال : شرب الماء فى هذه العلة أحمد من شرب الشراب 
(أى السذ). 
وقال روفس : السماق إل شرب بشراب قاپض قطع د درؤر 
البو . 
قال فیلغریوس فی دی ابیطس عليك بتسكين العطش 
آولاء فإذا سکن فاحقنه بالحقن المسهلة الملينة مرات» 0 
أسهله بحب الصبر؛ ثم أرحه ثلاثا وعاود إسهاله بھاء ثم 
استعمل القىء بعد لطا بالفجل . 


ومرن آدو يته أن توصم المحاجم الحارة علی جمیع السدك 
والكماد والدخن (يقصد «الدخان») ولسيما [ولاسيما] أطراف 
البدن واستعمل الأدوية المحمرةء ثم أرحه أياما» واستعمل 
الركوب باعتدال» والدلك وخاصة فى أطراف البدن» والحمام 
ويشرب الشراب الپسير فإنه برأ برءا تاما . 

قال جالينوس فى كتاب الأعغضاء الآلمة : ذرب البول يكون 
من نأرية (فى الكلا يقوى فوتها) ... ؟ طبعها كذلك وقوتها 
الماسكة ضعيفة والعطش يتبعه لاستقراغ رطوبات البدن . 

وقال غيره : احقن صاحب هذا المرض باللين الحليب 
ودهن اللوز ودهن الخل ردهن القرع واسشه بزر فطونا وأطعمه 
الاسفيذباجات (بالفارسية » لحم مطهو بالبصل والزيت وخثارة 
اللبن) الدسمة باللحوم الفتية والأشربة الرقيقة البيض (البيض 
النيىء السائل الزلال) واسقه لين المعز المطبوخ بالماء. 

وقال الرازى: يصلح لهم الفصد إذا كان اللهيب قويا 
شل يدا پسقول مراع الشعر ويد حلون البحما ۴ ويجعل 
الرآس من حارج . 

وقال جورجس : ينع من هذه العلة الأمخاخ والادمغة إذا 
كلت ولحوم الجداء والكوارع والقثاء والخيار والماسوخيا 
رالخس . وأخص الأدرية فى نفعه دهن الورد وبزر قطونا 
والأبزنات (حمام مغطاسن فى حوض من النحاس فارسية) 
والتمريخ بالسمن وشراب سام الشعير والحقن اليلسمة المنبردة . 

قال أن سر یول : أشرف عاج ھۇلاء السکون وترك جمیم 
الحركات الدئية والنفسانية انيا سوسم المجارى وهم 
يحتاجون إلى ضد ذلك ويستعملون الأدوية الباردة القابضة 
من الأضمدة والاأشربة» ويحذرون جميع ما يدر البول ويبرد 
القطن وإالبطن بالأضمدة ويشربون الأدوية الدافعة لنزف الد 
ويشربون لبن النعاج المطبوخ قليلا أو غير مطبوخ فإنه ينفعهم 
ویتفع من هزالهم وهو عظيم افع جدا للا ثم قال وشده 
العلة ند تلف بأدوار» فافصد قبل الدور ٹم استعمل ما 
ذکرتا وال کان لث بار أدوار فقاومه بهذه الأدوة وأجلسهم 
فى الماء البارد ولا تثوان فی علاجهم ولا تفتر عنه للا یژدی 

بهم إلى الذبول. 


وقال أيضا: إن هذا المرض يحدث معه عطش ويبول ما 
يشرب على المكان (أى فورا) ويحدث عن شدة حر الكلا 
والتهابها فيجب أن تضمد الكلا بالمبردات ويسقى منها؛ 
ولأن البدن في هذه العلة قد يبس بكثرة الاخحتلاف فاسقه 
الشراب أكثر من العادة لفلا يبقى للعطش موضع حدوث› 
وأغذهم بأحساء متخذة من الشعير وماء القَرع وماء الشعير 
والخيار وضمد أكبادهم بما يبرد ليسكن العطش» وبزر 
قطونا عظيم النقع لهمء وكذلك دوغ البقر والادوية القمابضة 
أيضا. 

قال أحمد الفارسى : صنعة أقراص الطباشير لهذا 
امرض : ورد أحمر (۳ دراهم؟) صمغ عربى بزر حماض 
ونشاء من کل واحد(٤‏ دراهم ؟) طباشیر (۲ دراهم؟) 
وزعفران درهمين يدق وينخل ويعجن بماء ويقرص . الشربة 
كل يوم درهم » بماء وسويق الشعير المنقم . 

أقراص أخرى : 

طباشير؛ وبرباريس» وورد» وبزر قطوناء أجزاء 
متساوية ؛ يدق وينخل؛ ويعجن بماء الخيار أو بماء سويق 
الشعير المنقم . 
وقال ثابت بن قرة فى كتاب الذخبرة: درور الول أنواع . 
فمنها الذى يسمى ديابيطس أى العبارة ويحدث عن سخونة 
شديدة فى الكلى ( من هنا يكتبها «الكلى ٠‏ أو يكتبها 
۳لکلا؟) وکل ما یشربه یبوله مکانه من غير تعسر فیه» ویکون 
لون البول أبيض مل الماء ويحدث ذلك عن فساد مزاج حار 
ابس يعرض للكلى فتقوى (بذلك القوة الجاذبة) وتضعف 
القرة الماسكة لأن الانصباب إذا كثر وثقل على الكلا ضعفت 
عن حبسه فترسله» والعلاج منه أن نبدأ فنسقى الأسفيوس 
المحمص وربوب الفواكه رأقراص الجماض بماء الرمان 
الحامض فإن لم يغن سقوا أقراص القاقيا ويبرد المتن (المتن 
هو الظهر) والقطن بخرف مبلولة بخل وماء ورد مبردة على 
الثلج » أو يصب عليه ما قد ديف فيه قاقیا وہرد بالثلج وتكون 
مساكتهم ندية» فإن لم يخن ضمد بدقيق الشعير ودهن ورد 
ویغذون بما یکون له غلظ ونفع (نفخ ؟) وعسر تحلل حتی 


لا تحدث عله بخارات» وذلك مثل الحساء المتخد من 
الحنطة والشعير واللون الذى يتخذ من زبيب وحب رمان 
وحصسرم ومصل ورائب البقرء ويمزح مأؤهم برب الرمان 
والبحصرم أو نحو ذلك» ویکون فی فيه دأئما حب رمان أو 
إجاص ابس أو سماق . 

وقال صاحب كامل الصناعة : إن العلة المعروفة 
بدیابیطس لما كان حدوثها عن حرارة مفرطة تغلب على الكلا 
وجب أن يعالج صاحبها بالأشياء المبردة المطفئة والأغ ذية 
الكثيرة الدسم فيعطى ماء الشعير بشراب الخشخاش» وماء 
الرمان المز وقرص الطباشير الحابس بماء التفاح وشراب 
السفرجل ولحاب بزر قطونا ودهن ورد» وشىء من طين آرم 
وطين قبرسى» فإن بلغ وإلا فيعطى قرص الكافور مع الرمان. 
ووصف ضمادا من صندلين (هما الصندل الابيض والصندل 
الاأحمر) وورد من كل واحد آربعة دراهم» بزر قطونا ۳ دراهم› 
طین أرمنى وچلشار من كل واحد درهمان يدق الجميع ويبل 
بماء البقلة الحمقاء وماء ورد وماء أللخس ويضمد به الكلا. 

ووصف حقنة من البقلة الحمقاء وماء حى العالم وماء 
الخس وماء ورق الخشخاش الطرى وماء أغصان الورد 
والشعير» ودهن ورد ودهن نيلوفر ويحتقن به» فإنه نافع 
ويكون الغذاء حصرمية وريباسية وسماقية ويعطى أدمغة 
الحملان ومقاديمها وأمخاخها والبيض النمبرشت والجبن 
الرطب والسمك الطرى ما كبر منه وسمن . ومن البقول اخس 
والبقلة الحمقاء والطرخشقوق . ومن الفاكهة التفاح والخوخ 
والكمثرى والسفرجل وإلرمان والعناب الطرى وإالاوز الرطب 
والخلال والبسر الجيسوان (تمر عراقى ناضج) وقد ينتفعون 
أيضا بتناول الجمار والطلع » فإن كان الزمان صيفا أو ربيعا فإن 
الانغماس فى الماء البارد نافع والراحة والدعة وتجلب الأشياء 
المدرة للبول كالقثاء والخيار والبطيخ وبزورها. 

فال الرازى فى الطب الملوكى وغيره من كتبه : إن 
ديابيطس ' معناء سرعة عبور البول مع عطش وحرارة» وينفع 


منه ساء الشعير ولعاب بزر قطونا وأقراص الطباشير وربوب 


الفواكه الحامضة القابضة والطين المختوم والصمغ العربی 


الديابيطس 


والجلنار والسماق والنشا والكتبرا وجمیع ما یقبض ویسدد 
ويغرى وتبريد الظهر بالأضمدة والأطلية وأكل الرائب 
والماست والحامض والمصل وقديد المشمش والإجاص 
والتمر الهندى إذا أمسكت فى الفم أو تؤدم بها. 

فهذا القدر كاف فى شهادات العلماء ومعاضدة بعضهم 
بعضاء والزيادة على ذلك تحكرارء ومن لم يقنعه هذا المقدار 
من الشهادات فلا يقنعه ما زاد عليه مما رفضنا إثباته حوف 
التطويل . 

وكان شيخ من آهل صناعة الطب ذو حنكة وممارسة قد 
وصف لهذا المريض دوغ البقر» فبادر رجل مخضربى» شيخ 
السن صبى العلم والحلم » فأنكر عليه » ثم وصف السفرجل › 
فاشتد الإنكمار» وزعم المنكر أن السفرجل يدر البول فلا 
يصلح لهذه العلة» وأنه يضر غاية الضرر. وكان ذلك فى 
مجلس السلطنة» وارتفعت أصواتهم وصوته بالقذع والفحش › 
والمغربی لا برعوى» ثم جاءوا إلى فسألونى الفتيا فى ذلك 
فأبيت» لكن عملت هذه المقالة لأصحابى حبا لهم وخاصا 
بهم فأما (؟) دوغ البقر فقد ذكرنا صلاحيته ونفعه وعلة ذلك 
وأتينا من شهادات العلماء بما فيه بلاغ ومقنع وأمسا 
السقرجل ... فذكرنا... ملافع» ومنهم من وصف ربه وشرابه 
ومنهم من وصفه نیا» ومنهم من سکت عنه ولکن ذکر أمثاله 
مثل التفاح والكمثرى والزعرور وحب الأاس» وليس فيهم من 
نهى عنه ولا عن أمثاله» لا صريحا ولا... جوهر العلة يقتضيه 
ویوجبه من جهة برده ویبسه وقبضه وحېسه جميع السيلانات 
من جميع جهات البدل . 

ثم إنکم قاتم إن ابن سینا ذکر فی كتاب القانون النهى عنه 
فى هذه العلة فقال : «ولا تستعمل فى هذه العلة ما كال مدرا 
وإن كان قابضا مثل السفرجل». (قال ابن سينا : - اويجب أن 
بحذر من الفواكه التى فيها تبريد وقبسض ما فيه إدرار 
كالسفرجل» (الكتاب الثالث» الفن ۱۹ المقالة الثانية » فى 
تغذية ديابيطس). o.‏ 

فأقول إثى أذكر أولا آقوال العلماء فى السفرجل على 


جهة الالحتصار ثم بعد ذلك قول ابن سينا وأخل هذا الشك 


(عید اللطیف البغدادی / ۱۹۷ .)۲١١‏ ويعد ذلك يسط الغدادى 
الكلام على السفرجل مما لا لحد داعا لنقله . 

أما ما يقوله الطب الحديث فهو كمايلى : 

عرف السكر من قديم الأزمنة وقبل الحضارة الإغريقية وأيام 
الحضارة الفرعونية والأشورية والبابلية بمرض العطش 
والضمور بل وذكرته أوراق كرنفشيوس الصينية بان صاحب 
هذا المرض لا ترويه مياه أنهار الصين. جميعها. واعتمد 
حكماء وأطباء العهود السابقة على علاجه بالأعشاب البرية» 
مثل الصبر والحرمل التى تجعل مريض السكر يفغد خاصية 
امتصاص طعامه أكثر من الاستفادة به فتتلاقص أعراض 
المرض ظاهرياء ولكن المريض يضمرء لأنه فى حقيقة الامر 
يظل جائعا» وفى بعض الأحيان يشفى المريض تماما» ولكن 
ذلك لا ينطبق على جميع حالات المرض » إذ أنه متعدد 
الأنواع» وفى العشرينات من هذا القرن _ القرن العشرون- 
وهب طبيب حديث التخرج حياته لمكافحة هذا المسرض 
الذى قتل أمه ركان اسمه دكتور بانتج. واكتشف قصور أو 
انعدام هرمون الأنسولين المتدفق إلى الدم» وكان هذا 
الكشف الرائع بمثابة نصر خالد لأعظم الاكتشافات الطبية فى 
القرن العشرين وتلاه اكتشاف البلسلين ومشتقاته . 

وقد تلاحظ وجود عنصر ورای مکتسب فی مرض السکر: 
أى بمعلى اكتساب الجيات الصفاتية داحل الخلية البشرية 
فى الجنين لصفات الأبوين سواء بالقوة والمرض والشكل 
والذكاء» وتربيعها أى وتقويتها سواء بالأحسن أو بالاأسواً. وثد 
تلاحظ أيضا أن هذا المرض تناسب طرديا مع التقشدم 
الحضارى فى المجثمع . بمعنى ن كلما ازدادت روف 
الراحة والرفاهية ازدادت نسبة مرض السكر. ويتناسب حدوث 
السكر تناسبا عكسيا أيضا مع حياة الطبيعة» بمعنى أن 
الفلاحين وإلبدو والرعاة نادرا جدا ما تجد فيهم هذا ألمرض . 


ولکله موود و رة بين أهالى المذن السرفهين شه إاحدی 


الضرائب الصسحية لابن العحضارة العحديثة , 
أنواعه : 
۱ ۔ سکر ابتدائی : والڏى يقال عنه غير معروف السبب»› 


الدياببطس 


وهذا النوع هو الوراثى فعلاء وقد يظهر من السنوات الأولى من 
العمر حتى سن العشرين . وهدأ النوع ناتح لانعدام هرمون 
الأنسولين تماماء أو لعدم وجود حلايا لانجرهام أساسا. 
وتزداد خحطورة المرض كلما صغر سن المريض . وهنا يأنى 
تعاطى هرمون الأنسولين بالحقن يوميا كعملية إنقاذ للمريض 
ويصبح الصبى أو الشاب المريض معتمدا اعتمادا كليا على 
حقن الأنسولين طوال حياته . 

۲ السکرالثانوی: آى السكر التابم لنقص أو كسل فى 
الهرمون» أو لوجود بعض الهرمونات المعارضة لهرمون 
الأنسولين مثل هرمون الكورتيزون . ونقص الهرمون قد يحدث 
نتيسهة لانسداد القناة المرارية؛ وانعكاس الصفراء على 
الخلايا المفرزة للهرمون» أو لا لتهاب البنكريساس الحاد أو 
المزمن» مما ينتج عنه قصور إفراز الهرمون»ء آو مضاعفات 
لأبعض الحمبات» مثل بعض حالات إلتهابات الغذد النكمية 
عند الاطفال والصبية ء أو لاضطراب تمثيل عنصر الحديد فى 
الجسم وترسبه فى خلايا لانجرهام المشرزة لهرمون الاأنسولينء 
أو لزيادة حجم الجسم بالسمنة » وعدم زيادة الهرمون ليقابل 
هذه الزيادة» أو لاضطرابات هرمونية وعصبية فى جدار 


الخلايا فى أعضاء الجسم لإفراز الهرمون ليقوم بعمله داخل 


الخلية البشرية... إلخ. ومن هنا يتضح أنواع السكسر 
المختلفة . بل قد يفرز هرمون الأنسولين بكميات مترافرة 
ويظل المريض يعانى مرض السكر وذلك لاحتلاف الترکیس 
الكيميائى للهرمون . ٠‏ 

ماذا يحدث؟ : الأنسولين هو أهم الهسرمرنات اللازمة 
للعمثيل الغذائى فى الجسم . ودوك وجوده تحطم البروتينات 
اللازمة للعضلات والطاقة . وتتكسر الدهنيات وتتحول إلى 
اسيتون ويخ بالنظام الكيمياثى كله والطاقة الذهنية 
والتنفسية. 

فالدهئيات والبروتينات والأملاح والفيتامينات لا تحترق 
ولا يكتمل تمثيلها الغذائى للطاقة والتخرين إلا فى الاحتراق 
السليم للمواد السكرية التى هى بمثابة الوقود للحياة 
الجسمانية وهذه بدورها تستلزم وجود هرمون الأنسولين . 


وهرمون الأنسولين إما أن يكون غير موجود إطلاقا فى السكر 
الابتدائی أو موجودا بقلة ولا یکی فى السکر الثانوی 

وفى العحالة الأولى لا بد من تعاطى الأنسولين يوميا. 

وفى الحالة الثانية لا بد من تنشيط ما تبقى من الأنسولين 
أو زيادته على الأقل» وذلك بتعاطى الأقراص » وتنقيص وزن 
المريض إلى المعدل اللازم . 

الأعراض الإكلينيكية : فى السکكر الالتدائی تتضصح 
الأعراض بشدة وهی : عطش شديد» وجرع شديد» وتبول 
کثیر بلون المياه» وضمور» وربما أسیتون فى التبول يؤدى إلى 
غيبوبة فى بعض الأحيان» وكسل وضعف مجهود (تناقس 
طاقة) وهذا يسمى النوع الهش من المرض»› ويرتفع منحنى 
السكر فوق المائتين » وينزل منحلى التمثيل ببطء على مدى 
ساعات . ولكنه لا يصل إطلاقا إلى المعدل الطبيعى» وهنا 
يجب وزن المريض . ولزيادة سعرات الطاقة تزيد وزنه 
بإعطائه وحدات الأنسولين اللازم مرة أو مرتين يوميا مع إنقاص 
الدهنيات لتلافى بقايا احتراقها غير السليم وهو الاأسيتون 
ومضاعفة كمية اللحوم (البروتينات) لتعاود بناءه» وإعطائه 
لشويات بكميات لازمة محدودة (مع الأنسولين الدائم) 
لنشعل فرن الطاقة اللازمة للتمثيل الغذائى إشعالا سليما. 
ومراقبة المريض يوميا مع إعطائه كل الإرشادات اللازمة 
وإفهامه أن مرضه ممكن السيطرة عليه لو اتبع هذه الإرشادات 
السليمة . ولا يجب أن نسمح للمريض بزيادة وزنه أكثر من 
المعدل المطلوب مع إعطائه كثيرا من الفيتامينات . 

آما السکر الشانوی : کما شرحنافهو تناقص کمیات 
الأنسولين أو ضعفها ويظهر هذا النوع فى سن الشلاثين أو 
أكشر فهو غالبا ما يكون نتيجة للسمنة أو تراخ وكسل فى 
وظائف الكبد وفى النادر ما نحطى هذا النوع هرمون الأنسولين 


إلا فى حالات مضاعفاث السكر ولمدد محدودة بل نعمد 


کلیا على إ إنقاصس وزله مع إعطاء أقراص لتنشيط إفراز الهرمول 
وهذه متعددة فى الاسواق . 


مضاعفات السكر: هذه المضاعقات التالى ذكرها ليس 
من الحتم أ ن تسحسدث قى السكر المحكوم» ای اللخاضم 


الديادب 


للعلاج الدقيق » وليس من الحتم أن تحدث كلها فى الحالات 
المهملة العلاح » ولكنها من الحتم حدوث بعضها أو كلها فى 
الحالات التى لا تتعاطى العلاح وتهمل الإرشادات 
الطة: 

١‏ مضاعمات فى الجهاز العدورى: وذلك لرجود 
الکولیسترول فی مرض السکر أکثر من وجوده فی آى مرض 
اخر. ويحتمل حدوث انسدادات شريانية فى المخ أو القلب 
أو الشرايين الطرفية . ويأتى المريض بأعراض شلل أو ضعف 
ذاكرة أو جلطة فى القلب أو ذبحة صدرية أو غرغرينا جافة 
بالأطراف . 

١‏ مضاعمات فى الجهاز العصبى : وهو نوع من 
اضطراب الشحنات الكهربية فى الأعصاب الطويلة أو 
الأعصاب الطويلة أو الأعصاب العالية الكفاءة» كأعصاب 
العين ... ويشكو المريض من غشاء بالنظر وخاصة فى 
الصباح» أو تنميل بسالأطراف السفلية مع آلام حادة كالسياط 
فى الساقين (ماذا تعرف عن الأمراض / ٠ . .)۸4۹-۸١‏ 

(تذكکرة اول الآلباب لدارد ہن عمر الأنطاکی ۲/ ۹۸ ۹۹ء وعبد 
اللطیف البخدادی ‏ د. یول غلیسونجی / ۲۱۲-۱۹۷ وماذ تعرف عن 
الأراض ‏ د. إسماعيل الهلارى . مطبوعات تهامة جدة. المملكة 

الحربية السحودية . الطبعة الأولی ۱٤۰۲‏ هھ ۱۹۸۲ م/ ١۸۹-۸7)۔‏ 

#الديادب؛ 

جمع دیدبان وهم الڏین يقسومون برصد العدو ورؤیته» 
وعبارة القلقشندى «وقد أرصد فى كل منور الديادب والنظارة 
لرؤية ما وراءهم ورؤية ما أمامهم!. وهو من الاصطلاحات 
العسكرية ولا يزال جاريا حتى اليوم . 

ر التعريف بمصطلحات صبح الأعشى محمد فنديل البقلى | f٤‏ 
عن صبح الاعشی للقلقشندی ۱٤‏ / ۳۹۸) 

#دیار ہکن ٠‏ 

قال پاقوت ¦ 

دیار بکر: ھی بلاد کبیرة واسعة تنسب إلى بکر بن وائل 
اہن قاسط بن هنب بن أفصی بن دعمی بن جديلة بن آسد بن 
ربيعة بن زار بن معد بن عدنان وحدّها ما غب من دجلة إلى 


کل ۲ا ارک هرسا شرنو ر ازو کی کدی ) 
بلاد الجبل المطل على نصيبين إلى دجلة» ومثه حصن كيغا 
رامد (انظرها فی م ۲ / ۵ -۷) ومیافارقین» وقد يتجاوز دجلة 
إلى سعرت وحيزان وحينى وما تخلل ذلك من البلاد ولا 
يتجاوز السهل» وقال أبو الفضرج عيد الواحد بن محمد 
المخزومى الببغاء يمدح سيف الدولة فى ضمن رسالة » وكان 


فقال: 
كيف بقهسر من لله ينص سر من 
دون السورى وپ سز الله بعتصم 
إن سار سار لواء الحمد يقدمه 
) أو حل حل بسنه الإقبسال والكرم 
بلقى المسدى بجيوش لا يقشاونها 
كشسر العمساكر إلا انها همم 
لمناسقى البيض ريا وهي ظاشة 
من الادماء وحكم المسوت يحتكم 
ديار بكر فهانت علسدها الديم 


الدیار بکری 


الد باح 


شک ١‏ د اکر الم لیر بالك العحن. 


١ =‏ د یار یر الع التو مظر غا 


ينسب إلبها من المحدثين عمر بن على بن الحسن الديار 

ومنطقة ديار بكر البوم موزعة بين تركيا والحراق وسورية (دن 

(معجم البلدان لياقرت الحمسوی ۲ / »٤۹٤‏ وسن کاب محجم 
البادأن لياقوات الحموی . احتار النصوص وفدم لھا وغلی لها اد اللاله 
نبهان ٠‏ السفر الثالث» القسم الأول / ٤2۸‏ هامش ١‏ ). 

# الدیار بکړری: ‏ 

انظطر ديار بکر 

# ديار ربيدة:؛ 

قال ياقوت : 

ديار ربيعة : بين الموصل إلى رأس عين نحو بقعاء 
الموصل ونصیبين وراس عین ودنیسر والخابور جمیعه وما بین 
ذلك من المدن والقرى» وربما جمع بين ديار بكر وديار 
ربيعة وسميت كلها ديار ربيعة لأنهم كلهم ربيعة» وهذا الاسم 
أهذه البلاد قديم كانت العرب تحله قبل الإسلام فی بوادیه» 
واسم الجزيرة يشمل الكل . (معجم البلدان ۲/ .)4۹٤‏ 

رديار ربيعة موزعة اليوم بين سوريا والعرأق وتركيا (من كتاب 

(معجم البلدان لياقوت الحموی ۲ / ٤۹٤‏ ومن كتاب معجم 
البلدان _ اختار النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الله نبياك؛ السفر 
الال القسم الأول / ۹4 ٤٦١‏ هامش .)١‏ 


# اليار المصر يه: 

# ویار مر 

قال ياقوت : 

ديار مضر: ومضر» بالضاد المعجمة: 

وهی ما کان فى السهل بقرب من شرقى الفرات نحر 
حران والرقة وشمشاط وسروج وتل موزن . 

(معجم البلذان ۲ / ۹( 

# الد یاج : 

الديباج: لای عبيدة معمر بن المثنى اللغوى المتوفى 
سلة ۲١١‏ عشر ومائتين مختصر ذكر فيه أن حكماء العرب فى 
الجاهلية ثلانة ودهاة العرب كذا إلى غير ذلك . 

(أكشف الظنون لحاجى حليفة )۷۹١ / ١‏ . 

# الديباج: 

من مخطوطات الأدب بدإر الكتب الظاهرية بدمشق (أر 
بمکتبسة الأسد) وجاء بیانه کما یل : الرقم ۳۷۸٤‏ مجاميع 
۸ 

لأى القاسم إسحاق بن إبراهيم بن محمد الختلى المتوفى 
سه 1۸۷ هھ / ۹1 م. 

وفيه جكم وآقوال وقصص مأثورة عن الأنبياء والسلف 
الصالح والملوك وغير ذلك . 

أوله : قري على الشيخة العالمة شهدة بنث آحمد بن 
الفرج الابری وأا أسمح وذلك فی العشر الاحير س ری الالخحر 
من شهور سنة سبسع وستين وخحمس مائة قيل لها: أحبركم 
الشيخ آبو عبد الله الحسين بن أحمد بن محمد بن أحمد بن 
طلحة النعالى قال : أخبننا أبو الحسن محمد بن عبيد الل 
الحنائی  ...‏ 

سره : 7 
يسابؤس من فقد الشبساب وغيسرت 
يسر جسو غضسارة وجېه تخضسس ابه 


الدیباح ۱٤۵-(‏ ه) 


فقسسسسد الشبساتب وفسرقسة الا حسساب 


نسخة قديمة عاها سماعات وروابات 
)۷٤-0۹(‏ ف ۵س ۳,0 1× ۱۷,٥‏ سہ 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . لذب - وضعه ر يأض عبد 
الحمید مراد ویاسین محمد السرا ۰۲۱۸/۱ ۴۱۹). 

دالدیباج (۰ ۱٤۵‏ ه): 

أدرجه الإمام الشمس الذهيى فى الطبقة الرابعة من طبقات 
التابعين وقال عنه: ابو عبد الله محمد بن عبد الله بن عمرو ابن 
أمسر المۆمنين تمان العثمانى المدلى الملقب سالديباح 
لیحسنه ٠‏ کان جواأدا» سخا ذا سروءة وسؤدد وسعشمة . حدث 
عن آمه فاطمة بنت الحسين الشهيد» ونافع. وعد الله بن 
دیثار» وطائقه . 
ون . لته 
البخارى . قال النساتى : ليس بالقوى وهو عم الالحوین ابنى 
حسن للام » فأخذه المنصور لذلك؛ وضربه» وقيده» فمات 


4 قك ١‏ أسامة بن رلك والدراوردی ٠‏ واخر 


فی سجنه بالهاشمية سنة حمس وار بعين وماثة . 
(تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهى - شرف على 
جس الختأاب شھے الارنوؤوط : اده آسحييد فایر ال حمصی 4 راسحعه ادل 


مر شد ا ا {TA‏ 


# الديباج المذهب: 

جاء عنه فى مقدمة التحقيق للدكتور عبد الخهار سليمان 
مایلی : 
«الديباح المذهب» من أحسن ما آلف فی علم ٥دطلح‏ 


الحديث فهو مجمع بین آلوضرح والالحتصار وسهسولة المادة 
روغرتها . 

وقد أله العلامة السيد الشريف اعلى بن محمد 
الجرجانی» المتوفی سنة ۸۱١(‏ ه) وتناول فيه آهم موضوعات 
علم مصطلح الحديث تناولا فياضا ممتعا ‏ وقد ساعده قربه 
إلى أهل الحديث والمصطلح والفقه ومجيكه بعدهم على 
استکمال رجھات النظر المختلفة حتی تبلورت اراژه خاصة 
فى مواطن الخلاف على بعض المسائل مثْل تعريف الحديث 


# F۴ 


الحسن. وقد أرجت هذه السساله عسي النسخة الخطية 
الموجردة فى میتی الازد. لش يفا وك اظن أحدا فام 
بعلحھا بدا الف اد اا ر ر 
ملعي الحلبى لکن عبارة عن مت دیبا مشنت بین 
الشرح الدى عليه لشمس الدين محمد الحشی التریزی إذ 
قام بشرح نصوص كتاب «الدي اج المدذهب؟ مشتتا للمتن 
داخ سروحه. 
فاہذلك قمت بتحقيق الدياح المذهب تحقيقا دسهبا 
مطعما إیاه بتخر يجات النصوص التى فيه و يشرد «همة جدا 
فى المصطلح وفنونه (الديباج المذهب / ۴). 
نم يول اأمحشق ا ن تحفيق نسبة الجتاب إلى مؤلشه على 
| خوط المکتة زه يه 
على لسان أقرب المحققين إلى زم السيد الشريف وهر 
شمس الدين محمد الحنفى ألتبريزى المعروف بمنلا حنقى 
سم الكتاب هو 


ابن محمد الجرجاني il:‏ اء في 


و شسد م الق ل الحالى لرل الم ملش ان | 
#الديياح المذهب فى مطح الحدر بٹ! حیث صنفی کتابا 
سدان اشرح الديباح المذهت؛ وشو سرح لتاب السد 


الشريف على بن محمد الجرجانى فى مصطلح الحديث: 
وشا پک ن 1 فرارا صرحا ET‏ میٹ ة «الديباج المدذشب» لی 


اا لا ټل 

NETE al)‏ ان فام 

اذى دامر ا سلاا یال Ue real‏ 

ik‏ نتان ا فاد ناد و 

الان اا 

8 1 اا م ا 

udi‏ ایا سلاد ا طباظ ایت 

ET 0 ! A‏ ا م 

E‏ و الماد ا دایرف 

E تان ااا‎ E AEE e, 0 E 
N 
IH A ات يا‎ ۰ 
ا ا‎ HS e و‎ 
ر ا‎ ETE | 

ل ار E‏ ا E‏ 


اا r‏ اا 


رھد ارا 0 دشو 
0 ا "1 


8 بونرا a: n.‏ ااا ا 


4 e E 

1" 2 ا‎ HN 2 ا‎ al 
EE RE IN: اا‎ 

ا EEE‏ ا ا ا ا 

اجطرط رقم ۹ ۴ 
كشي اة الأسكندرية 

وتوف غلل من الديبام المذهب للسيك التربف طن إن عد 

ارائ المنفي. ومر دبل لباشيته على لخطرط المشكاة. 


الديباح الملشب: 


المصنف» مع تصريح قاطع بأن اسم الكتاب هو «النديباج 
المذهب؛ وأ اسم المؤلف على بن محمد الجرجانى 
الحنفى . وقد وقعت على نسخة مطبوعة قديما من كاب 
شرح الديباح المذهب فى مصطلح الحديث» لشمس 
الدين محمد البحنفى التب ر يزى المعروف بمنلا حنفى » حيث 
طبع طبعتان الثانية منھما فی ۱۳۷۱ ه/ ۱۹١۲‏ م طبعة 
الحلبى بمصر. وله مخطرط أيضا فى المكتبة العامة لجامعة 
الإسكندرية برقم ٩١٤‏ . 

انیا : ذکر سرکیس فی معجمه ١(‏ / 1۷۹) أن الجرجانى 
له رسالة مطبوعة فی الهند بدهلی ۱۳۳۸ بعنوان فمن أصول 
المحديث فى مقدمة جامع الترمدى؟ . 

الغا : ذكر السخاوى والشوكانى أن الجرجانى له حاشية 
على خلاصة الطيبى - وهى فى نفس الموضوع بتصرف من 
الجرجانى . 

رایعا: ذکر الزرکلی فی الأعلام :)١٠١ ء٠٠١۹ /٥(‏ أن 
الرسالة المطبرعة فى الهند للجرجانى لهسا شرح بعنوان اظفر 
الأمانى فى مختصر الجرجانى» لعبد الحى اللكنوى . 

خامسا: نوجد نسخة فى المكتبة العامة لجامعة 
الإسكندرية موجودة فى ذيل حاشية للسيد الشريف 
الجرجانى على كتاب المشكاة فى الحديث النبوى» وقد كتب 


راس یں ان زنک و یا رمات 
لاا زر ا 
Î‏ ا ای کف اتا ولا کے و ر 
O I‏ وکا ملد E‏ 
ازول زیا زل عا شرل لا ستپ ارک ادر 
لاا زز اا عوردلل رت واا دات 
غلائ ڑ مس ات کاب 

رادها عا الد ب 

الا 

مل م 


اج 


) داز ریفکت رای ا 
ع اک ن ماب اا اس وزی 
امنإ اللو مون دا امل شر ارذ ل 

الشات ۴ 


الصفحة الأخيرة 
خطرط شرح الدياج الاهب 
ليزي احتف مممد المعروف بللا انفش ) 
رجتوى علس أصل تاب الدياج الماهب للد الغريف على بن 
لہ ایر جیائں ا فی موف الاب 


اشا جا ااي 
ار لااو ودار یادولرد ۲ ر 
شی لا سس د و ااام وا روباشین رن 
1 آي ا بسر E,‏ ا اہ نای غا رلک 
ایر ٠‏ اوا الو ر ور ونا وھا ودی عبانم 
iy ٣‏ الاو 
رر E‏ ب رجف فام ر دة س 
ااا ر بانع ورد زا سردت دد ا 
دو م ہے سے سم 1 ااا جره اة 
ر ا داز - از زک پان ازال 
ولا برت دږ ر ا ور ر ا 
س تيا ا ایرو ندا او اکر اي 
ریا پار ا اناا لدی ا ومام 
د 6 زغ نیہ السان م ااناس 
ت برا ره زز امار ت اکور ا 
e‏ ر ب نامار ا 
و معان ما توشر تامع ۰ 


H3 n 
ا اچچ دودار ب ر‎ 
a. 


الصفحة الأرلى 
تعلط رلم ۹۱۴ أضصول حدپٹ مک 
ناجیه الأسكند رد 
وهر كناب شرح الدياج الذهب الشار إلبه فن الوسف 
صد اطتفی التریزی العروف نلا حنفى 


مبارك بن عبد الهادى الهندى مولدا والشيرازى إقامة المشكاة 
والحاشية فى سنة ۸۷١‏ ه» لكنها نسعخة ناقصة. 

وقد حاء المخطوط فى المكتبة العامة لجامعة الإسكندرية 
رفم ۹ ویشمل المشكاة وسصاشية الجرجانى (الديباج 
المذهب ST ٠١‏ 

قالت المؤلفة : طبعة مصطفی البابی الحلبی (١۷٣ه‏ / 
140۲ م) المشار إليها أنفاء وهی الطبعة الغانىة» عندی مها 
لس لسخه تقع فی 1٤‏ صفحة» وجاء فى مقدمة الناشر بعد 
الديباجة مايلى : 

اوبعد» فلمسا كان علم مصطلح الحديث من آهم العلوم 
الشرعىة »> وقد آلف العلماء فيه مؤلفات كثيرة مأ بين مختصر 
ومطول . 

وكان من أجمل ما آلف فيه الكتاب الذى هو كاسمه 
#الديباج المذهب» للعلامة السيد الشريف «على بن محمد 
الجرجانی) مع شرحه› لحلامة بره » وفرید ارد » العالم 
المحدث ١‏ محمد المشتهر بمنلا حنفى) رحمهما الله وأثابهما 
رضاه. 

وکان عزیز ر الوجود حتى لم يوجد منه إلا نسخة خطية 

بمكتبة الازهر الشريف . 


٦ 


الديباح المذهب فس معرفة علماء المذهب و يعرف بطبقات المالكة 


ذلك قمنا بطبعه» واعتنينا بتصحيحه : رعبة فى نشره بين 
العباد» لينتفع به الطلاب | ه (شرح الديباج المذهب / .)١‏ 

(الديباج الملهب للجرجانى ۔ تحقيق د . عبد الغفار سليمان ۔ دار 
العحديث. القاهرة. د. ت رفم الریداع ۱۹۸۷ | e‏ ۰ وشرح 
الديباح المذهب فى مصطلح الحديث لشمس الدين محمد الحنفى 
التبريزى المعروف بمنلا حتفى على الديباج المذهب للسيد الشريف على 
ابن محمد الجرجانى الحتفى. شركة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى 
وأولاده . الطبعة الثائية ۱۳۷۱ هھ ۱۹۵۲ م/ ؟). 

ملاحظة : الصور المصاحبة لهذه المادة أحذث من کتاب 
الديباج المذهب (انظر ثبت المراجع أعلاه) والمخطوطات 
ميحفوظة فى المكتبة العامة لجامعة الإسكندرية. 

# الديباح المذهب فى معرفقة علماء المذهب ويعرف بطبقات 
المالكية: 

لابن فرحون» إبراهيم بن على بن محمد ٻن فرحون» ٻرهان 
الدین الیعمری (۔ ۷۹۹ ه). 

ولد ابن فرحون ونشأ ومات فى السدينة» وهو مغربى 
الأصل . ريتصل نسبه إلى يعمر بن مالك من عدنان»ء مات 
بعلته التي أصابته في شقه الايسر عن عمر يبلغ ۷١‏ عاما. 
ويعتبر ابن فرحون من شيوخ المالكية. . 

رحل إلى مصر وبلاد القدس والشام سنة ۷۹۲ ه. 

وتولى القضاء يالمدينة المنورة سنة ۷۹۳ ه. 

له من التاليف الكثير منها : الديباج المسذهب فى تراجم 
أعيان المذهب المالكى وهذا الكتاب يعد من طبقات 
المالكية رتبه المؤلف على الحروف وقد فرغ من تأليفه سنة 
۱ه وقد ذکر ابن فرحون فی مقدمة کتابه آنه ذکر من 
اشتمل عليهم هذا التأليف من مشاهر الرواة وأعيان الناقلين 
للمذهب والمؤلفين فيه» ومن تخرج به أحد من المشاهير ولم 
يذكر شيئا من غير المشاهير إيثارا للاختصار ورتبه على حروف 
المعجم ليسهل الكشف عن المطلوب وفرغ من تأليفه سنة 
۷ه ) ) 

وقد ذكر ابن فرحون جماعة من المتأحرين ممن لم يبلغ 
درجة الأئمة المقتدى بهم قصدا للتعريف بحالهم لكونهم 
قصدو! التألیف ولان لکل زمان رجالاء كما ذكر ابن فرحون 


أهل زماننا ولم يقع ترتيب أسمائهم فى هذا التأليف على الوجه 
المطلوب بل وقع فيهم تقديم وتأخحير دون أى قصد. 

فبدأ ابن فرحون بمقدمة تشتمل على ترجيح مذهب الإمام 
مالك وكذلك الدليل فى وجوب تقليده مستندا إلى مقدمة 
القاضى عياض اليحصبى لكتابه المسمى بالمدارك . 

وأتبع بذلك ذكر الإمام مالك والتعريف بنبذة يسيرة عن 
أحواله . ) 

وطبع الكتاب بمطبعة السعادة بالقاهرة» الطبعة الأولى 
سنة ۱۳۲۹ ه. وطبع بالقاهرة أيضاسنة ٠۴١١‏ _ 
(المخطوطات العريية / ١١٠١ء .)1١١‏ 

وقد أورده صاحب كشف الظنوت تحت عنوان «الديباج 
ألمذهب فى علماء المذهب» وقال عنه : 

الديباج المذهب فى علماء المذهب: هو طبقات 


- المالكية لبرهان الدين إبراهيم بن على بن فرحون اليعمرى 


أيضا بعض الرواة الحفاظ المتأحرين لكونهم من مشاهير . 


المدنى المالكى المتوفى سنة ۷۹4 تسم وتسعين وسبعماة 
وهو كتاب لطيف ذيله بدر الدين محمد القرافى المتوفى بعد 
سنه ٩‏ ۹۷ خمس وسبعين وتسعصائة ١١١٠۸‏ وسماه توشيح 
الديباج وحاية الابتهاح . 

. ,.)۷١۲ ر١ (كشف‎ 

يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية » وجاء بيان 
کمایلی : 

الديباج المذهب فى معرفة أعيان علماء المذهب (بإضافة 
لفط أعيان للعنوان السابى) : ) 

لبرهان الدين إبراهيم بن على بن محمد اليعمرى المدلى 
المالكى» المعروف بابن فرحون» المثوفى سنة ۷۹٩‏ ه. 

(بروکلمان ۲ / ۰۱۷١‏ وملحق ۲/ ۲۲۹). 

أوله : «الحمذ لله بارى اللسم» مبيد الأمم» باعث الرمم» 
المنزه عن الفناء والعدم ٠...‏ . 

واحره : «قال مؤلفه ... وكان الفراغ من تأليقه فى شهر 
شعبان» من شهور سنة إحدى وستين وسبعماة ... والحمد 
الله وسحدذه ١...‏ . 

نسخة كتبت بقلم معتاد سنة ۸٠۷‏ ه» فى ۹٥1ورقة»‏ 
ومسطرتها ۲۸ سطرا. 


نیا حب السا بے 


UNESCO ]1۲١ [الزاوية العحمزاوية‎ 

وتو جد نسيخة أحرى : 

ناقصة من أولهاء وآول الموجود منها ترجمة إبراهيم بن 
محمد بن حسين »> المعروف بابن اأبردون . 

كثبت النسخة بخط نسخى» سنة ٠١١١‏ هه وتقع فى 
ورقات» ومسطرنها ۲١‏ سطرا. 

[رواق المعاربة بالازهر ۸۹۳] UNESCO‏ 

(فهرس المخطرطات / .)1۸١‏ 

(المشخطوطات العر ة۔ عرزت ياسين أبر هة / ۰۱۲۱ ۲١۲٠ء‏ وكشف 
القنرن لحاجى خحلفة ۷1١ / ١‏ وفهرس المخطوطات المصررةء معهد 
المخطوطات العربية ء التاریخ ۰ ج۲ ف ٤‏ القاهرة ۱۳۹۰ هھ ۱۹۷۰ م / 
(A1‏ 

# ديب اجة الحسساب: 

من مخطوطات الحساب فى مكتة المتحف العراقی : 
وجاء بيان المخطوط كمأيلى : 

رف ۲/۲۰۰۹۷ . 

نسبت فى بعض النسخ تاسبكى ولحسن الشيفكى . 

الول (الحمد لله رب السالمين والصلاة والسلام على 
سیدنا محمد واله أجمعين أما بعد فاعلم أن الحساب فى 
اللغة العد وفى اصطلاح آهل الحساب عبارة عن قأعدة تعرف 
بها أعداد ...) , 

رهی رسالة فى حساب الفرائض . 

جد ة الخط کیت سنة ۱۹۸ھ ر AYY:‏ 

. س‎ ۷ AY, Ox ص‎ ۸ 

وتوجد منه ست تسخ بیان کل منھا کما یلی : 

نسعخة لخر : 

نسہت هذه النسخة لابى بكر حسن . 

کتبها المخزون بن أحمد بن محمد البابی شن ۱۲۹۱ ه 
JAVA Î‏ ۾ 

الرقم : 440 4 

اص ۵ ×۹ سم س. 

نسخة أخرى : ا 


الديا جس 


Y FIAITA الرقم‎ 

ص ix‏ ۸ س. 
نسخة أخحرى : 

كتبها عز الدين فى قرية كره شك (ناقصة الديباجة). 
الرقم FYTTVIA‏ 4 


ص ۱ wT, X‏ س . 
نسخة أخرى: ٠‏ 
ناقصة الديباجة: فى احرها تعليقات فقهية متعلقة 
بالإرث . 
ارقم : ۲٠۲٠۲۲‏ 
۸ص ۲۱ ۱X‏ سم ۲س . 
تسخة أخرى : 


فى اخرها فوائد عن بعض المسائل الحسابية المتعلقة 
بالميراث. 
الرقم : ٤ / ۲٤٣۱۹۷‏ 


4 آخری : 
ناقصة قايلا من الأول . 


۲٣١١۲ : الرقہ‎ 

ص ×1 م اس. 

(مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة المتحف العراقى _ 
آسامة ناصر النقشہندی وظمیاء محمد عباس / ۷۹-۷۷) . 

+ الد نبا جیس: 

قال السمعانى : 

الديباجى : بكسر الدال المهملة وسكون الياء المنقرطة 
ببأئنتين من تحتها وفتعح الباء المنقوطة بواحدة وفى اخرها 
الجيم » هذه النسبة إلى شيئين» أحدهما لقب ابن المُطّف» 
واسمه محمد بن عبد الله بن عمرو بن عثمان بن عمان» وکان 
يلقب بالديباج وأبئه محمد بن المطرف بن عبد الله الديباجى 
وکان ابوه يقال له الديباج لحسن وجهه فنسب الاين فلسب 
الدیہاجی وهو أب عبد الله محمد بن عبد الله بن عمرو بن 
عثمان بن عفان بن أبى العاص بن أمية بن عباہ شمس بن 


اديا جس 


عبد ماف القرشی ثم الاموی› وهو أخو القاسم بن عبد الله 
حدث عن أبيه (آى الديباج) وعن نافع مولى بن عمر وأبى 
الزناد روى عنه عبد الحريز بن محمد الدراوردى ؛ وفتله 
المنصور سنة حمس وأربعين ومائة» وبعث برأسسه إلى 


خراسان. 
(يعلسقى المحقى على کہ الفتقرة جا قول ی 
هامش ۲ :) 
فى القصل المتقدم ت تخليط و إنما الصوأب أن یرل ا س 


عمرو بن عثمان بن عفان كان يلقب (المُطرف) بضم اليم 
وسكون الطاء المهملة وفتح الراء وأخحره فاء ‏ كما فى الإكمال 
وغيره» ولعبد الله هذا بنون منهم محمد الأ كبر ومحمد الأصخر 
والقاسم» كان محمد الأصغر يلقب الديباج وهو الى روى 
عن أبيه وعن نافع إلى اخر ما يآتى» وللديباج بنون منهم عبد 
لله الأكبر وعبد الله الأصغر والقاسم الأكبر والقاسم الأصخر 
فهؤلاء الأربعة وذريتهم يسوغ آن قال لکل منھم (الدیباچی 
وعبارة اللباب سليمة قال «هله النسبة إلى شيئين» أحدهما 
إلى محصد بن عد الله بن عمرو بن عثمان بن عفان» وکان 
يلقب الديباح لحسن وجهه ويقال لابنه عبد الله : الديباجى ؛ 
رړری محمد عن بيه ونافع ...1% 
ونعود إلى السمعانى الذى يقول : 
رحماعة كثيرة من المعحدئين والعلماء سبوا إلى صنعة 
الديباج وشرائه وبیعه إمّاهم قد عملوا ذلك» أو أحد من ابائهم 
وأجدادهم» منهم بو الطيب محمد بن جعفر بن محمد بن 
المهلب الديباجى» سمع يعقوب الدورقى وأبا الاشعث أحمد 
ابن المقدام الععجلى وعباد بن الوليد وغيرهم » روی عنه آبو 
بكر محمد بن عبد الله الشافعى البخدأدى وغيره» وكال ثقة . 
وعلى بن أحمد بن نوح التسترى الديباجى؛ حدث عن 
على بن بكار المجاشعی وأحمد بن ملاعب» زوى عنه محمد 
این ا الوراق وغيره. 
وأو الحسسن أحمسد بن محمد بن على بسن الحسن 
السا حدث عن أحمد بن عبد الله بن زياد التسترى 
وغيره» روى عنه أبو الحسن على بن عمر الدارقطنى وأثنى 
عليه وأبو حفص عمر بن إبراهيم بن أحمد الكتانى وغيرهما . 
والمنتسب الى اياج من اولاد عثمان بن عفان رضى وله 


| ها 


عله أبو على الحسن بن أحمد بن عبد الله بن الحسن بن هيه 
الله بن محمد بن يجيي بن لوقل بن عبد الله بن محمد الديباج 
ابن ىك الله المطلرَّف بن هرز بن عئمات س عشال الديب اجى 
العثمانی كان جرلا فى الآفاق » حدث بمدينة رسول الله 


ب وبالاسکندرية ویساحل الشام نوكته بر ولس و برها ی 


البلادء عن أب الطيب طاهر بن عبد الله الطبرى وأبى محمد 
الحسن بن على الجوهرى» سمع منه آبو المقاسم هبة الله بن 
عبد الوارث الشيرازى وأبو القتيان عمر بن عبد الكريم الرؤاسى 
وغیرهساء وکانت وفاته فی حدود سنا یمین وأريسمائة إِنْ 
شباء الله . 

وأما بو عبد الله محمد ين أحمدبن یحی بن خی 
المقدسى العثمانى اللديباجى فهو إمام فاضل ورع كثير 
العبادة من آهل نابلس ۔ بلدة من بلاد فلسطین - تفه بالشام 
على الفقيه نصر بن إبراهيم المقدسى» وسمع مله الحديث 
ومن آبی عیسی مکتوم بن آبی ذر !لهروى وأبى عبد الله الحسين 
ابن على الطبرى وغيرهم؛ روى لناعنه آبو الحسن بدر بن 
الحسين الحانوانى بحلوان وأبو زكريا يحيى بن عبد الملك 
المکی بأصبهان وغیرهماء وتوفی فى صفر سنة سبع وعشرين 
ولحمسمائة بيغداد» وهو من أولاد الديباج ‏ 

وأما المنتسب إلى صنعة الديباج وعمله فهو أو محمد 
سهل بن أحمد بن عبد الله بن سهسل الدياجىء من أهل 
بځداد» حدث عن أ بى خحفة الفضل بن الحباب الجمحى » 
ويمسوت بن المزرع الغبدى ومحمد بن محمد بن الأشعحث 
الکوفی نزیل مصر ومحمد بن الحسن بن درید وآیی بكر 
محمد بن القاسم الأنبارى؛ روی عه آبو القاسم الازهری 
وأبو العلاء الواسطى رأبو القاسم التنوخى وأبو الحسن العتيقى 
وأبر معحمد الجوهرى وغيرهم» قال آبو يكر الخطيب سألت 
الأزهرى عن الديبا جى فقا : کان کذَابا رافضيا زنديقا. > قال 
میعمد بن آبی الفوأرس الحافظ الدیباجی کان آبة ونکالا فی 
الرواية . وكان رافضيا غاليأ فيه › وکتبنا عنه کتاب محمد بن 
میحمسد بر ن الأشعث لأهل البيت من فرع ولم يكن له أصل 
يعتمد عليه ولأ صحبح . وقال العتيقى اسا 
فى الحديث بذاك . وقال الأزهسری : ريت فى داره على 
الحائط مكتويا لعن أبى بكر وعمر وباقى الصحابة العشرة 


(a IO YANE / AEE A11) ابن الديبح‎ 


سوی على رضی الله عنهم . وکانت ولادته سنة تسع ومانین 
وماٹتین › ومات فی صفر سل دمابیه وللاتمائة وصل عليه 
أبو عبيد الله بن المعلم شيخ الرافضة . 

(الأنساب للسمعانى - تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى ۲/ 
(AT oY‏ 

٭ اہن الدییح (۸17۔ ۹٤٤‏ ھی / ۱۵۳۷.۱٤٦۱‏ م): 

أدرجه الشيخ نجم الدين الغزى فى الطبقة الثانية وقال عنه 
الإمام العلامةء الأرحد المحقق الفهامة» محدث اليمن 
ومسۇرخها» ومحیی علوم الأثر بها وحيد الدين أبو الفرج 
الشيہانى الزبيدى الشافعى المعروف باہن الديبع بسر الدال 


المهملة» وسكون الياء المثناة من تحت» وفتح الموحدة وفى . 


آخره مهملة » ومعناه بلغة النوبة المبيض لقب جده على بن 
يوس . ولك فى عصر يوم الخميس رابع المحرم سنة ست 
وستين وثمانمائة » وحفظ القرآن العظيم» وتلا بالسيع أفرادا 
وجمعاء واشتغل فى الفقه والفرائض والحساب والجبر 
والمقابلة والهندسة والعربية والحديث والتفسير على علماء 
عصره ٻاليمن» وحج مرارا وأحذ عن الحافظ شمس الدين 
إلسخاوى وعلماء الحرمين إذ ذاك» وألف كتا عديدة منها 
كتاب تيسير الوصول فى الحديث هدب فيه جامع الأصول 
وجمع فيه الكتب الستة وله شه : 
كتسابى تيسير الوصول الذى حوى 

أصول الحديث الست عرز نظيره 
فمن بمعانيه اعتلى ودروس سه 

وتحصيله استغلى ودام سسسسروره 

قالت المؤلفة : اللسخة التى عندى بعنوان «تيسير الوصول 

إلى جامع الأمسول من حديث الرسول ؛ لابن الديبع الشيبانى 
ممختصر جامع الأصول من حديث الرسول ية لمجد الدين 
أبى السعادات محمد بن الأثير الجزرى طبع شركة ومطبعة 
مصطفی البابی الحلبی وآرلاده بمصر» بدون تاریخ » وهو فی 
مجلدين وكل مجلد جرءان. وقد أفردنا لهذا الكتاب مادة 
مستقله فی م ۱۱ / ۱۷٦-۱۷۶‏ فانظرها فی موضعااه.. 
وقال رحمه الله مجیزا لأهل عصره: 


آجزت لمدرکی عصسری ووقتى 
روايسسة مااتجسوز روايتى لسسه 
من المقروء والمسمسوع سرا 
ومسسااألقت من كتب تلل هه 
ومالى سن مجاز عن مشيسسوخحى 
من الكتب القصي رة وال وياس 
وأرجسو اله يختم لى بخب ر 
وي رحمنى بسرحمته الجمزيله 
كتب الشيخ جار الله بن فهد المكى إلى الشيخ شمس 
الدين بن طولون فى سنة تسع وثلاثين وتسعائة أنه اجتمع 
بصاحب الترجمة فى سنة أربع عشرة وتسعمائة فى رحلته إلى 
اليمن وأخحذ عنه وكتب إليه أن صاحب الترجمة توفى فى سابع 
عشرى رجب الحرام سنة أربع وأربعين وتسحمائة» وصلى 
عليه فى مسجد الأشاعرة ودفن بتربة باب سهام عند قبة الشيخ 
إسماعيل الجبرتى» وتحلف وده عليا يقرا الحديث عوضه فى 
جامع زبيد الكبير (الكواكب السائرة ۲/ ۱۵۸ » .)١١۹‏ 
وقد ذکر الزرکلی (الأعلام ۳ / ۳۱۸) من مؤلفات ابن الديبم 
سوی اتیسیر الوصول» الذى قال عته إنه فى بلاانسه جز اء ما 
يأتى : «بغية المستفيد فى أجبار مدينة زييد» طبع قسم منه» 
و«الفضل المزيد فى تاريخ زبيد ذيل للأول» و «قرة العيون 
فى أخبار اليمن» اختصره من المسجد المسبوك للخزرجى » 
وبلغ فيه حوادث سنة ۹۲١‏ ه و «أحسن السلوك فى من 
ولى زبيد من الملوك «أرجوزة» و «تمييز الطيب من الخبيث» 
فى الحديث . 
قالت المؤلفة : هذا الكتاب الأحير عندى وهو بعنوان 
«تميبز الطيب من الخبيث فيما يدور على آلسنة الاس من 
الحسديث» طبع مكتبة ومطبعة محمد على صييح وأولاده. 
القاهرة ۱۳۸۲ ه ۱۹١۳‏ م. وقد ذكر ابن الديبع فى خطبة 
الكتاب أنه احتصره من كثاب «المقاصد الحسنة فى بيان كثير 
من الأحاديث ادا ة على الألسنة) لشيخه شمس الدين 
السخاوى(تمييز الطيب من الخبيث / ۴). 
وقد أفردنا مادة مستقلة لهذا الكتاب فى م ٤٥١١ / ٠١‏ 
٤۲‏ فانظرها فی موضعها | ه. ) 


الدسل 


وقد ذكره صاحب الرسالة المستطرفة عند الكلام على من 
احتصروا كتاب ابن الأثير المسمى جامع الأصول من أحاديث 
الرسول وقال عله : واخحتصره أبو الضياء حافظ العصر وجيه 
الدين عبد الرحمن بن على بن محمد بن عمر الشهير بابن 
الديبع» بدال مهملة مفتوحة فياء تحتية ساكنة فياء موحدة 
مفتوحة أيضا فعين مهمالة آخره . الشيبانى الزبيدى اليمنى 
الشافعى المولود بزبيد سنة ۸1٦١‏ هوالمتوفى ضصحى يوم 
الجمعة سادس وعشرى رجب سنة ٩٤٤‏ أو »۹0١‏ وهو 
أحسن مختصراته سماه تيسير الوصول إلى جامع الأصول فى 
مجلدين (الرسالة المتسطرفة / ١٠۱۳ء )٠۳١‏ . 

ومعلى الديبع بلغة السودان الأبيض» وهو لقب لجده 
الأعلی على بن يوسف (الأعلام ۳/ )۳١۸‏ 

(الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة للشيخ نجم الدين الغزى - 
حققه وضبط تصه د: جبرائیل سلمان جبور ۲ / ۰۱٥۸‏ ۰۱6۹ والأعلام 
للرركلى -/ ۳١۸‏ وتمييز الطيب من الخبيث قيما يدور على آلسنة الناس 
من الحديث للإمام ابن الدييم الشيبانى / ٠۳‏ والرسالة المستطرفة للإمام 
محمد بن جعفر الکتانی ۰١۱۳ء .)۱۳١‏ 

# الدييل: 

قال ياقوت : 

الديبل : بضتح وله » وسكون انيه » وباء موحدة مضمومة 
ولام : مدينة مشهورة على ساحل بحر الهند» والديبل فى 
الإقليم الثانى» طولها من جهة المغرب اثنتان وتسعون درجة 
وعشرون دقيقة »> وعرضها من جهة الجنوب أربع وعشرون 
درجة وثلائون دقيقة » وهى فرضة »> وإليها تفضى مياه لهور 
ومولتان فتصب فى البحر الملح؛ وقد نسب إليها قوم من 
الرواة» منهم : آبو جعفر محمد بن إبراهيم الديبلى» جاور 
مکة» روی عن أبى عبد الله سعيد بن عبد الرحمن المخزومى 
وحسین بن حسن المروزى واہنه إبراهيم بن محمد الديبلى› 
بروی عن موسی بن هارون (معجم البلدان ۲/ .)٤٩۵‏ 

وقال عنها المقدسى وقد آدرجها فى إقليم السند: ديبل : 
بحرية قد أحاط بها نحو من مائة قرية أكثرهم كقارء والبحر 
بسطع جدارات المدينة › كلهم تجار كلامهم سشسدی 
وعربى» وهى فرضة الكورة» كثيرة الدخل ؛ وثم يفيض مهران 
[نهر] فى البحر» والجبل منهم على صيحة » والبحر يد حل 
٠‏ السوق. آهل ظرف وتلہس (أحسن التقاسيم / .)٠١‏ 


اندییاس 


(معجم البلدان لياقرت الحموى ۲ / ٤٩١‏ > وأحسن التقصاسيم فى 
معرفة الأقاليم للمقدسى المعروف بالبشارى. وضع مقدمته وهوامشه 
وفهارسه د. محمد مخزوم / )۴٦١‏ ۔ 

# الديبلى: 

قال الأسمعانى : 

الديبلى : بفتح ادال المهملة وسكون الياء المعجمة 
بنقطتين من تحتها وضم الہاء المنقوطة بواحدةء هده اللسبة 
إلى ديبل» وهى بلدة من بلاد ساحل البحر من بلاد الهند 
قريبة من السند ويجتمع المياه العذبة من مولتان ولوهور 
والسند وكشمير بديبل ومن ثم تنصب إلى البحر الكبيس, 
والمشهور منها أبو جعفر محمد بن إبراهيم بن عبد الله الديبلى 
ساكن مكة» يرو كتاب التقسير لابن عيينة عن بى عبيد اله 
سعيد بن عبد الرحمن المخزومى عنه» وكتاب البر والصلة 
لابن المبارك عن أبى عبد أله الحسين بن الحسن المروزى 
عه ۽ ويروى عن عبد الحميد بن صبيح أيضاء روی عنه آبو 
الحسن أحمد ہن إبراهیم بن فراس المکی وآبو بكر محمد بن 
إبراهيم بن على بن المقرئ . وأما ابنه إبراهيم بن محمد بن 
إبراهيم بن عبد الله الدیبلى فهو يروى عن موسى بن هارون 
وميحمد بن على الصائغ الكبير وغيرهما . 

وأبو القاسم شعيب بن محمد بن أحمد بن شعيب بن 


بزيع بن سوار الديبلى المعروف بابن أبى قطران الديبلى 


(المعروف فى نسبة هذا «الدبيلى) بتقديم الموحدة على 
التحتية وقد تقدم). 

قدم مصر وحدث بھا؛ قال آبو سعید بن يونس : کتیت 
سيك . 

وخلف بن محمد الموازینی الدیہلی» نل بغدأد» وحذدث 
بھا عن علی بن موسی الدیبلى » روى عنه آبو الحسن أحمد 
ابن محمد بن عمران بن الجندى . 

وأبو العباس محمد بن أحمد بن عبد الله اللوراق الزاهد 
كان صالحاعالماء سمع أبا خليفة الفضل بن الحباب 
الجمحى وجعفر بن محمد بن الحسن الفريابى وعبدال بن 
أحمد بن موسی العسکری ومحمد بن عثمان بن بی سويد 
البصرى وآقرانهم » سمع منه الحاكم أو عبد الله الحافظ» 
وتوفى فى شهر رمضان سنة حمس وأربعين وثلائمائة» صلى 
عليه آٻو عمرو بن نجيد . 


الدییایس (احیمد بل محمد ] ٣۷۳‏ ی) 


الل یسل (أ خمد بن نصس]) (۔ ۵۹۸ شہ) 


س 


وبع العباس أحصدذ بن عبد الله بن سعيذ الديبلى من 
الخرباء الرحالة المتقدمين فى طلب العلم؛ ومن الزهاد المغراء 
العباد» سكن نيسابور أيام أبي بكر محمد بن إسحاق بن 
خزیمة وهم پسکن حانکه الخسن رفح 
فى المدادينة الست فی اسخایشاآه برسهه : 
ويأوى إلى أهله فى الممدينة بعد آن يصاى نوات فى 
el‏ الصوف وربما شى حافيا 
سدم بالبصسرة أبا خليفة القاضى» وببغدأد جعفر بن محمد 
الفريابى وبمكة المغضل بن محمد الجندى ومحمد بن 
إبراهيم الديبلى». وبمصر على بن عبد الرحمن رمحمد بن 
بان وبدمشق آبا الحسن أحمد بن عمير بن جوصا» وبروت 
أبا عبد الرحمن مكحولا وبحران أا عروبة الحسين بن أبى 
معشرء وبتستر احمد بن زهیر التستری» وبعسکر مکرم عہدان 


ی بچ ب الحا | دنم روح 


ة الداخحية وولد له وكاب 


ان أحمد الحافظ» وینیسابور آبا بكر محمد ين إسحاق بن 
حزيمة» وأقرانهم » سدع منه الحاكم أبو عبد اله الحافظ › 
رقال : توفي بیس ابور فی رجب سنة ثلاث وأربحيسن وثلائمائة 
ودفن فى مقبرة الحيرة. ) 

(الأنساب للسمع انی س تقديم وتعليق عبد الله عمر اليارودي ۲ أ 
۴ 4 رهامش (1) للمحتي) 
+ الدييلي (أحمد بن محمد) ٠۷۲(‏ ه): 

أورده.القاضى المباركبورى فى رجال السند والهند الذين 
ولدوا وع اشوا فما أو کانوا من طينتهم ا وولدوا وعاشوا فى 
الخارح وقال عنه » وهر يشير إلى نقسه بعبارة «قال القاضى» : 
محمد أيو العباس الديبلى > الحافظ . الزاهد» 
سكن مصر. قال ابن الصلاح : ذكره أبو العباس النسوى فى 
کتانه» وذكر أنه كان فقيها جيد المعرفة » تفقه على مذهب 
الشافعی » وکان قوته وكسبه من ساطته» کان خط قمص ا 
ف ی جمعسة بدرهم ودانقین طعامه وکسوته من ذلك لاء 
ور حصا ما ارتشی من أحسد بمصر بشربسة ماء» وكأن رجلا 
صالحا من أربساب الأحوال والمکاشغات له کرامات طاهرة. 
وأحوال سنية . : 

حضر أبو العباس اللسوى» وأبو سعيد المالينى» فدذكرا 
العجب من حضوره » وتللاوته ! لی أن حرجت روحه» مات فی 
ستة ثلاث وسبعين وسلاتماته . وقد ظن بعض الناس أنه 
الديبلى صاحب (أدب القضاء؛ ولس كذلك ذلك على بن 


أ سول 8 


منسوبان إلى ديبل السند (رجال ! 


أحمك» وجلا أ حمك بن دہ ھا ي ولیس شی کتاب الانساتب 
لابن السدعاتى واأسجلكاة من هات ن النسستين › فال السبگی 


طفات ال افيه الکبری . 


وتال عبد الله بن حیجازی الشرقارى» فى «كتابه التحفة 


البهية فى طبقات الشافعة): أو العبأس ٠‏ أحمد بن محمد 


الديبلى» نزيل مصسسء كان جيد المعرفة بالمذهب» كثير 
النظر فى «الأم»» زاهمداء كثير التلاوة والصيام» سليم 
القلب» صاحب كرامات» يخيط فى الجمعة سوبا واحدا 
بدرهم وثلانة دوانق » فقتات منه فى تلك الجمعة: جمع بین 
المغرب والعشاء فى وقت المغرب بعذر المرض› ثم قال وقت 
السحر: حولونى إلى القبلةء فحولوه» ثم شرع يقرأ القران 
قات وهر يقرأ وذالك فى رمضان سنة ثلاث وسبعين 
ولامائة » وکانت جنازته شیئا عجيباء لم يبق بمصر أحد إلا 
حضرها. 
مكسورة» بعدها ياء ساكنة تحتبة ثم لام» فريه من فرى 
الشام» وأما ديبل دال مهملة مفتوحة ثم ياء تحتية ساكنة» ثم 
ياء موحدة مضمومة» فبلدة بساحل الهند» قريبة من السند» 
والأقرب الشيخ المذكور منسوب إلى الأولء لا إلى النانية. 
وما «الز بيلي ' صاسحب (أدب القضاء) المشهورء الذى ينمل 
عنه ابن الرفعة وغيره» فهو أبو الحسن على بن أحمد» 

والمشهور أنه بالزاء المعجمة المفتوحة» ثم باء موحدة 


۳ «دبيل بدا مه مله مشو حه » م ناء مو سات 


مكسورة بعدها ياء مثناة تحتيه : ویحتمل أن یکون منسوب إلى 


ما نسب اله الأرل» فصسحف . 
قال ألقاضى : أحمد بن محمد أبو العباس» وعلى بن 
أحمد صاحب كتاب «أدب القضاء» كلاهما ديبليان» 
لسند والهند / ٦٤ء .)٤۷‏ 
- وقد ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من الفقهاء 
الشافعية فانظره في موضعه (حسن المحاضرة ,)٤١۳ / ١‏ 
(رجال السند والهند للقاضى أبى المعالى أطهر المباركبررى / ٤1‏ 
۷ وحسن المحاضرة ألحائظ جلال الدين عبد الرجمن السيوطى ‏ 
بتحقیق محمد آبی الفضل إبراهیم ۱ / )٤١۳‏ . 
٭ الدییلی (أحمد بن تصر) (ہ ٥۹۸‏ ه) 
أحمد بن نصر بن الحسين الأنبارى الأصل» أبو العباس 


الموصلي » القاضى » يعرف بالديبلى » قاله الحموى فى دكر 


الديدان المحوية 


مدینة آنبار؛ وقال : فقیه شافعی » قدم بغداد» واستنابه قاضی 
القضاة» أبسو الفضائل» القاسم بن يحيى الشهرزوى فى 
التقضساء والحكم بحريم دار الخلافة» وكان من الصالحين 
ورعا دینا خيّرا» له آخبار حسان فی ورعه ودینه وامتناعه من 
إمضاء ء الحكم فيم فما لا جوز ورد أوامر من لا يمكن ردهاء 
فى الحق لومة لائم» وله عندى 
بد ريمت جزاء عنها ورحمه اله رحمة واس وذلڭ آنه تاطف 
فی إیصالی إلی حق کان حیل بیلی وبینه من غير معرفة 
سابقة» ولا شفاعة من أحدء» بل نظر إلى الحق من وراء 
سجف رقيق » فوعظ الغريم» وتلطف به » حتى قر بالحق . 

ولم يرل على نيابة صاحبه إلى أن عزل » وانعزل بعبزله » 
ورجع إلى الموصل . وتوفى بها سنة ثمان وتسعين وخمسمائة 
رحمة الله عليه . 

(رجال السنسد والهند إلى القرن السابع للقاضى أبى المعالى أطهر 
المبارکبوری / 0۸ » 4( 

# الديدان المحويه: 

مما یرد فی مصنفات التراث الاسلامى فى طب الأعشاب . 

جاء فی تسهیل المنافع فی باب للدیدان ما يلى : 

فال صا جب كتاب الرحمة : الديدان منها صغار وكبار 
ومنها كبار طوال وهو مضرة ضرا عطيما ومنها صغار مثل 
حب القرع وهى أقل ضررا من الكبار. وسبب الجميع الحبوب 
النيغة والفطير فإن ذلك لا يكون إلا نيشا ولا ينضح » وقال 
بعضهم :إن تولد الدود فى البطن يكون من الأغذية النيشة 
والأغذية اللزجة مثل الحنطة واللوبيا والفول وإدسان شرب 
اللين وأكل الفراكه الرطبة والبقول والاغشسال بالماء الحار 
عقب الطعام ... 

العلاج : يؤخ خحمسة دراهم صبر سقطرى وخحمسة دراهم 
حاف یدق ناعما ویعجن بعسل ویلمق علی الریق فان بقتله 
أو پخرجها . کک 

صفة أخرى : يؤنحذ عشرة دراهم قشر الأترج الأصفر بعد 
أن يبس ويدق ناعما ويشرب فى لبن فإنه يقتلها أو يخرجها . 
قال الرازی ما رایت أعظم من قشر الاج اللبن الحليب فإنه 
یرای عینه. 


صفة أحرق : يۋخحذ عشرة رۋرس رم أو سبعة تسحق وتعجن 
بعسل وتؤكل على الريق فإنه يخرجها أو يقتلها . 

صفة أخرى : بؤخذ ثلاثة دراهم شيج طرى وخحمسة دراهم 
حب الكتم يدق الجميع ويشرب فى لبن حامض فإنه يخرجها 
أو يقتلها مجرب ؛ وقال فى كتاب الرحمة : سيب تلد إلدود 
رطوبة بلغمية تعرض فى المعى فيحدث فيها حرأرة غريبة تتودد 
منهسا الديدان وهي طرال وتسمی الحبات» ومن علامتها 
المخص وصرير الأسنان رالإاحساس بحركتها عند الجوع وقد 
يتولد بسبب الديدان صرع وقرلنح وجوع كلبى لشدة خحطفها 
الغذاء وكثيرا ما يتولد فى سن الصبيان ومنها أعراض وتسمى 
حب القرع ومنها صغار يشبه بالدود فى الجن ؛ ومن علامتها 
حكة ودغدغة فى المقعدة وأن يحرج نتن وأكثر ما يتولد فى 
الخريف أكثر من غيره من الفصول لتقدم أكل الغواكه والعفونة 
وهی تهيج عند النوم أكثرء ومن علامتها سي لان اللاب فى 
الم ورطوبة الشفتين بالليل ويسهما بالنهار وقد یکون أکثر 
الأوقات كأنه يمضغ شيا ويكون بزازه فى أكثر الأمور رطباء 
وكذلك الحمص الأسود وهو الصنبر إذا تقع فى الخل وأكل 
على الريق وصبر عليه إلى العصر قتل الدود وأخحرجها وعن 
بعضهم أن الخل ينقع فيه الحمص ثلاثة يام ثم یکل منه کل 
بوم ملء الكف ثلائة آيام أو حمسة أيام . 

وقال محمد بن زکریا الرازی رأيت امرأة تأكل ولا تشبح 
ويعرض لها لذ فى المعدة وصداع وأسقيتها آيارج طوالا 
فسكنت تلك الشهوة المفرطة وعلم آن ذلك لامتصاص تلك 
الحيات ما كانت تأکل انتهی . 

وقال الماردينى فی الرسالة علاج الديدان روحب القع 
والحيات ينع لجميعها أن يتج كل يرم عند النوم مقدار 
نصف أوقية حل مم وزن قفلتى حبة سوداء ويفعل ذلك عشرة 
أيام فإنه نافع وإذاتقع الحمص الأسود فى الماء يومين 
وشرب ذلك الماء نفع» وإن نقع فى الخل وشرب كان ذلك 
اعجب فى الفعل كذلك الحل مع قليل سليط وحلف يشعل 
ذلك» وإن طلى البطن بالحبة السوداء المدقوت المعجونة 
الخل احج الدود. 


1۳ 


الديدان المعو ية 


قال فى الدرة المنتخبة فى الأدوية المجربة : قشر الرمان 
إذا طبخ فى ماء وصفى وجعل عليه يسير من السايط ویشرب 
قعل ادود وأحرجه . 

وللدود يؤخذ قطران حالص ويجعل فى شىء من إلماء› 
وللدود الشيه بحس القرع ويره من الذدوذ يوذ ثلاث قفال 
من حب الكتم يدق ويجعل فى قطيب وبشسرب ويقف 
ساعتین ویؤکل بعده خبز حامض وقطیب أو غیره حتی یمتلیء 
وذلك بعد أن يدقه ویعمل فبه ما شرحناه لك . 

وللدود أكل اللاعية سيعة آيام كل يوم ثلاث ورقات فإذا 
آکلها یوما واحدا تركها يومين أو ثلاثة آيام فإذا وجد فى بطنه 


يسا فإنه يخرج الدود كثيرا . 
ثم يعقد فصلا فى الأدوية المفردة التى تخرج الدود من 
البطن قال فيه : 


الحلف: يرج الدود من الجوف إذا سف إن کان نیا 
أخرح الدود من البطن . وحب القرع آكلا وطلاء على السرة. 
الحمص إذا أكل نيا بعد أن ينقع فى الخل ليلة على الريق 
وصبر عليه نصف يوم فإنه يقتل الدود . الشونيز: إذأ طلى به مع 
الحذق على السرة حرج الدود والحيات من البطن » وإذا 
ضمد به السرة مخلوطا بماء أخرج الطوال وهو يخرج الديدان 
إذا آأكل رشرب ووضع من خارج البطن اللبان الشحرى يخرج 
الديدان من البطن شربا. الخولنجان: يقتل الدود والحيات 
الكائنة فى البطن . الشيح : إذا طبخ بعسل ووضع على البطن 
من خارج قتل الدود. قشر الرمان إذا دق واقتمح منه صاحب 
السدود عشرة دراهم وشسرب عليه مأء حارا ارح ألدود بقوة 
«تسهیل آلمنافع / ۱۵۸ ۱0۹). ا 

وقال داود الأنطاكى فی مأدة ادیدان) 

حيوان يتولد فى الجوف عن مادة بلغمية فاعلها الحرارة 
الخريبة وصورته مختلفة وغايت الإضرار بالبدن والعلة فى تكونه 
أنه قد جرت عادة الحكيم تقدس اسمه بجعل الحياة والصسحة 
تبعا للحركة وأن الوقوف ودوام السكون سبب للتعطيل والفساد 
كما ستعرف فى الفلك فلما صح أن الإنسان قد طوى العالم 


1٤ 


الأكبر واتفقا نسبة كانت حركاته طبيعية تبعا للحركات العلوية 
فمن ذلك الخذاء فإنه إذا ورد على البدن تحرك بالجذب 
والفساد وخلع صورته ولبس غيرها وتشكل بعضو إلى حركات 
مختلفة ولا بد فى كل رتبة من تصفية وأولها تصفيته من الثقل 
لذاهب من البواب كما سيأتى والثانى من الكبد» والثالٹ من 
كبار العروق» والرابع مسن الشعريات وستحرف هذا كله فى 
التشريح ؛ فالذاهب عن الثلاثة الألحيرة إن كانت صورته مائية 
لم تتماسك وکانت مسالکه عروق الکلی فهو البول أو كل 
عرق ينشهى إلى مسأم فهو العرق وإن كانت غير مائية فإن 
عرض لها قبل الوصول تعفن بحيث استولت عليها الحدة فذهى 
ضروب الاحتراق كالنار الغارسى والحكة» آو نقصست حدتها 
وتكاثفت منصبة إلى مراق فهى الدماميل ونحوها وكل فى 
موضعه . وأما فضلات الهضم الأول النافذة من البواب فهى 
المارة فى الأمعاء وهى كما ستعرفه ستة مختلفة الصور شم 
لا شك أن المار فيها يتشكل بشكلها لأنها كالقالب للمواد 
فإذا مكث فيها فسد. قالوا وذلك الماكث إن كان نفس الشفل 
فالقولنج أو البخار الدخانى فالرياح والقراقر آو رطربات 
مجردة فهى التى تتخلق بالتعفين وعمل الحرارة الخريبة فيها 
حيوانات تسمى الديدان وقد أجمعوا على أنها لا تتكون إلا 
بلغمية للغروية واللزوجة الموجبين للتشبث المستازم لما ذكر 
لضن الطبيعة بالدم وعدم انصبابه إلى الأمعاء وجموده لر 
صب رانفصاله قبل عمل الخرارة فيه التخلق » وفيه نظر من أن 
الدم مغر لزج وفيه صورة الحياة وهو قرب من البلغم إلى 
الحيوان وبخل الطبيعة به عند الحاجة لا مطلقالفرط 
استغنائها عنه إما لعلة كما فى التخم أو لكثرة كما فى حيض 
الحوامل . 

وأما عدم انصبابه فممنوع بإجماعهم على ذكر أدوية تحلل 
جامدة من الأمعاء رإلا لكان ذلك هدرا ومتی سلم جموده لو 
نسلم انفصاله بسرعة قبل أن تعمل فيه الطبيعة لمشأاهدتنا له 
شديد السواد والتغيسر ولا يون ذلاف إلا عن مكث وأآما قول 
بعضهم إن الدود لا يكون إلا عن البلغم لبياضه فغير مسلم 
لجواز أن تحيل الطبيعة الدم عند تخلقه دودا كما تفعل فى 


الديدان المحوية 


المنى نعم لا يكون دودا عن أحد المسرتين لأحدة إلصفراء 
ومرارتها وغاظط السوداء وعفوصتها وحرافتهما معا لکن لم لا 
يقال سلمنا أنه لا يتولد منهما ولا من أحدهما على الخصروص 
فإذا مازج الباق تولد الدود لأنه حيوان وکل حيوان لا يكون إلا 
عن الاربعة وإن كانت إلغلبة لواحد. ويمكن الجواب عر 
هلا بان وجود الاربعة شرط فى وجود حيوان تام الأعضاء 
والصورة وهذا ليس كذلك ومن ثم لم يبلغ ما يتهياً من هذه 
المادة غير مرتبة الدودية كما لا يتهبأً من عفونة الأرواث إلا 
الذباب فلذلك يغتذى بالقاذورات المشاكلة لأصله کما فيل 
إن دود البطن يأكل ذلك . 


و لسا هله المادة تنا تناو الأشباء النيشة ص تشو الحنملة 


واللحم والحمص وشرب اللبن النىء والماء قبل الهضم 
وخلط الأطعمة والامتلاء ... وتوالى التخم وبعد العهد بالأآدوية 
فإن تولدت المادة المذكورة فى اللفائف الرقاق كان منها النوع 
المعروف بحيات البطن تزيد إحداها عن ذراع لتوفر المادة 
هناك لأن الكبدلم تبلغ أن تفرقها بالجذب والتقسيم وليس 
هناك من الثقل ما يفسدها لمجاورته ولأن هذه الأمعاء طوال 
نمتد فيها الرطوبة فتكون كشكلها . 

وعلامات هذا النوع الخشى والخفقان ووجم فم المعدة 
والصدر وهيجان السعال وألغثيان بل والقىء راصفرار اللون 
وغالب علامات الصرع» آما التلوى والحركات وصرير الأسنان 
فى النوم وسيملان اللعاب وثقل الرأس فعلامات عامة لمطلق 
أنواع الدود وكذا بريق بياض العين والجوع والعطش الكاذبان 
فى الأغعلب رجفا الفم يقظة حتى إن صاحبه يتحرى ترطيبه 
بلسانه وإن تشخت المادة بقولون والاأعور وتشكلت مستديرة 
توڵد منها الدود المعروف بالمستدير وهو دود إلى الحمرة لما 
فى مادته من الدم أو كان تعفنها غالبا فى الأعور وبسطتها 
الحرارة عرضا تولىد حب القرع ومادة هذين النوعين آفل من 
الأولى ضرورة لتفرقها وانقسامها أو انبحطت المادة إلى 
المستقيم تولد دود صغار لقاتها ويعرف بالخلى وهو شر من 
الجميع لخبث مادته وإن قَلّت. ) 

وعلامة النوعين الأولين مغص وكرب وريبما ورم البطن 
... كالاستسقاء أو عرضت علامات الضرع لتراقى البخار 
الفاسد إلى الرأس وعلامة الکائن ذ 


فى المستفيم حكة المقعكة 


ودوام لين البراز وربما تسقط كثيرا لقربها. 

العلاج : تجب البسداءة ولا بهجر كل غذاء تكون مادة 
الديدان عنه مما ذكر انفا ثم استعمال ما يفرق اللزوجات 
ويقطع البلغم مثل السعد والصعتر والأيارج ثم یتقدم بتنضاول 
كل مزلق كشرب اللبن الحليب وما يألفه الدود كالحلو ومرق 
اللحم ويجعل وقت التناول واحدا فى كل يوم ليعتاد الدود 
التهي لاستلقائه ثم يجوع شديدا ليجتمع فى فم المعدة فاتيحا 
فاه فيشرب الاد وية المعدة لقتله حينئذ فلا تخطىء وقد صرحرا 
أنه ينبغى أن يجعل فى فمسه اللحم المشوى أو المقلى 
ويمتصه من غير بلع ليجتمع على رائحته وآن يعد الأدوية 
وقت شربها عن أنفه وغمه ثم يشرب دفعة لئلا يشمها الدود 
فیهرب ولا أعلم معتى ذلك لأنه لا جال للدود فى سوى 
الأمعاء ولا محل للدواء غيرها . ويمكن أن يقال إن المطلوب 
تنقية الدواء وهو على قوته فإنه إذا هرب إلى أسفل إلامعاء لم 
يصله الدواء إلا ضعيفا ولعله مرادهم فإ قيل يكرر مرأرا ليقرم 
الكثير الضعيف مقام القليل الققوى قلنا ذلك صحيح لكن 
التحرز كما قالوه بريح من تكرار الأدوية . وينبغى بعد شرب 
الدواء أن يميل إلى جهة اليسار فى سائر أوضاعه لأن تولد 
الدود أبدا فى يسار المعى لقسرب الميامن من المرارة فتقتلها 
الصفراء . إذا تقرر هذا فعلاح الأنواع الاربعة واحد بالكيف 
والتركيب» أما بالكم فيجب كون دواء الحيات أقل لقربها من 
المعدة والمستدير وحب القرع أكثر منه والخلى أكثر من الكل 
وربما نسجت المادة اللعابية على الدود غشاء كسالكيس 
فتسقطه الأدوية وإلأدوية الفاعلة لذلك كل مر إلى الحدة 
كالحنظل والشيح والصبر والترمس والونحشيزك وما قتلها مما 
ليس كذلك فيالخاصة كالترنج والقنبيل وورق الخوخ وأصول 
الرمان والكبسون الحبشى والسرخحس وحب النيل والأفتيمون . 
وينبغى تكثير المسهلات لتخرجها قبل أن تعفن فتضر بالأمعاء 
لما أجمعوا عليه من أن بخارها ميتة أردا من ضررها حية . 
وبعذ إخحراجها يلازم أحذ ما يقطع المادة كخل العنصل 


والمری وربماً اتخذت الادو ية المذكورة من خارج ضمادا على 


السرة وأجود ذلك الصبر والحنظل والترمس البرى بماء الخوخ 
وقد يتخذ من ذلك فتائل وحقن خصوصا فى المتسفل مله ؛ 


الد يدان المعو ية 


رمما يسقط الدود أكل الحمص المصلوق بالخل على الجوع 
ودلك السة بث بشحم الحنظل والعحشاء وزج أدو يته بسالمقل 
والراوند والسقمونيا يقوى فعلها جدا. من المجرب فيه وسحيا 
الشونيز والزعفران ودهن النفط والشارجيل والجوز الشامى أيها 
حصل وكذا النحنع والنسرين والنمام باللبن قالوا وخروج الدود 
میا فى الأمراض دليل الموت ومتى مج الدود جوعا شديدا أو 
حفقانا أو عر ازدراد ربما قتل لكثرته حينذ ثم الدود لا 
یختص بالہطن بل قد یتولد فی کل جوف فيه رطوبة کالانف 
والأذن والسن ويخرجه من الأذن والأنف التقطير والاستنشاق 
بكل مر كما مر لكن أنجحها هنا الصبر والقسط وقئاء الحمار 
ودهن الفجل والنفط والسذاب ونوى الخوخ والمشمش ومن 
السن مضغ الشيح والقيصوم والمحلب وقشر صل التوت 
وحب الغار والبخور ببزر الكراث والبصل والشمع الأصفر؛ 
وقد ترلد فى الجرلح. وعلاجها: أن تحشى بالزرنيخ أو 
العنزروت أو المرداسنج أو مرهم الخل قالوا ومن تناول التمر 
على الريق والكسقرة ة اياب والسماق بين أغذيته آمن من 
الديدان مطلقاء وأما علاج الزرع والأشجار من الديدان 
فسأتى فى الفلاحة . (تذكرة أولى الألباب ۲ / ٠ .)۹۸4-۹١‏ 

وپلخص الدکتسور سامی محمود هذاالذى آورده داود 
الأنطاكى» ثم يعلق عليه بما يقوله الطب الحديث مما ننقله 
لک فیما پلی : 

يقول صأحب التذكرة . 

الديدان حيوانات تتولد فى الجوف عن مادة باغمية 
وللديدان صور مختلفة وغايتها الأضرار البدن. . والنديدان 
تتولد نتيجة تعفن بعض الغذاء وفسادة فى الأمعاء. . ویکون 
ذلك بتناول المأكولات النيثة كاللحم والحمص وشرب اللبن 
النىء - الخير مخلى - وتسوالى التخم . 
اللمائف الرقاق ‏ الامعاء الرفيعة - سميت بحيات البطن والتى 
يزيد إحداها عن ذراع . . وعلامات الإصابة بالديدان حفقان 
القلب ووجم فم المعدة والصسدر وهي جان السعال والقىء 
واصفرار اللو والتلوى والمخص وسيلان اللعاب أثناء الوم 
وجفاف.الفم ونقل الرس 
ویتولد عنه دیدان صغار ویعرف «بالخلی» وهو شر أنواع 


وإذا وسحرل ت الدودة فی 


| وهناك من الدود ما یکو مستدیرا‎ ٠ 


الديدان وهدا يسبب حكة فسى المقعدة ودوام لين البراز 
(التعثية). . 

يكون العلاج بداية بشرب كل مسهل كاللبن الحليب وكل 
مزلق للدود مثل مرق اللحم والحلو ويكون ذلك فى ميعاد 
محدد كل يسوم حتى يألف الدود هذا الوقت عند ذلك يكون 
الدود فى الموعد المعتاد شديد الجوع مستعد لتناول الدواء 
الذى يقضى عليه . . وبعد تناول الدواء يستلقى المريض إلى 
جانبه الأبسر لأن أكثر الدود يكون فى المعى (الأمعاء) 
اليسرى. . وعموفا فإن عدة أعشاب ونباتات قادرة على 
إسقاط الدرد منها الحنظل والشيح والصبر والترمس والشرخس 
وينبغى مع أحذ هذه المواد الإأكثار من المسهلات لتخرجها- 
أى الديدان ‏ فبل أناتتعفن فى الأمعاء . . أماالوصفات 
الشعبية القادرة على إسقاط الديدان والتخلص منها فهى . . 

- تثاول الحمص النسلوق مع الخل على الج (صباحا) 

بقتل ديدان البطن . . 

كذلك فإن تناول الثمر مع الكسبرة الناشفة عل | الريق 
يأمن شر الديدان مطلقا. 

وإذااحدذ ورق اتوت ۲ صل (فروع) الل وطبخ مع 
الثين وورف الخوخ فال الدود يخرح من البطن حيا. . 


ايشا ذا دا شرب مغلى ورق الخافا مع عسل عسل النحل أخحرح 
الديدان. . 

یفیسد تناول مغلبى أوراق الشرخحس فى قتل الديدان 
والتتخلص منهاً. . ) ) 


وإذاً طبخت حبة البركة والشيح واستخدمت طلاء على 
السرة وحولها فتلت دود البطن 
-وإذا سحق الصعتر مع عسل النحل وشرب خانه یخرج 
درد البطن . . 

أيضا إذا طبخ خ المحلب مع عسل 
دود البطن . , 
وإذا طبخ المر مع ارمس را وأکله لمصات فإن دیدال 
البطن تسقط ,, ٠‏ 

كذلك إذا غلیٽ بزرة ةالرجلة ر وشرب المغلی فا بط 
الدوذ. . 


عسل انحل اکل انه پسقط 


الديدان المعو بة 
ص 


ركان آطباء العرب القدامى قد عالجوا ديدان البط 
بوصفات شعبيسة » نود أن نذكر بعضها قبل أن نعلق على هذا 
المرض المنتشر بين كثير من الاس خاصة الأطفال. . 

. يستبخدم البصل لطرد الديدان المعو ية عند الأطفال 
وذلك بنقع شرائح من البصل الغض فى قليل من الماء طيلة 
الليل ويصفى فى الصباح . . ويعطى للطفل بعد تحليته 
بالعسل الدحل ويستمر على ذلك يوميا إلى أن يتم طرد 
الديدان من الامعاء . كمسا يستخدم أيضا حقن البصل 
الشرجية للغرض نفسه ويكون ذلك بغلى نصف بصلة متوسطة 
الحجم لمدة ۲ دقائق فى ليثر مس الماء وتصفيته بعد ذلك 
لحقنه فاثرا في الشرح . . 

- يقتل الوم الديدان المعوية ويطهر الاأمعاء منها نحاصة 
عند الأطفال ولهذا الخرض يعطى للطفل فى الصباح فنجان 
من الحليب غلى فيه بضعة فصوص من الثوم ويلى ذلك حقنة 
شرجية بمعلى الشرم فى الماء أو الحليب. . ويحضر بغلى 
لاآنةه فصوص فقط من الثرم ‏ زيادة الحمية غير مطلوب - فى 
ثلائة أرباع الليتر من الماء أو الحليب (الحليب أفضل من 
الماء لوقاية جدار الأمعاء المخاطى من تأثير الثوم) ثم تصفيته 
وحقنه بہطء ساخنا لدرجة ۳١‏ درجة مثوية فى الشرح . . هله 
الطريقة تميت الديدان المحوية وتخرجها مع البراز. 
فإن أخل الوم مع عسل النحل نافع لقتل الديدان المعوية 
وإخراجها... 

ولقتل الديدان عند الأطفال تؤحذ أوقية من .زيت الزيتون 
الجيد وأوقية من عصير الليمون وأوقية من السكر أو عسل 
النحل وتخاط حلطا جيدا ویعطی منھا لعفل ثلاشة ملاعق 
صغيرة متفرقة أثئاء النهار. . 

أما ما يقوله الطب الحديث فهو: 

الإصابة بالديدان المعوية مرض يننشر بكثرة بين الأطفال 
وعند بعض البالغين» وتعسزى طرق الإصابة بالديدان بشكل 
عام إلى إهمال النظافة وطرق الوقاية فى كل مأكل ومشرب» 
ولعلا بداية نشول إن الأعراض العامة التي ذكرها داود فى 
یکره عن الإصابة بالديدأن هى أعراض حقيقية ونج حه ۽ 


ولكنشا نكون أكثر إنصافا لو تعرضنا لكل نوع على -حدة 
شارحين طريق الإصابة بالدودة وأعراض الإصابة وما يمكن 
عمله من عارج ووقاية. . 

أولا: ديدان الإسكارس (ثعبان البطن) : 

ننتمى هذه الديدان إلى ما يعرف بالديدان الخيطية» 
وديدان الإسكارس من أكثر الديدان انتشارا فى إصابتهاء 
وتكثر الإصابة بالإسكارس بين الأطفال لأنهم لا يهتمون 
بنظافة ما يأكلون أو يشربون علاوة على أنهم يلوثون أيديهم 
بالقاذورات والروث وذلك بلعبهم قى لاماكن التی تکون مرتعا 
لبو يضات الإسكارس . . 

ويبلغ طول دودة الإسکارس فى المتسوسط حوالى ٠١‏ 
سنتمیتر وهی تتعغڈی على الغذاء المهضوم وتنتقی مته ا-حسنه 
لنموها وتكائرها . . والأشى تضع فى الوم الواحد ما يقرب من 
١‏ آلف بويضة تحتوى كل بويضة على مقدار من المح 
(الزلال) الذى يأتى من غذاء المريض المهضوم؛ ويمكننا 
الآن معرفة مقدار الضرر الذى تسيبه هذه الدودة للإانسان 
الذى يااحظ عليه الشحوب والهزال والضعف . . وعند 
نبخرج هذه البويضات من جسم أنثى الدودة فإن الجنين يكون 
غير مكتمل النموء لذلك فهو يمكث داخل البويضة لمدد 
طويلة قد تمسد إلى سنتين حتى يتم نموه وتطوره , . وهذه 
البویضات تخرج مع براز المریض فی آمساكن رطبة ‏ غالبا 
بىجوار الترع والحقول والحدائق » وهذه البيئة مى نغسها البيئة 
المناسبة لنمو الجنين وأستمراره حيا 

وبويضات الإسكارس مغلفة بغلاف سميك يقيها شر 
التقلبات المجوية بالإضافة إلى آنه يحتوى على مادة لزجة 
تجعل هذه البويضات تلتصق بالخضر وغيرها من المأكولات 
وهذا.الالتصاق قوی تسیا بحیٹ پصعب إزالة هله البويضات 


٠‏ لسوت الح -بماء الصتيور العادى. 


وتنتقل العدوى إلى الإنسان عن طريق تناول خضررات ‏ 
خاصة النيتة - ماولة بالبويضات مثل الجرجير والفجل 
والكرات والطماطم والخيار. . وقد تتلوث أيدى الصغار من 
جراء اللعب فى الحدائق والمتنرهات ومن ثم ينقلون هذا 


¥ 


الديدان الجمعو يه 


ا 


التلوث على المأكولات التى يتناولونها. وتمر البويضات عبر 
المعدة دون أن تضرها عصارات المعدة وذلاك بفضل غلافها 
السميك ٠‏ وفى الأمعاء تتحرر الأجنة لتقوم برحلة داخحل جسم 
المصاب تستغرق حوالى الأسوعين قبل أن تدا طورها 
المعدى. . 

أما أعراض الإصابة بالإسكارس فهى متعددة أهمها 
المغص المتكرر فى البطن وفقدان الشهية» وخروج اللعاب 
(الريالة ) من الفم خحاصة بين الأطفال إضافة بالطيع إلى 
الضعف والهزال وشدة حساسية المريض نتيجة لاستيلاء 
الدودة على غداء المصاب وعدم استفادته به . . وقد تۆدی 
الإصابة بالإسكارس إلى مضاعفات خطيرة مثل الانسداد 
المعوى أو الصفراء نتب جة اأنحشار الدودة فى القناة 
الصمراوية . . 

وتستخدم سترات البيبارازين للقضاء على الإسكارس 
معدل 2 ۴ جم مدذابة فى الماء لمدة ومين متتاليين 
للشخص البالغ وتخفض الجرعة بالنسبة للصغار وعادة لا 
يسمح للمريض بتناول غذاء بعد تناول الدواء أمدة حمس 
ساعات على أن يتاول غذاء حفيف ا ساهلا بقيسة 
اليوم.. 

ٹانا : دیدان الانکلستوماً. 

هذه الدودة قديمة يرجع العهد فى اكتشافها إلى ألفراعنة 
حیٹ جاء ذكرها من 1۸٠ ١‏ سلة قبل الميلاد على لسان 
الحكيم المصری «آمنحتب» ٹم جاء ابن سينا فوصفها وذكر ما 
تسببه من مرض فى كتابه «القانون فى الطب؟. . 

ولقد عرف المرض الذى تسبيه هذه النديدان باسم 
«الرهقان» وربما كان السبب فى هذا الاسم ما تسببه هذه 
الدردة للمصاب بها من فقر دم شديد فذ يؤدى بحياته. . 
وديدان الانكلستوما تعيش فى الأمعاء الدقيقة عالقة بالغشاء 
المخاطى المبطن لها. . ويبلغ طول الدودة في المتوسط 
حوالى ستتميتر واحد وفى فتحة الفم توجد سست أسنان وهذه 
الاأسنان ‏ بالذات - هى مصدر الضرر الذى يصيب الإنسان 
لأنها تمزق غشاء الأمعاء وتمتص الدماء النازفة من الغشاء 


1۹۸ 


المخاطى بعد تمزيقه ولهذا السبب ترجع إصابة المصاب بها 

ودودة الانكلستوما تضح فی اليوم السواحد ما يقرب من 
١, ٠١‏ بويضة تنزل مع يراز المصاب الذى يتبرز عادة فى 
الخلاء وعلى ضفاف الترع حيسث تلقى البويضة البيتة 
المناسبة من رطوبة وحرارة ولا يمكن لأبويضة فى هذه الحالة 
أن تسہب العدوى بل لا بد أن تمر بعدة أطوار قبل آن تتحول 
إلى الشكل المعدى. . ويكون هذا الشكل بعد فقس 
البويضة خلال يومين من نزولها مع البراز لتخرج منها يرفة 
تنسلخ مرتين قبل أن تصل إلى الطور المعدى والقادر على 

تظل يرفه ا بکلستوما حة فادرة على إحداث العدوى 
لمدة ثلاثة شهور فإذا مشى شخص حافى القدمين على أرض 
ملونة بها أند فعت اليه منيجلبة يجرارة جسمه فت ختری لله 
وتش الاأوعة ألدمو ية رتمضی فی رحله تستغرف أسبوعا حتی 
نصل فى النهاية إلى الأمعاء الدقيقة مأواها وسكنها 
المفضل. . 

ولعلنا لانغالى إذا قلنا إن هذه الدودة هى المستولة عن 
معظم حالات فقر الدم فى مصر. . فتنقص كرات الدم 
الحمرأء ويشعر المصاب بالصداع والدوخحة وضعف الشهية 
لاطعام ت الشعور بزيادة حموضة المعدة ٠‏ وتؤنر 
الانكلستوما على الأطفال وصغار السن فتؤثر على نموهم 
العقلى والجسدى . . كما أن مقاومة المصاب على مقاومة 
الأمراض تنخضض ويصبح المريض هدفا سهلا لای مرض 
فتاك . . وقد وجد أن مقدار الدم الذى تستهلكه دودة وإحدة 
من دیدان الانکلستوما بحوالی نصف سنتمیتر مکعب من 
الانكلستوما للمريض حتى تتركه فى النهاية فريسة لفقر الد 
الشديد . ) 

ومن. الطريف أن تعسرف أن الوقاية من هذا المرض لا 
تتطلب سوى آمرين لا ثالث لهما آولهما عدم التبرز على 
ضفاف الترع أو فى الخلاء . . آما الأمر الثانى فهو ارتداء 
الأحذية فى القدمين وعدم المشى والقدمين عاريتين . . 


دير سهان 


والانكلستوما تعالج الآن بمسحوق الکوبار بمعدل ۵ جم 
مذابة فى قليل من الماء صباحا وبدون فطور على آن يتناول 
المريض فى المساء السابق شربة ملح إنجليزى وعشاء 
خحشیشا. . فى الوقت الذى لا بد من علاج فقر الدم الشديد 
لدى المريض بإعطائه مركبات البحديد وخحلاصة الكبد (تذكة 
داود للعلاح بالأعشاب الطبيعية / ۵۸ -۳). 

ئم يتكلم الدکتور سامی محمود على دیدان الاکسیورس 
(الأنتروبيوس)» والدودة الشريطية (التينيا)ء ودودة 
الهیتروفس يتروفس فارجع إ إليه إن شئت 

(تسهيل المنافع فى الطب والحكمة المشتمل على شفاء الأجسام 
وكتاب الرحمة لابن الأزرق / ۸٥١1ء ٠١۹‏ . وتذكرة أولى الألباب لداود بن 
عمر الأنطاكى /١‏ 44-۹7 وتذكرة داود للعلاج بالأعشاب الطبيعية 
للطبيب العلامة داود الأنطاكى . الإشراف العلمى والإعداد د. سامى 
محمود م 0۸ -1۳) . 

# دير سمعان: 

قال ياقوت : 

دير سمُعان : يقال بكسر السين وفتحها: 

وهو دیر بنواحی دمشق فی موضع زه وبساتين محدقة 
به» وعنده فصور ودور» وعنده فر عمر بن عبد العزيز رضى 
الله عه » وقال فيه بعض الشعراء يرتيه : 


قد قلت إذ أودعوه الترب وانصرفوا 


لا يبعسدن قوام المدل والسدپن 


قد غيبسوا فى ضربح الشرب متف ردا 


لير سمعسان قاس الموازين 
) ولا الغیل ولا رکض الاين 
وروی أن صاحب الدير دخل على عمر بن عبد العزيز 


فى مرضه الذى مات فيه بفاكهة أهداها له فأعطاه ثمنهاء 


فسأبی الدیرانی آخذه فلم یزل به حتی قبض تمنهاء ثم قال : 
بادیرانی إنى بلغنى أن هذا الموضع ملككم . فقال: نعم 


فانتقع ہه» فبکی الدیرانی وحزن وباعه فدفن به › فهو الآن 
عرفا , 

وقال کشر (دیوانه / 1۷۹): 
سقی ریسا من دیسر سمعان حفر 


بهاعمز الخيسرات رهنا دفني ا 
صسوابح من مزن قال غواديا) 
سر لز ج ام 


دوالح دھبځ م اشفض ات دجونها 
(الصوابح : السحب التی تجیء صبا حا - دوانح : مهتلت 
دهما: سودا لشدة تکاثفها. ماحضات: آى الاب 
يمخض بمائه. الدجون: المطر المطبى). 
وقال الشريف الرضى الموسوى : 
م و 
أنت أنقس تنا من السب والف_ 
در سمعان لا اک الغسوادى 
خی سر میت سن آل مسروان ميتاك 
وفيه يقول آبو فراس بن آبى الفرج البزاعى وقد مر به فراه 


خرابافغمه: 


بادير سمعان قل لى أين سمعسان 

وأين بانسوك خبرنى متى بانوا 
وأين سكسسانك اليسوم الألى سلوا 

قد أصحوا وهم فى الترب سکان 
أصبحت تفراخرابامثل ماخربوا! 


بسالمسوت ثم انقضی عمر وعمران 
وقفت أسألسه جھسلا لیخبسرنی 
فیهسات من صسامت بسالنطق تبيسان 
أجسابنى بلسان الحصسال إنهم ٠‏ 
انوا ويكفيك قولی إنهم کانوا 


(معجم البلسدان ليافوت الحمسوى a\l¥ f1‏ ومن کاب معجم 


البلدان_ اأختار التصوص وقذدم لها وعلق عليها عبد الله نبهان . السقر 


A 


دير الطين الدير عاقولں 


الثالث ‏ القسم الأول / ٤۸۸‏ - ١۹ء‏ وقد وضعنا التعايقات بين آقواس فیینه وبین دجلة مقدار میل» وکان عنده بلد عامر واسواق أیام 
فى نايا النص) . كون النهروان عامراء فأما الآن فهو بمفرده فى وسط البرية. 
# دير الطين: وبالقرب منه دیرکنی ... 
دير الطين : فرية على الشاطىء الشرقى للنيل جنو: وينسب إلى دير العاقول الذى بنواحى بغداد جماعة» 


مصر القديمة وملاصغة من شمالها للقرية التى بها رباط الاأثار منهم : أبو يحيى عبد الكريم بن الهيشم سن زياد بن عمران 
المسماة الآن بأشر النبى . ولعل هذه لم تكن حدثت زمء اب اقطان الدير عاقولى» روى عن أبى اليمان الحمصى والفضل 
بطوطة ولهذا قال عن الرباط : إنه بدير الطين لقربه منیا ابن دکبن ومسدد وغيرهم» روى عنه أبو إسماعيل الترمذى 
(الاآثار البوية / ا وتيسل اله البغری وغیرهماء وسال تة مات اة 
قال عنھا علی مارك کما کانت فی زمانه : وأغلب بتائها ‏ ۲۸ . 
الآن بالديش والآجر وقليل من الحجر اللة» وفيها كير من ودير العاقول موضع بالمغخرب» منه آبو البحسن على بن 
الغرف» ونخيلها قليل » وأطيانها كذلك. ويزرع فيها الغض اإبراهیم بن حلف الدیر عاقولس المغربی» روى الحديث 
والمقاثئ » مثل الخيار والقرع والبطيخ» وبها جامع قديم» بمكة» حدثنى بذلك المحب أبو عبد الله محمد بن محهود 
وفى جهتها الشرقية ضريح الشيخ العجمى ومقام الاربعين النجار قال | وجدته بخط العحافظ محمد بن عبد الوالحد 
على شط البحر مشهور. ) الدقاق الأصبهاني وقد كتب على الحاشية ببخطه : سئل الشيح 
٠ esl‏ دن العاقرل هذا قال : موضع بالمغب» قال: وقد ذکر: 
- وفى المقريزى: أن جامع دير الطين عكّره الصاحب تاج عن دير قول ل موضع بالمغرب؛ ل: وقد دکرته 
الىدين بن الصاحب فخر الدين بسن الصاحب بهاء السدين فی کتابی هدا المتفق خحطا وضبطا وذیلٹث به على أبن طا 
المشهور بابن حنا (انظر ترجمته تحت عنوال اتاج الدين ان المقدسى باكثر من هذا الشرح . 


حًا فی م ۸ / )۳٠١‏ سنة اثنتين وسبعين وستمائة » وكان (معجم البلدان لياقوت الحموى ۲/ .)0۲١ 0۲١‏ 
ضيقا لا يسع الناس فعمّره وعمّر فوقه طبقة يصلى فيه انظر: الدير عاقولى 
ویعتکضف ویځلو بنشسه فیها» وکان ماء الیل فی زمنه يصل # الدیر عاقولی؛ 
إلى جداره. ٠‏ قال السمعانى : 
وذكر الجبرتى أن دير الطين أحرقت وخحربت فى سنة ست الدير عاقولى : بفتح الدال المهملة وسكون الياء المنقوطة 


رثمانين ومائة وآلف» بأمر محمد بيك أبى الذهب بعد وقعته _ باثتتين من تحتها وبعدها الراء ثم العين المهماة وفيها قاف 
مع على بيك الكبير» وكان على بيك قد اقام بها قبل فراره بعد الألف» هذه قرية كبيرة على عشرة فراسخ أو خمسة عشر 
إلى الشام (الخطط التوفيفسية الجديدة ٠١ ٠ ١١‏ فرسخامن يغداد يقال لها دير العاقول» والنسبة إليها دير 
۲ . عاقولی أیضاء وکان شهخنا آبو الفضل محمد بن عمر بن 
یوسف الازموی بقال له قاضی دير العاقول لأنه كان ای 
القضاء مدة. ومن ن المد ين المصروفين من ها الموضع 


(الاثارالنبء ية _ أحمد تيمور باشا/ ٤١‏ هامش ١‏ > والخطط التوضقية 
البجديدة لعل باشا مارك 1۸١ / ۱١‏ ,1۸۳). 


قال ياقوت : عافولى › EE‏ نه بو الیمان الس 


دير العاقول ؛ بين مدائن كسرى والنعمانية؛ بیشه وبين بن نافع الحمضی) قال بو حاتم بن حبان فی کتاب الثقات : 


بداد خحمسة عشر فرسخا على شاطي دجلة» كان» فأما الان عبد الكريم بن الهيئم حدثنى عنه اينه محمد بسن 


٢ | 


دیرب 


الدیرہی ۱٥ھ‏ / ۱۷۴۸م) 


س 


عبد الكريم فى قريته وكان سافر إلى بغداد وواسط والبصرة 
والكوفة والشام ومصر› وسمع مسام بن إبسراهيم الأزدى 
وسایمان بن حرب و إبراهیم بن بشار وبا ز نعيم الفضل بن دكين 
وأا الوليد الطيالسى ومسدد بن مسرهد وأحمد بن صالح 
المصری وعيرهم ؛ روی عنه آبو إسماعیل الترمدی وموسی بن 
سارون الحافظ وقاسم بن زكريا المعطرز وعبد الله بن محمد 


البغوى ويحيى بن محمد بن صاغد والقاضى المحاملى وأبو 


سهل بن زياد القطلان؛ وكان ثقة تتا صدوقا مأموناء ومات 
بدير العاقول فى شعبان سنة تمان وسبعين ومائثين . 

وبل بن هارون الدير عاقولی » حدث عن جيم بن 
إبراهيم الكرفى ومحمد بن عبدك القزاز» روى عنه آبو محمد 
ابن السقاء الواسطى . 

وأو الطيسب يوسف بن أحمد بن سليمان الدير عاقولى 
الصوفى نزيل تيسابور» ذكره الحاكم أبو عبد إلله البحافظ فى 
تاريخ نيسابور فقال: آقام عندنا فى الجامع سنين» لم يأو إلا 
إلى الجامع : كان يذكر سماعه من أبى يعلى الموصلى 
وأقرانه . تيت عله سلة إحدى وأربعين وثلالمائة» وأظنه مات 
بقرب ذلك؛ وکان ولد له ابن بنیسابور رآيته يطلب الحديث› 
وكان يلازم أبا القاسم الصوفى . 

(الا ناب للسمعانی. تقديم وتعلینق عبد الله عمر البارودى ۲ / 
,(ofocott‏ 

فرسا: 

ديرب : بكسر الدال وفتج الياء وراء ساكنة وباء موحدة: 
ثمانية مواضع وجمیعها من قری مصر: دیرب تلیب» 'ودیرب 
الشورة» ودیرب صافور» ودیرب بَلْجُپسور» رديرب شموط » 
وديرب من ناحية الغربية » وديرب تماس ٠»‏ وديرب بارة ء بالباء 
الموحدة (اه من مشثرك البلدان) . 

يقول على باشا مبارك : والذى عثرنا عليه من هذا الاسم 
سنة» ونكتفى هنا بذكر أسمائها وإذا شئت المزيد فارجع إلى 
٠‏ البخططل ١١‏ / ۳ : دیرب الخضراء» دیرب السوف »> دیرب 
نجم» ديسرب آلنجم الخربية» ديرب هأشم» ديرب 
بقطارس. _ِ 

وإلى إحدى هله القرى ينسب الشيخ الديربى (تأتى 
ترجمته إن شاء الله تعالى فى المادة التالية) . 


(الخطط التوفيقية الجديدة لعلى ياشا مارك 


زک ریا ۱١‏ ر 1۸۲ ۸۳) . 


نداد أحمد مارح 


# الدیزبی ( ۱۵۱۰ھ / ۱۷۳۸۵ م): 

قال على باشا مبارك فى ترجمة الشيخ الديربى : وإلى 
إحدى هذه القرى (يقصد القرب باسم ديرب التى أوردناها 
فى إلمادة السسابقة) يتسب . . كما فى الجسرتى ؛ الشيخ 
الديربى» صاحب كتاب الفرائد المشهورة» وهو أبر اعباس 
امد بن عمر الديربى الشافعى الأزهرى› خان عن تمه 
لشيخ على الديربى» وعن الشيخ محمد القليوبى» والشيخ 
محمد الدنوشرى» وأحذ أيضا عن الشيخ الشنشورى» والشيخ 
ليل اللشانى» والشبخ أحمد السندوبى»› والشيخ محمد 
البقرى› والشيح محمد الخرشى (الخطط التوفيقية الجديدة١٠‏ / 
(1A‏ ) 

قال الجبرتى ؛ ومن مشايخه يونس بن إلشيخ القليسربى 
والشيخ على السنبطى والشيخح صسالح الحنبلى والشيخ محمد 
النغراوى المالكى وأخوه الشيخ أحمد النفراوى والشيخ خليل 
اللقائى والشيخ منصور الطوخى وإالشيخ إبراهيم الشہرخيتى 
والشيخ إبراهيم المرحومى والشيخ عامر السبكى والشيخ على 
الشبراملسى والشيخ شمس الدين محمد الحموى والشيخ أبو 


) بكر الدلجى والشيح خود المرحرمی : والشيح أحملد 


السشدوبى والشيخ محمد الیقسری والشيح منصوز المنوفى . 
والشيخ عبد المعطى المالكى والشہخ محمد الخرشى 
والشيح محمد النشرتى والشيسخ أبو الحسن البکری خحطیب 
الازهر (عجائب الآثار ۱/ ۲۳۹ .)۲٤١‏ ) 

والتسشسر فضاےه و تايه وطبار ته وأفاد ناماد الف 
OT‏ 


غاية المرام فيما يتعلق بأنكحة الأنام» وعمل حاشية عليه 


وغاية المقصود لمن يتعادلى العقود» على مذاهب الأئمة 


الأربعة. والبختم الکہیر على شرح الشحرير. وغاية المراد لمن 
قصرت همته من العباد . وختم على شرح المنهجح» سماه فتح 
الملك البارى على خر شرح المنهح للشيخ زكرا الأنصارى 


وحتم على شرح الخطيب . وخر على شرح ابن قاسم . 


وكتابه المشهسور المسمی فتسح الملاف المجيد لنفع العبيد» 


ATI 


دير ول 


جمع فيه ما جربه وتلقاه من الغوائد الروحانية والطبية وغيرها. 
وله رسالة على البسملة . وحديث البداءة. ورسالة تسمى 
نحمة المشتاق فيما يتعلق بالسنائية ومساجد بولاق . ورسالة 
تسمى تحفة الصفا فيما يتعالق بأبوى المصطفى ومناسك 
الحح على مذهب الإمام الشافعى . وتحفة المريد فى الرد 
على كل معخالف عنيد. ورسالة تتعلق بالكواكب السبعة 
رالساعات الجيدة: وغير ذلك . 
مات لسبع وعشرين من شعبان سنة إحدى وحمسين 
وألف» رحمه أله . .١‏ ه (الخطط التوفية ية الجسديدة ١١‏ / 
(A4‏ 
ومن المؤلفات التى ذكرها الجبرتى ولم يذكرها على 
مارك : رسالة فى سؤال الملكين وعذاب القير» والوقوف فى 
الميحشرء والشفاعة العظمى » وأربعون حدیشا وتمام الانتغاع 
لمن أرادها من الآثام» وحاشية على ابن قاسم الغزى (عجائب 
الاثار ا / ٤١‏ ۲٤١٤؟).,‏ 
وغد زاد صاحب هدية العارفين إلى مؤلفات الديربى ما يلى 
فتح العسزيز الغفار بالكلام على ار شرح الاحتصار فى 
الفروع؛ وفتح المللك الجواد بتسهيل قسمة التركات على 
بعض العبأاد (قال الزركلى (الاعلام ١‏ / ۸۸( إنه مخطوط توجد 
مله نسخة فى الأزهرية)» وفتح الكريم الوهاب بختم شرح 
تحرير تلقيح اللباب فى الفقه (هدية العارفين 1۷١ / ١‏ والأعلام ١‏ 
(AA FJ‏ , 
(الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ۱۸٤ / ١١‏ وعجائي 
الأثار فى التراجم والأخبار للشيخ عبد الرحمن ال چہرتی ۱ / ۲٤١۲۳۹‏ 
وهدية العارقين للبغدادى /١‏ 1۷۲ رالأعلام للزركلى ١‏ / ۱۸۸). 
#دیروط: 
قريسة قديمة»وردت فى التحفة ضمن نواحى تخر 
الاسكتدرية» لأن احتصاصه فى ذلك الوقت كان يمتد إلى 
تلك اليجهة . 
وکانت ديروط تابعة لمرکز رشید» ا مرکز 
المحمردية فى سنة ۱۹۲۸ » ألحقت به لقربها منه. 
(القماموس الجغرافى للبلاد المصرية- وضعه وحققه وعلق عليه 


محمد رعری ف ٣ج٣ (TY‏ 


(aR AT aAÊA) الدیر وض‎ 


# الديروطس: 

على بن عبد الله , 

قال عنه الشمس السخاوى : على بن عبد الله بن عبد 
القادر سور الدين البحیرى الديروطى المالكى المقرى نزيل 
مکة ویعرف بالدیروطی» ورأیت ابن فهد سمى جده إسماعيل 
ابن عبد القادر بل وبخط نفسه آنه على بن عبد القادر بن 
عبد الله فالتزلىزل منه . ولد بعد الثمانمائة بيسير فى البحيرة 
ونشأ بهما ثم انتقل مع أبويه إلى ديروط فاستوطنها وكذا 
استوطن فوه» ونطويس» ولكنه إنما اشتهر بالأولى » وحفظ 
القران والرسالة وتلا بالسبع إفرادا وجمعا على البرهان الكركى 
وببعضها ابن أبن الزين» وحج مرارا ثم أستوطن مكة من نحر 
سنة أربعين تقريباء وتلا فيها بالعشر إفرادا وجمعا على الزين 
ابن عياش والشيخ محمد الكيلانى من طريق الشاطبية 
والطيبة » وبالثلاثة عشر على أحمد المدعو حافظ الأعرج 
لكنه لم يكمل عليه الثلاثة الزائدة على العشر وهى الأعمش 
وابن محيصن وقتيبة » وكذا قرأ على نائب إمام مقام الحنفية 
أحمد الاریجی وغیره» وسمم على أبی الفتح المراغى وغيره 
بل قرأ بنفسه على المحيوى عبد القادر المالكى الصحيجين 
وغيرهماء» وجاور بالمدينة النبوية فقراً هناك على الامير 
الأقصرائى صحيح البخارى» وعلى المحب المطرى صحيم 
مسلم والترغيب للمنذرى» ورجم إلى مكة وتصدر لارقراء فى 
ألقراءات فانتفع به الناس خحصوصسا بعد وفاة الشهاب 
الشوائطى ... وكان إنسانا حيرا عفيما منعرلا عن الناس سيما 
بعد ضع حركته فإنه صار لا يخرج للمسجد إلا للجمعة 
ونحوها... وللناس فيه أعتقاد وقد زرته وبالغ فی إکرامی . 

مات فى عصر يوم الجمعة عشرى المحرم سلة انتين 


سحن › وصلى عليه من الد عند باب الكعبة» نم دفن 


بالمعلاة» رحمه الله وإیانا. 

(الضوء اللامع لأهل القرن الماع لشمس الدين السخارى ج ۳۵ 
„(TEA j‏ 

# الدیروطی ۸٩۰.۸4۸(‏ ه): 
محمد ین محمد . 

قال على مبارك نقلا عر الضوء ء اللامع للسخاوى: یتسب 


9 


الديرى 


سماعيل بن موفق الدين الشمس بن البدر بن ألفخر بن 
لشمس بن الشرف الديروطى الشافعى . 

ولد بديروط سلة مان وأريعسن وثمانمائة» وقراً بالسبع ‏ 
وحفظ الملحة والعنقود فى النحو والرحبية وغالب المتهاح 
الفرعى . وقدم القاهرة فقرأً على الديمى ورعلى غيره» وصار 
أ حد شهود بلده . بل وى بها القشضاء حتى مات سنة تسعين 
وثمانمائة . 


إلى ديروط | لشیځ محمد بن محمد بن محمد بن محمد بن 
| 


وکذا ولد بها محمد بن محمد بن محمد يجتمع مع 
سابقه فى رابع المحمدين ‏ وبعد الشرأن حفظ الرحبية 
والشطبية» واشتغل على عمه وغيره» وقدم القساهرة ولازم 
الديمى حتى قرأ عليه بالستة وغيرها . وتكسب بالخياطة 
وباشر الإمأمهة وتدرب فى المباشرة بالشمس 
الیحطیطی ١‏ ۔ هہ. 

ولم يذکر ناريخ موته» وآنمادكر ان قدومه القاهرة كان 
سلة ست وسبعين وتمانمائة . | 

والظاهر أن هذين الشيخين من ذرية شمس الدين 
المتقدم . 

(الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك -إعداد أحمد صلاح 
زکریا ۱۱ / ۰۱۳ والضوء اللامم لشمس الدین السخاوی چ ٩‏ م ٠‏ / 
(٤‏ 

# الدیری: 

قال السمعانى : 

السديرى: بفتح الدال المهملة وسكون الياء المنقوطة 
بائلتين من تحتها وفى اخحرها إلرأء» هذه السبة إلى ديرء وهو 
موضع بالبصرة بقال له نهر المدير» وهى قرية كييرة» بث بها 
ليلة فى انحدارى إلى البصرةء والمشهور منها مجاشع الديرى 
أظنه من آهل هذا الموضع لأنه بصرى» كان عدا ضالحا» 
حکی عن اہی محمد حبیب العابد وغیره» روی عنه الغاس 
ابن الفضل الأزرق وعمار بن عشمان الحابى . 

وعبد الكريم بن 
إلى دير العاقول. ‏ 


الهیشم يقال له السدیری آيضا فى انتسابه 
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ابن الدیریي (إيراشس) ( ا ۷ه هھ 


(الأنساب للسمماتی ۲/ ١۵۲۳ء ,)٥١١‏ 
# ابن الديرى (إبراشیے) ( ۸۰ ہ۸۷۹ ک): 
قال عنه صاحب الطبقات السنية : إبراهيم بن محمد بن 
F ٍ ۴‏ 
عبد الله بن سعد بن آہی بکر بن مصلح بن آبی بکر بن سعد 
تاضى إلقضاء» برهات الدين » ابن قاضى القضاة شمس 
الدين › م بيت العام » والفضل › والرياسة» والتقديم . وی 


الكتاب منهم جماعه كرة . 
ذكره الحافط جلال الدين السيوطى فى «أعيان الأعيان». 
وقال : ) 


ولدسنة عشر وشمانمائة » وسمع على وائدهء وعلى الشرف 
ابن ألكويك وتفقه» وبرع » وتفنن» وولى نظر الإصطبل» ثم 
كتابة السر» ثم مشيخة المؤيدية »> ثم قضاء العنفية . 

مات فى سنة ست وسبعين وتمانمائة » رحمه الله تعالى . 

وذكره السخاوى فى كتابه «بغية إلعلماء» والرواة»» الذى 
جعله ذيلا على كتابه رفع الإصر عن قضاة مصرا» لشيخه 
الحافظ شهاب الدين أبن حجن فقال ما ملخصه : إنه ولد فى 
ثانى عشر جمادى الاألحرة» سنة عشر وثمانمائة » بيت 
المقدس ؛ وقدم مع أبيه القأهرة وهو صغير» وحفظ القران 
العظيم» شم حفظ «المخٹی؟ للخ ازى » 
و«(المختارار«المنظطومة) و التلخيص!» وكذا حفظ 


«الحاجبيةا فى سبعة وعشرين يوما» وفطعة من امختصر ابن 


الحاجب»۲» وتفقه بالشراح قاري «الهدايةا» قرأ عليه 
«الهداية» بكمالهاء وكذا أخذ عن والده» وأخيه سعد الدين 
وعنه أذ أصول الدين » وأخذ العربية وغيرهاعن الشهاب 
الحنارى» والعز عبد السلام البغسدادى» وكتب الخط 
الحسد ٠‏ ا 

ودس بالفخرية فى حياة والده» قبل استکماله خمس 


٣ PF ٍ. # ۰ oF 4  # ٣ 
اعشرة سنة وناب عله فى مشيخة المؤبدية» وعرف بقوة‎ 


الحافظة› وولی ندرپس الفقه دمدرسه سودون من زاده› وزاب 
عن أخبه فى القضاء بتفويض من السلطان» ثم وليه استقلالا 


ابن الدیری (ابراھے) [( ۸۷۹.۸۱۰ ه) 


بعد صرف القاضى محب الدين بن الشحنة» فبأاشره مباشرة 
حسئة » بفقه ونزاهة» وأكد على النواب فى عدم الارتشاءء 
وحَسن تصرفه فى الأوقاف وغيرهاء وحمدت سيرته» وسلك 
طريق الالحتشام ؛ ثم صرف بعد مدة بالمحب ابن الشحلة 
المذكور» ولزم منزله بالمؤيدية؛ یفتی » ویدرس» مع 
الانجماع عن الناس» والتقنع باليسير» بالنسبة إلى ما ألفة قبل 
ذلك» وسلوك مسالك الالحتشام» ومراعاة ناموس المناصب» 
مع ما اشتملت عليه من حسن الشكالمة» والفصاحة فى 
العبارةء وقرة الحافظة» وحسنٍ العقيدة» وعدم الخوض فيما 
لآ يعنیه . وله نظم رقیق » فمنه ارتجالا قوله: 
کسري م إذا مسا القسوم شحوا تراكمت 
عطسایساه عن بسر بفسوح پنشسسره 
يسود ما باقاه من كل نعمة 


ویعطی ج زبلا لم یأئتی بره 


ومنه أيضا: 
تبسساشيسر الصاح لا بساحت 
دم العتقسسود فی وقت الصبسوع 
ولاسر السسروض هيج كل صب 
إلى لقباك بسالخبسسر الصحيح 
وماء الزن صب لنا مسسزاجا 
تخا براك من قول نمسسوع 
إذا مسا الغيم قب كن ب وشا 
وهیی من غبسسسرقك للصبسسسسوج 
وكانت وفاته ليلة الجمعة» تماسع المحرم» فى التاريخ 
المتقدم» وصلى عليه من الغد» ودف بالقرافة› بجوار إلشيخ 
اہی لخر الأقطم› والبوصيرى صاحب «البردة وتأسف 
اناس عليه . رجمه الله تعالی . 
(الطبقات ألسنية فى تراجم الحنفية للمولى تفى الدين بن عبد القادر 
التمیمی الداری ۔ تحقیق عبد الفاح محمد الحلو ۲۹۱۔۲۹۹ انظر أبضا 
الضوء اللامع لشمس الدين السخاوی جد ١‏ م1 ۰ ۱۵۱ ونظم 
العقبان فى أعيان الاعيان امام الحافظ جلال الدین السیوطی ‏ حرره 
فیلیب حتی / ۰۲٦۹‏ ۲۷). 


ابن الدیری (تاج الدین) (۷۹۵. ۸۹۲ ه) 


٭ اہن الدیری (ناح الدین) (۷۹۵ ۸۹۲۰ کہ): 

قاضى القضاة تناج الدين بن عبد الوهاب بن سعد بن 
محمد بن عبد الله ألدیری ؛ المقدسيى : السحنفى : 

شتا تاح الدين بالتدريس فى بيت المقدس» فقد 


ڈزس السك رسة المعظمية اة عن والده ارالضيء اللامع ۵ 


٠١‏ والأنس الجلیل ۲/ ۲۳۸) ومن المرجح آنه درس فيها نيابة 
بعل توجه والده إلى القاهرةء وإاستقراره بالمدرسة المؤيدية 
ٹیا فی سنة ۸۲۱ هھ . ودرس تام الدين فى مدارس أخرى 
(الضوء اللامع )٠٠١ /١‏ وذكر مجير الدين الحنبلى أن تاح 
الدين درس بالمدرسة المعظمية الحنفية أستقلالاء وذلك بعد 
سنة ۱ ۸۵ ه (الإئس الجلیل ۲/ ۲۴۸) . 

وکان تاج الدين قد نشا فى بيت المقدس» وتلقى تعليمه 
فيه » فدرس على جده» ووالده وذکر السځاوی أن تاج الدين 
حضر مجالس جده وقراً عليه فى ألفقه» والتفسير» وغيرها. 
رأضاف السخاوى أنه سمع على جده» صحیح مسلم فی 
سنة ۸۲۷ ه (الضرء اللامه ٠٠٠١ / ٠١‏ 

ركان قد حفظ القرآن» وكتبا أحرى فى الفقه » والبحديث› 
وغيرهما منها: كتاب «مشارق الأنوار التبوية Cr‏ 
الأحبار المصطفوية؛ للصاغانى » وكتاب ١مجممع‏ البحرين 
وملتقى ألنهرين» (كشف الظنون ۲ / (۱١۰۰-۹‏ فی فروع 
الحنفية امام ابن الساعاتى البغدادى المتوفى سنة ٦۹ ٤‏ ه» 
وغيرهما. 

وجدٌ فى الاشبتغال بالعلم وتحصيله على العلماء فى بيت 
المقدس وغيره» فقد ذكر مجير الدين الحنبلى أنه «فضل › 
وتميز؛ وانتهت إليه الرياسة بألقدس الشريف» (الأنس الجلیل ۲ 
۲/۸ وهذا يعنى أنه تبروا مكائة علمية مرموقة . كل هذا قبل 
أن يشتغل بالتدريس بالمعظمية وغيرها من المدارس . ولا 
شك أنه درس الفقه» والحديث» والتفسير وغيرها. وذكر 
السخاوى آنه کان معتنيا بهذه الموضوعات ‏ حافظا أشباء 
يها (الضرء اللانع * / )۱۰۰١‏ ولعله درس موضوعات آخری فى 


المدرسة المعظمية. 


ومن الجدير بالإشارة أنه جمع بين السدريس والقضاء› 


TE. 


اہن الدیری (سعد الدین) (۷۹۸ ۸٦۷۰‏ هہ / ۱۹۳.۱۳۹۷ د) 


س 


فقد ولى قضاء الحنفية في بيت المقدس سنة ۸0١‏ ه_(الأنس 
الجايیل ۲/ ۳۳۸) ثم استقل بالتدريس بالمعظمية» كما 
تقدم. واستمر مشتغلا بالتسدريس والقضاء» فی بيت 
المقدس» حتى سنة ۸1١‏ ه. حيث توجه إلى القاهرة 
وأشتغل بالتدريس فيهاء و «فوض إليه والده مشيخة المؤيدية 
بالقاهرة٤‏ . ولكنه لم يمكث طويلا بالقاهرة » فقد عاد إلى بيت 
المقدس فى السنة التالية» بعد وفاة والده» واشتغل فى بيت 
المقدس » بالتدريس وغيره» واستمر كذلك حتسى سدة 
۸٠‏ ه. وفى هذا العام توجه إلى القاهرة» وولى مشيخة 


المؤيدية. ولكنه کان يثردد بين القاهرة وبيت المقدس (الضرء ) 


اللامع ۵ / ۰٠٠۰‏ والأنس الجلیل ۲ / ,)١۳۸‏ 

وف سنة ۸۹۲ هھ حضر تساج الدین إلى بہت المقدس › 
فآقام مدة ثم أراد العود إلى القاهرة» ولكن المنية عاجلته فى 
العام نفسه» وقضى نحبه فى غزة» ودفن فيها . 

(المدارس فى بيت المقدس -د. عبد الجليل حسن عبد المهدى ١‏ 
(FAS TAY /‏ 

٭ اہن الدیری ( سعد السین) ( ۸۹۷.۲۹۸ ھی / ۱۳۹۷ ۱٤۹۳‏ م): 

بسط الكلام عليه الدكتور عبد الجليل حسن عبد المهدى 
فقال عله : 

قاضى القضاة شيخ الإسلام سعد الدين أبو السعادات 
سعد بن محمد بن عبد الله الديرى» المقدسى» الحنفى : 

ولى سعد الدين السديري التدر يس بالمدرسة المعظمة؛ 
وبغيرها من المدارس الأحرى فى بيت المقدس. فقد ذكر 
السخاوی أنه #ولى عدة رظ اف سلاده كالمعظمية» 
والشركسية» والمنجكية»ء رانتفم الناس بدروسه وشاويه) 
(الضوء اللامع ۳/ )٠٠١‏ وأضاف مجير الدين الحنبلى أن سعد 
الدين الديرى اولى مشيخة المنجكية» وت.دريس المعظمية 
بالقدس (الأنس الجليل ۲/ ۲۲۷) ويهمنا هنا الحديث عن 
تدر یسه بالمعظمية . ٠‏ 

وکان سعد الدین قد نشا فی بیت المقدس» وتلقی تحلیمه 
فيه» وقد عنى وإالده به علاية كبيرة» وقرأ على والده الفقه 
وأصوله» والمعانى والبيان» وسمع عليه الحديث» وحفظ 
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القرانء وكتبا أخرى فى الفقه» والأصول» والحديٹ مثل : 
قتاب كنز الىدقائق! فى الققه الحنفى . ومختصر أبن 
العحساجب المسمى متتهى السول والأمل فى علم الأصول 
والجد ل١‏ (كشف الظبرن ۲ (٠٠۵‏ وکتاب امشارفی الأنرار على 
صحاح الآشار' فى الحديث وتفسير غريبهء للقاضی أبى 
الفضل عياض بن موسى اليحصبى » وغيرها من الكتسب 
(الضوء اللامع ۳ / (T4‏ 

ودرس على عدد من أشهر العلماء فى بيت المقدس› قد 
درس بالمدرسة ممه هذه على والده» کما درس فیها 
على شیخها كمال الدين الشريحى . ودرس عليهما المقه 
والتفسير» کما تقشدم. وسمم کتاب امعالم التنريل' فی 
التفسير للبغوى . 
الجتهى ‏ » وشمس الدين بن الخطيب » وغيرهما. 

سمح البحدیٹ على رل3 م“ ن أشهر المحدين »› من امال 
والده» ا لين | ی الخیر بن العلائى › و س 
القبأبى» وغيرهم . ومما سمعه علیهم صحجحا الیخاری 
ومسىدم › ومصابيح السلة ألىخسوى › وسمم کتاب «الششا ی 
تعسریف حقرق المصطفي » للقاضی عياش › وغہر ذلك من 
الكتب. وقد سمع سعد الدين الحديث فى سنين عديدة 
(الضوء اللامع ۳/ ۲٤۹‏ والأنس الجلیل ۴ / ۲۲۷). 

ودرس العربية عل والده» وعلی کمال الدین الشريحى ٠‏ 


وأخحذ عنهما الحو والمعالى » والسات» كسا تقدم. ردرس 


العربية على علماء احرين من أمثال شمس الدين بن الخطيب 
الشافعىء وما الدين الضاسى ؛ وعبرهما (الضوء e‏ 
4( 
المقدس من شال شيخ محمد القرمىء البح عبد ان 
المسطامى » وغ هما (الضيء اللامع (i4‏ 

رحصل على إجازات عديدة» فقد أجاز له العديد من 


ابن الدیری (سحد الدین) ( ۷۲۹۸ء ۸1۷ کی / ۱۳۹۷۔۹۴٤۱‏ م) 


و س ت م ریس سه 


العلماء» من أمثال صدر الدين سليمان بن يوسف الياسوفى»› 
ونبجم الدين أحمد بن إسماعيل بن الكشاف» وشمس الدين 
القونوى» صاحب كتاب «درر البحار!ء وكريم الدين عيد 
الكريم القرماتى ألرومى › رعیرشم . ودقر زه روی عن القرمانى 
كتاب «الهداية)ء وكتأاب #المصابيح»» وكتساب المشارف» 
الآنف ذكرها . وأكثر سعد الدين من السرواية بالإجازة عن 
القاضى برهان الدين إبراهيم بن عبد الرحيسم بيسن 

وأصبح لمن أوعية العلم؟ كما يصفه السخاوى » واشتهر 
حتی کان والده يقدمه على نفسه فى ألفقه وغيره؟ (الضوء اللامع 
(Yo f‏ 

دم اشتغل سالتدريس بالمدرسة المعظمية وغيرها كما 
تقدم . ولم يحدد | لسخاوی أو معجير الدين أو غيرهما متى 
فی بیت المقدس . وذکر السخاوی ما یمکن أن يستشف منه 
المدة التي فضا ھا پباشر التدريس يألمعظمية وغبرها من 
المدارس» فقد ذكر أن سعد الدين توجه إلى القاهرة مرأات 
عدیدة» کالت إحداها فی سنه ۸۲۱ هه (إنباء الغمر ۳/ ۳۴۹ 
والضوء اللامم ۸/ ۸۹ والأنس الجلپل ۲/ ۲۲۲) وأضاف 
السخاوى أن سعد الدين باشر التدريس بالمدرسة المؤيدية 
بالقاهرة فى حياة والده لما ولى القضاء (الضو اللامع )٠٠١ /١‏ 
المقشدس إلا فی سند ۱ ۸٩‏ هھ علل ما توج إلى القاهرة» 
خلال تولی والده قضاء اة بها . ) 
حديٹ السخارى عن عودته إلى القاهرة مرة أخرى فى سلة 
۷ ھ. عند ها توفي والده» واستقر ف هذه اللمرة» فی 
مشعدة المكدرسية الىمۇيدية تصوفا وتدر يسا ردرس پیر چا الدين 
فى معاهد علمية أخرى بالقاهرة» ثم رلى قضاء الحنفية فيها 
فى سنه AE f‏ م (الضوء اللامع (ÛY / ٣‏ وهو ما ل محال 
قله هنا ۰ ولم لذكر ما دکرناه حول اشث اله بالتدريس 


والقضاء بالقاهرق إلا لنتبين المدة التى فضاها يہاشر 
التدريس فى بيت المقدس . وإذا افقرضنا أن سعد السدين 
اشتخل بالتدریس» فى بيت المقدس» فى العشرين من 
عمره» فإنه یکون ق اشتغل به ما یزید على تلانین سنه فی 
بيت المقدس . 

كثر تلامذة سعد الدين فى بيت المقدس والقاهرة» فقد 
ذكر السخاوى أن «الفضلاء من كل مذهب وقطر» افتخروا 
«بالائتماء إليهء والحذ عنهء» حتى أخحذ الئاس عنه طبقة بعد 
أخرى» وألحق الأاء بالآباءء بل الأحفاد بالاجدذاده 
(الضوء اللامع {o1 /٣‏ 

ولا شك أنه قد درس في العلوم الشرعية» وعلوم اللغة 
العربية» والعلوم العقلية» ومن الممكن القول بأنه درس 
الفقه. والتقسيي فقد كان «إمأماء عاامهء جبلا فى 
استخصار مذهبه ... » شديد الرغبة في المباحثة فى العلم» 
والمذاكرة مع الفضلاء» والأئمة» مقتدرا على الاسحتجاج لما 
يروم » والانتصار له»» وكان فصيحا مسهبا فى العبارة (الضرء 
اللامعم ۳/ .)۲٠١١ ٠٠٠١‏ وكان سعد الدين «حامل لواء التفسير؛ 
ذا عنایة به» ولا سيما فى معائى التنزيل » متفردا فيه» (الضرء 
لامع ۳/ ۰۲۵۱ والأنس انجلیل ۲/ ۲۲۷) وحدّث بالكثير (الضوء 
الللامع ۳ / )۲١١‏ وسمم مله طالبو العلم. ومن المرجح أنه 
درس الأصول والخلاف ؛ فقد كان ذا عناية كبيرة بهماء وكا 
یناظر العلماء کما تقدم وعنی بالکتب التی تقدم ذکرهاء فی 
الفقه » والتفسيرء والحديث» ودرسها فى أغلب الظن . 

ودس سعد الدين العربية» فى نحوهاء رمعانيها» 
وبيانها» ويدل على ذلك عنايته البالغة بها کما تقدم» 
ویشار فی هذا الصدد» إلى أنه كان صاحب شعر» وکال شعره 
شعرا حستا» وروی السخاوى الكثير ‏ نسبيا منه (الضوء اللامم ٣‏ 
/ ۲۲ ۵۴)» وهو ما لا سمح المجال بتفصيل القول فيه فى 
هذه الدراسة. وذكر السخاوى آنه سمع عليه قصيدة له فى 
المديح النبوی (الضرء اللامع ۳/ .)۲٠۲‏ 

ودرس سعد الدين التصوف . ومن الجدير بالإشارة أنه كان 


عنده ابعض تصانیف ابن عربی » وأنسه کان پنتحلها» واعترف 
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اہن الدیری (سعد الدین) (۷1۸. ۸1۷ شے / ۱1۳,۱۳۹۷ م) 


اہن الدیری ( محمد بن عہد التہ) ( ۷٤۲‏ او ۴٤ب‏ أو ۷٤٤‏ او ۵٤۷۔۷٣۸‏ ھ) 


بکونها عنده» وأنکر ما عدا ذلك» (الضوء اللامع ۳ / )٠٠١‏ 
ويهمنا فى هذه الرواية» مدى عناية سعد الدين بالتصوف 
بشکل عام» وعدد من مصنفات ابن عرپی فی التصوف بشکل 
حاص . ومما تقدم » يتضح لنا كيف أن سعد الدين الديرىء 
درس فی علوم مختلفة » خلال اشتغاله بالتدریس . ومما بشار 
إليه فى هدا المجال» ما ذكره النواجى شعراء مشيدا بسعد 
الدين الديرى العالم (نظم العقيان/ :)١١١‏ 
قد حزت يا قاض القضاة مارا 

٠“‏ بخدمة علم فى الورى مسالهاحة 
وكسوكب علم الشسرع أصبح طالًا 

فی فلك العليسساء بخلدمسسة سعسد 

لد کان سعد الدي العالم االمشار إليه فى وقته»» وعطم 
مره فى عيوك الخاصة والعامة . وممن كاأنوا يعظمونه فى علمه 
وتد ر یسه : أبن حجر العسقلالى» وكمال الدين : بن الهمام» 
وأمين آلدين الإقصرائى » وغيرهم ٠‏ فقد كان ابن حجر «آمرا 
عجبا فی تعظیمه ؛ والاعتراف بمحاسنه) . وامتنع الأنحران عن 
القضاء قائلين بأنه لأ يحسن التقدم بوجوده» (الضو الاسم ١‏ / 
۵( 

وقد صثف مصنفات فى الفقه والعقائد» وغيرهماء ولكنه 
لم یصلف کثیرا لاشتغاله بمجالات أحرى . 

واستمر مشنغلا بالعلم إلى أن توفى فى سنة ۸1۷ هم 
(المدارس فی بیت المقدس ۱ / ۳۷۷ ۳۸۲), 

ذکر له الزركلى المصنفات التالية : كتاب «الحبس فى 
التهمة»» و «السهام المارقة فى كد الزنادقة» و «تكملة شرح 
الهداية للسروجى» ست مجلدات» ولم يكمله» و «شرح 
العقائد» المنسوبة للسفى » و «اللعمانية) منظومة طويلة› 
فيها فوأئد نثر ية » وغير ذلك (الأعنام ۳ ۸۷). 

(المدارس قى بيت المقدس- د. عبد الجليل حسن عيذ المهدى ١‏ 
/ ۷۷ ۲ والاعلام تلزرکلی ۲ ۷ والضوء اللامع لشمس الدين 
السخاوی ج ۳ م۲ / ۲۵۳-۲٤۹‏ . اثظر أيضا معجم حفاما القرآن عبر 
التاريخ - د. محمد سالم محيسن . دار الجيل ۔ بيروت . الطبعة.الاولى 
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تجسانيف منها التقر 


#ابن الدیری (محمد بن أیی بکر) (۷۸۸۔ ۸1۲ هہ): 

قال عنه الشمس السخاوی : محمد بن أُبی بكر بن خضر 
ابن موسی بن حریز ہن حراز الشمس أبو عبد الله الصفدى 
الناصرى الشافعى القادرى» ويعرف بابن الديري. ولد فى 
العشر الأول من جمادى الأولى سنة تمان وتمانين وسبعمائة 
فيما كتبه بخطه بدير الخليل من الناصرة . بقرب صفد وقال إنه 
لبس الخرقة وتلقن الذكر فى سنه عشرين من الشيخ محمد 
القىادرى الشامى» وفى سنة اثنتين وعشرين من والده عن 
القطب الاردبيلى» وى سنة أربعين بسعيد السعسداء من 
الشرف موسى بن محمد القادرى . قلت: ولقى شيخدا (يقصد 
الحافظ ابن حجر) فى سنة سبع وثلائين» وقراً عليه فى موطاً 
مالك رواية أبى مصعب ووصفه بالشيخ الفاضل القدوة 
المفنن» بل حكى لى ولده الشمس محمد» وهو ممن أذ 
عنى» أنه لقيه بالقاهرة غير مرة » وقراً عليه أشياء . وكتب عنه 
من أماليه وضبط من فوا 
احتصار الترغيب» وأنه كان يرشد العامة» ويقراً عليهم؛ وأنه 


ثده جملة وقرض له على تصنيفه 


أحذ عن ابن رسلان فى الفقه وغيره» وآقام عنده مدة طويلة» 
وتردد فى أحذه عن ابن ناصر الدين اه. 

وممن حل عنه الزين قاسم الحبشى ومؤاخيه فى اله 
البرهمان القادرى وقال إنه أول شيخ لبس مله الخرقة ووصفه 
بشيخنا وقد وتنا الإمام العالم العلامة القدوة المرب وآنه كان له 
يب إلى كتاب الترغيب والترهيب . قال : 
وكان نور تلك البلاد» ورصفه البقاعى بالإمام وبيّْض له وكذا 
بض له النجم عمر بن فهد فی معجمه» مات فی حادی عشر 
ذى الحجة سنة التي وستين ببلده ودفن عند اناثه برحبة 
الزاوية » وقبورهم تزار رحمه الله وإيانا| ه. ) 

(اأضء ء اللامع لشمس الدین السخاوی ج ۷ء ۾ .)١١۷ / ٤‏ 

# ابن الد یی ( محمد بن عبد الله) ۷٤۴(‏ و Vet; YE‏ أو ¥0 


: (ATTY 


الله بن سعد بن أبى ی یکر ین ماح ینآ یکر ین سد ین 


TY 


ابن الدیری (معحمد ہن عبد الله ۷٤۲(‏ او ۷2۴ أو ۷٤٤‏ أو ۸۲۷۰۷٤۵‏ ھ) 


الديرى» قال السخاری: نسبة لمکان بمردا من جبل ابلس 
(الضرء اللامع ج۸ م ٤‏ / ۸۹). 

ولى شمس الدين الديرى التدريس بألمدرسة المعظمية 
فى بيت المقدس وذكر أنه ولى مشيخة المدرسة المنجكية 
فيه» وقد جمم بين التدريس بالمدرستين: المعظمية» 
والمنجكية (الأنس الجليل ۲ / .)۲١١‏ 

اشتغل شمس الدين بالتىدريس» والإفتاء» والوعظ» 
والمناظرة» فى بيت المقدس» وغيره من البلدان. وقضى ما 
یزید علی خحمسین سنة » فی پیت المقدس › دارسا ومدرسا» 
فقد ذکر السخاوی أنه شمس الدین ۔ کان پأسف على نراق 
بيت المقدس» ويقول: «سكتته أكلر من خحمسين سنةء ثم 
آموٹ فی غیره فقدرت وفاته فیه) فی سنة ۸۲۷ ه (إنباء الغبر ۳ 
/ ۳۹ والضو اللامع 7۸ ٩۰‏ وشذرات الذهب ۷/ ۱۸۳). 

وکان شمس الدین قد نشا فى بيت المقدس واستوطله» 
وتلقى تعليمه فيه . وقد عنى به والده عناية بالغة» وحبب إليه 
العلمء فبحفظ القرآنء وكتبا عديدة فى موضوعات ممختلفة » 
وكان «كثير المحفوظ؛ كما يذكر أبن حجر العستلانى » وغيره 
(إنباء الغمر ۳/ ۳۳۹ والضو اللامم ۸/ ۸۹ ٩١‏ وشذرات الڌهب ۷ 
(AY /‏ 

وقد على بدراسة الفقه» فأقبل عليه » واشتغ به» وسمع 
على عدد من العلماءء ولازم بعضهم» وسمع ثلاثيات 
البخارى » وغيرها (الضو اللامع ۸/ .)٩١‏ 

واشتخل بفنون علمية أحرى؛ ومهر فى عدد من العلوم 
بعامة » وفى المذهب الحنفى بيخأصة . 

ثم توجه إلى الشام والقاهرة» طالبا العلمء فأحذعن 
العلماء فيهما. 

وأصبح «عالما فاضلاء رأسا فی مذهبه؟ء وقد تقدم فی 
بده حتى صار مفتيهاء والمرجرع إليه فيها. 

كل هذ قبل أن يثولى الشدريس بالمدرسة المعظمية أو 
غیرها من المدارس فی بيت المقدس . 

درس شمس الدين مدة طويلة فى بيت المقدس » وعقد 
مجالس الوعظ ء وناظر العلماءء» واشتعل بالافتاء فقد كان 
مقتی بيت المقدس» كما تقدم» وحدّث » وجلس للمواعيد 


يفسر القران العظيم » وفى ذلك» يقول الشيخ عبد الرحمن 
القرفشندى : 
يسا شمس دين الله يسا وأاح دا 
فى عصسسره أفسديسنة من واحسد 
اسر كت اب الله للت المنى 
لا يتر الاقسير للسواحسسسدى 

(الأنس الجلیل ۲/ ١۲۲۱‏ ۲۲۲). 

درس الکثيرون من طسالبى العلم على شمس السدين 
الديرى» وأحذو| عنه . فقد ذكر السخاوى أن الأئمة أخذوا 
عنه» ومنهم ولسده سسد الدين الديری»› فقسد سمم عليه 
الحديث» ودرس عليه الفقه» والمعانى» والبيان ودرس عليه 
اينه محمد الفقه» والأصول» وغيرهما. ودرس عليه اينه 
الثالث عبد الرحمن . ومن الجدير بالإشارة أن أبناءه الثلاثة. 
درسوا بالمعظمية » کما سنتبینه فیما بعد . 

ومن درسوا عليه : ابن حجر العسقلائی» فقد ذكر أنه 
حضر دروس شمس الدين» وسمع الكثير من فوائده وذكر 
المقريزى أنه صحب شمس الدين سنين عديدة» وقرأً عليه 
فی صسحيح البخاری» وقال السخاوی: إن شمس الدين 
الدیری «أجاز فى استدعاء انى محمل» وحضرت دروسه» 
وسمعت من فوائده الکثیر! ولا شك أنه قد درس عايه طالبو 
علم كئيرون» من أهل بيت المقدس» وممن قدموا إلبه» فقد 
کسان بيت المقدس «محط العلماء والصلحاء» كما يقول 
السخاوى» (الضوء اللامع ۸/ .)۹١‏ 

ومن الجدير بالإشارة أن شمس الدين اشتعل بالقضاء فى 
القاهرةء فقد قرر فى قضاء الحنفية فيهاء وباشر القضاء 
بشهامة» وصرامة» وفوة نمس » غير ملتفت لرسالة كبير... ٠‏ 
بل کان مع الحق حيث كان ثم باشر التدريس بالقاهرة فى 
سنه ۸۲١‏ هس» فقد عين بالمدرسة المؤيدية فى مشيختها 
تدريسا وتصسوفا ... وقبل : إنه حدث بالقاهرة بصحيحى 
البخارىومسلم. ‏ 

توجه شمس الدین إلى بیت المقدس» فى سنة ۸۲۷ ه» 
وتوفى هناك » فى السلة نفسها (إنباء الغمر ۳/ ۳۳۹ الضرء اللامع 
۸ ۹۱ ۰ شذرات الذهب ۷/ 1۸۳), . 


۲A۸ 


ابن الایری (محمد بن محمد) ۸٤۹.۷۷۰(‏ ه) 


أبن الديري (ناصر الدين) 


mm RSD DSSS 


ولم يقتصر دوره على أثره فى الحياة الفكرية » فقد كان له 


دور فی المجال السیاسی والاجتماعی » فقد ذكر أنه «کالت ل.' 


أحوال مع الامراء وغیرهم . قوم فيها عليهم » ویأمرهم بكف 
المظالم»؛ كما تقدم. 

وقد نولي شمس اإلدين السديرى مشيخة المسدرسة 
المنجكية» فى بيت المقدس» «وأفتى» ودرس» وحدّث» 
وجلس المواعيسد شس الفرد العظيم (الأنس الجليل 
(TF‏ 

ثقدم القول فى البصديث عن شمس الدين صسدرسا 
بالمدرسة المعظمية » وتبين كيف أنه قضى نحو حمسين سنة 
بالقدس» دارسا ومدرسا . وقد فصل القول فى لشأته العلمية 
بالقدس» والشام؛ والقاهرة» وكيف أصبح مفتى بيت 
المقدس» والمرجوع إليه فيه . وأخحذ عده الكثيرون من طالبى 
العلم» ومنح الجازات . وقد درس فی بیٽ المقدس حتى 
سنة ۸۲١‏ م ففى تلك السنة ولى المشيخة والقدريس 
بالمدرسة المؤيدية بالقاهرة وہهذا يكرن شمس الدين الديرى 
قد ولى المشيخة بالمنجكية › ودرس فیھا حتی سئة ۸۲۲ هہ. 
وقد درس الفقه الحنفى » والحديث» والتفسيرء > وغیرها من 
الموضوعات » كما تقدم . 

(المدارس فى بيث المقدس-د. عبد الجليل حسن عبد المهدى ١‏ 
YT. /‏ ر ۲/ ۰۷۸ والضوء اللامع لشمس الدين السخارى ب۸ 

(AAA / f 

# ابن الديري (محمد بن محمد) ( ۰ ه): 

محمد پن محمل. . 

من شیوخ م المسدرسة المعظمة بالقدس الشريف» اده 
الله ديار إسادم . وهو شيخ الإسلام شمس إلدين محمد بن 
محمد بن غد الله الديرى» المقدسى» الحنفى» المعروف 
باہن الدیری : ) 

تولى ابن الديرى التدريس بالمدرسة المعظمية فى بيت 

المقدس (الضوء اللامم ۹ / ٠١‏ والأئس الجليل ۲/ .)۲4٤‏ وذكر 


السخاوی آنه درس فی غیرها من المدارس» ولکنه لم يمحدد 


تلك المدارس» «وضار المرجوع إليه فى بيت المقدس إقراء 
وإفتاء؟ (الضرء اللامم ١ / ٩‏ وقد الل عله طالبو العلم» 
اوائتفع الاس بفتياه» (الأئس الجليل ۲/ »)۲۲١‏ ومن المرجح أنه 
درس بالمدرسة المنجكية › وخرلف والده فى التدريس يها . 


لم پحدد السخاوی أو مجير الدين الحنبلى »› ی تی 
ابن الديرى التدريس بالمعظمية» ولكن الاأمر الطبيعى أنه 
حلف آہاہ فی التدریس بھاء وکان آبوه قد توفی فى نة ۸۲۷ 
ه. لقد كانت وظيقة التدرس وراثية غالباء ومن الملاحظ أن 
عددا من أبناء الديرى تعاقبوا على التسدريس فى هذه 
المدرسة. 

کان ابن الدیری قد نشا فی بیت المقدس» وتلقی تعلیہه 
فيه ؛ فحفظ القرآن. وأحذ عن عدد من العلماءء وکاب والده 


والاصول» ودرس الفقه على كمال الندين الشريحى» شيخ 
المعظميةء أيشضا. وسمع الحسديث على شهاب الدين بن 


العلائى ؛ وغيره وعلى بالعربية » فقد درس الحو على عدد من 
العلماء فى بيث المقدس (الضرء اللامم ۹/ .)٠١١‏ 

ومن الواضح أنه درس بالمدرسة المعظمية طالہاء كما 
درس فى غيرها من المعاهد العلمية فی بيٽ المقدس . ثم 
تولى التدريس بالمعظمية كما تقدم . ) 

ورحل ابن الديرى إلى القاهرة مرارا» ولا شك أنه أذ 
فيها عن عدد من علماثها (الضرء اللامم ۹/ .)٠١١‏ 

وھکذا بلغ مہلغا عالیا فی العلم ٭ ثم تولی التدریس كما 
ثقدم. ودرس الفقه الحنفى بالمعظمية. ومن المرجح آنه 
درس موضوعات أخرى فى العلوم الشرعية » والعلوم اللغوية 
فقد ذكر أنه كان «إمأمامفوهاء ناظما ناثرا) كما بقول 
السخاوی» وروی قليلا من شعره (الضرء اللامم۹/ .)٠١١‏ 

وقد استمر يدرس بالمدرسة المعظمية فى بيت المقدس › 
إلى أن ترفی فى سنه ۸٤۹‏ م وذكر السخاوی أن حلقا 
شیعوه› ومنهنم عز الدين بن عبد السلام» شيخ الصلاحية 
(الضوء اللامم۹/ n ) ,)١١١‏ 

(المدأرس فى بيث المقدس. د عبد الجايل حسن عبد المهدى | 
VA TyTYT oY F‏ والضوء اللامع لشمس الدين السخاری ج ۹ 
(TE o‏ 

# أبن الديرى (ناصر الدين): 

فساضى القضاة ناصر المدين هبة الله بن عبد الوهساب بن 
سعد بن محمد بن عبد الله الديرى؛ المقدسى» الحنفى : 

ذكر مجير الدين الحلبلى أن ناصر الدين الديرى تلقى 
وظيفة الثدريس بالمدرسة المعظمية فى بيت المقدس » عن 


دیرین 


الديرينى 


والده (الأنس الجليل ۲ / ۲ )ولم يحدد مجير الدين المدة 
التى قضاها ناصر الدين فى وظيفته › ولک ذکر أن ناصر 
الىدين تناز عنھا لغیره» فال : انم نزل عتھا للشیخ رضی 
الدين بن القاضى عماد الدين بن الأحز المقيم بالقاهرة. 
ولكن رضى الدين لم يباشر التدريس فيهاء فقد استناب 
قاضى الفَضاة خير إلدين بن عمران الحنفى » ودرس فيها خير 
الدین إلى أن توفی فی سنة ۸٩4٤‏ هه (الأنس الجليل ۲/ ٠۲٠١‏ 
۲( 

وبعد وضاة خير الندين بن عمران» استناب ب الشيغ رضی 
الدين الشيخ زي السدين عبد السلام الكركى» الحنفى. 
المتوفی سنة ۸٩۷‏ ه. 

وبعد وفاة زین الدین الکرکی › استنانب اشح رضی الدين 
القشاضى شمس الدين بن خير الدين . وقال مجير الدين 
الحتبلى : و«الأر مستمر على ذلك إلى يومنا ھا 
لأس الجليل /٣‏ ١٤؟).‏ 

(المدارس فی بيت المقدس د . عبد الجليل حسن عبد المهدى ١‏ 
(TAS TALE /‏ . ) 

# دیرین: 

جاء فى الخطط التوفيقة 

فی زمانه : 


یڈ وصف على مبارك لھا كما كانت 


دیرین : ية من مليرية الخريية بقسم نبروةء وافعة فى 
شرقى ناحية نبروة بلحو إلفين وحمسمائة متر» وبحرى نأحية 
نشا بنحو ألفين وثمانمائة مترء وبها ثلاثة مساجد» أحدها 
لسیدی عبد العزیز الدیرینی » له منارة وېداخله مقامه ظاهر 
يزار ويعملل له مولد كل سنة . وبهذه القرية منزل مشيد وجنيدة 
ودوار لعمدتهاء وبها بعض تخيل وأبسراج حمام» وبحض 
أهلها ينسجرن الشاب الصوف (الخطط )۱۸١ 1۸٤ / ١١‏ . 

وجاء عبها فى القاموس الجغرافى تحت عنوان ادرين؟ : 
فرية قديمة اسمها الأصلى اديرين)» وردت فى قوانين ابن 
مماتى وفى تحفة الإرشاد وفى التحفة من أعمال الغربية» وفى 
تاریع سنة ۱۲۲۸ ه برسمها الحالى (القاموس الجغرانی ق ۲ ج 
{A0 IA 1‏ ) 

(الخطط التوفيفية الجديدة لعلى باشامبارك /١١‏ ۱۸4 ١1۸٠ء‏ 
رالقاموس الجخرافی ‏ وضحه وحققه وعلق عایه محمد رمزی ق ۲ ج ۲ | 
(AT‏ ) 


+ الدیر ینس (جامع :)١‏ 

قال عنه علی باشا مبارك کما کان فی زمانه : 

بمنیل الروضة . كان متخربا وجدده غطسأاس أفدی وهنا 
البحرى» ئم جرت فيه عمارة من طرف إسماعيل باشا عاصم 
رحمه الله تعسالی سنه آربع وسبعین ومائتین وألف» وجددت 
حينئذ منارته» وبه أربعة أعمدة من الحجر وميضاة ومرافق› 
وناظره الشيخ محمد على المنيلى » وكان له مرتب من طرف 
الست مهتاب فانقطع بموتها . وشعاثره الأن مقامة . 

وبه ضریح يقال إنه ضریح سيدى عبد العزيز الديرينى 
وکان يعمل له حضرة کل یوم سبت وله مولد کل سئة فی شهر 
صقر من طرف الدائرة السنية . ولكن فى طبقات الشعرانى أن 
سیدی عبد العزیز الدیرینی فى بلده ديرين (انظر ترجمته 
تحت عنوان «الدیرينى (سيدى عبد العزين)) . 

(الخطط الترفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك .)۲۳١۶ / ٤‏ 

الدیر ینی: 

عبد العزيز بن أحمسد بن سعيد الدميرى المعروف 
بالدیرینی» فقیه شافعی من الزهساد نسبته إلى «ديرين» فى 


غربية مصرء وقبره بها (الأعلام )١١ / ٤‏ . 


برجم أ على ميارك نشا عن الطقات الکہری للشعرانی 
بعد آن تكلم على بلدة اديرين؟ . 


وإلى هذه القرية يلسب قطب وقته سيدى عبد العسرزيز 


آلدیرینی رضى الله عنه» وهو كما فى طبقات الشعرانى : 


الشيخ العابد الزاهد القدوة ذو الحالات الفاخرة والأحوال 
الشريفة والكرامات المشهورة واأمصنفات الكثيرة؛ فى 


التفسير والفقه واللخة والتصوف وغير ذلاك» وله رض الله عله 


منظومة ذكر فيه مشايخه الذين آحذ عنهم » منها قوله : 
وأذكرالآن رجلا كانسوا 
کانجم يىسىزهسوبها الزمان 
ماخ صحبتهم ز انا 
) أو ررتهسم تسر کل أح انا 
مشسايخى الأئلمسسة الأبسسسرار 
وأخسوتى الأحبة الأخبار 


ار جو بذكرهم بقاء السذكر 


لهم وفلوزی بجسسزيل ل سسس 


الديرينس 


فإنهم عساش وا بأتس السسرب 
سراوذاقسوامن شراب الحب 
وهم جلسسسوس فى لعيم البحضسسسره 
وجسسوههم فى لنضس رة من نره 
وکل شيخ نلت منه عل | 
أو ادرا هسو إ ماس حتهہ ا 
وکل شيخ زرتسسسه للبس ركه 
فقسدوجادث ربح تلك الحركه 
إلى أن قال : 
لم يبق فى الستين والت اه 


فى اللناس من أشياخن ا إلانشه 
إلى أخره 

وله نظم كثير شائم» صحبه جماعة كثيرة من العلماء 
وانتفعوا بصحبته . وکان مقامه ببلاد الريف من أرض مصر, 
وكان الناس يقصدونه للتبرك من سائر الأقطار ويرسلون له من 
مصر مشكلات المسائل فيجيب عنها بأحسن جواب . 

وکان ہزور سیدی علیا الملیجی کثیرا» فذبح له سیدی 
- على یوما فرخا فأكله» وقال لسيدى على لا بد أن أكافئك› 
فاستضافه یوما فذیح لسیدی على فرخة» فتشوشت امرأته 
علیھاء فلما حضرت قال لھا سیدی على : هش» فقامت 
الفرحة تجرى» وقال لها : يكفينا المرق ولا تتشرشى . 

وطلب جماعة من الفقراء كرامة من سيدى عبد العزيز 
فقال لهم سیدی عېد العزير: «يا أولادى هل ثم كرامة أعظم 
من أن الله تعالى يمسك بنا الأرض ولم يخسفهاء وقد 
أستحقبنا اللخسف) , ) 

مات رضى الله عنه سدة سبع وتسعين وستمائة) وقبره 
بديیرين ظاهر يزار إلى عصرنا هذاء رضي الله عنه. |. ه 
(الخطط التوفبقية الجديدة )1۸١ 1۸١ / ٠١‏ . 

قات المؤلفة : فى الخطط التوفيقية ۱۸١ / ١١‏ وفاثه- 
کما آوردنا أعلاه - سنة ۷ هه وفى هدية العارفین ٥۸١ / ١‏ 
مولده سنة 1۱۲ ووفاته سنة 1۹۷ ه. آما فى الأعلام ٠۳ / ٤‏ 
فمولده سنة 11١‏ ه/ 1۲١١‏ م» ووفاأته سنة ٦۹٤‏ ه/ 
9 م ويقول إنها رواية السبكى (هامش 1) ٠‏ 


1 


وجاء عئه فی هدیة العارفین مایلی : الدیرینی - عبد العزیز 
ابن أحمد بن سعيد بن عبد الله الشافعى عز الدين أبو محمد 
الدميرى المصرى المعروف بالديرينى (بكسر الدالء قرية 
بالغربية) . ولد سبة ٠١١‏ وتوفى سنة 14۷ . 

من تصسانیفه «إرشاد الحیاری فى ردع مَنْ مارى فى أدلة 
التوحيد ورد النصارى۲» «الأنرار الواضحة فى مسائل 
الفاتحة۲» التيسير فى علم التفسير» منظومة فى مائتين 
وثلاث الاف بيت الدرر الملتقطة فى المسائل المختلطة» > 
«أركان الإسلام فى التوحيد والأحكام». «دقائق التنبية فى نظم 
تنبيه أبى إسحاق فى الفروع؟» الروضة الأنيقة فى بيان 
الشريعة الحقرقة » «شرح أسماء الله الحسنى » أشرح التعجيز 
مختصر الوجيز! لابن منعة فى الفروع » طهارة القلوب 
والخضوع لعلام الغيوب»» «المورث لمشكل المثلث» 
لقطرب «فلادة الدر المتشور فى ذكر يوم البعث والنشور»› 
«كتاب الاركان»» «مصباح المنير فى علم التفسير»» «ميزان 
الوفى ضى معرفة اللحن الخفى» وغير ذلك (هدية الغارفين f ١‏ 
(OA! cûA's‏ 

ويوجد مخطوط كتاب «التيسير فى علم التفسير» فى 
مكتبة مغليسيا العمومية وقد أدرج تحت عنوان «تفسير مشكل 
(أو غريب) القرآن» وقال عنه الأستاذ أحمد آتش بعد أن ذكر 
آن مؤلفه عبد العزیز الدیرینی عاش فى مصر متنقلا ليس له 
مکان ٹابت وآنه کان زاهدا وصاحب کرامات وأنه ثوفى سنة 
۷: وکتابه المسمی بتفسير مشكل (أو غريب ) القران هو 
أرجوزة» ويمر ذكره فى المنابع التى تهحث عنه. انظر مثلا 
السبكى : طبقات الشافعية الكبرى .۷١ / ١‏ ولم أر لهذا 
الكتاب نسخة أحرى . ويستدل من أبيات الارجوزة الأحيرة 
التى اقتبسناها أن الفراع من تأليفها كان سنة  . 1۷٣‏ 

مكتبة مغنيسيا العمسومية» ۳10۸٤‏ من ورقمة 1۲۸ ب 
إل ٤۲۲ب ٠‏ . 

خط نسخى» كبير الحرف» خط بالحمرة على الكلمات 
المفسرة نسخة من القرن التاسع الهجرى. . 
أوله: يارب أنت المستعسان الكافى ٠‏ 

السواحد الفرد السرحيم الشسافى ٠‏ 


الديريشي (سيدى عبد العزين) الدیزکی 
وکسلل علسم فمن الق ران انظر: الدیزكى. 
ويه أصل سسائر المعسسسالى .. الذیزکی: 
وقد عزمت فى تفسير غريب اللفظ (كذا) مرجزا ميسرا قال السمعانی : 


الحفظ . أخره: 
يقسسسول راج المستعصسان الصمد 


وکنت أرجسو أن يركون الفا 

ف زاد ضىفساالم زاد ضعفسا.. 

(«المخطرطات العربية فى مكتبات الأناضول / )٠١‏ . 

(الألام للزركلى ؛ / ۳١ء‏ والخطط الشرفيقية الجديدة لعلى باشا 
مبارك ‏ إعداد أحمسد صلام زكريا ۱۸١ 1۸١ /١١‏ رهدية العارفين 
لليغخدادى 0۸١ ٥۸٠١ /١‏ ر االمخطورطات العريية فى مكتبات 
الأناضرل» . الإستاذ أحمد آتش . مجلة معهد المخطروطات العربية الطبعة 
الثائبة٤ ۱٤۱‏ ھ۱۹۹۳م جا م ٤‏ شرال ۱۳۷۷ هھ ماپو ۱۹۵۸ م / 
٥‏ . انطر أيضا الطبفات الکبرى للإمام الشعرانی ۲/ .)١۷١‏ 

٭ الدیریس (سیدی عبد العزیز): 

انظر: الديرينى 

الديرينى (عبد العزيز): 

انظر : الدیرينی . 

# ديرك 

قال ياقوت ¦ ديرك : پکسر آوله» وسکون انيه » وزای › 
وألحره كاف: مسن قرى سمرقند» ال الإصطبضرى: ديرك من 
مدن أشروسنة بها مرابط أهل سمرفند ودور ورباطات للسّبّل › 
وھا رہاط حسن باه بدر قشیر؛ وها نهر جار. 

ينسب إليها عبد العزيز بن محسد السديزكى » ويقال 
الدیزقی » الواعظ السمرقندی سمم أبا کر محمد ہن سعید 
البشاری؛ مات فی طربق مکة قبل ٠۸‏ . 

(معجم البلدان لياقوت الحموى / )9٤۳‏ 


الديزكى : بفتح الدال المهملة وسكون الياء المنقوطة 
بالتتين من تحتها وفتح الزاى وفى الحرها الكاف» هله السبة 
إلى ديزك» وهى من قرى سمرقند» منها عبد العزيز بن محمد 
الدیزكى المذكر» كان يعظ الئاس بسمرقند» وكان فساضلا؛ 
سمع آبا بکر محمد بن سعید الببخارى الواعظ » حرج إلى 
الح قبل الثمانين والثلاثمائة» ومات فى منصرفه - قاله آبو 
سعد الإدریسی › وقال : تنا عنه بديزك . 

وأبو المحامد محمد بن على بن إسماعيل بن منصور بن 
بحيى الديزكى ‏ ويقال له السديزقى - المعسروف بالحجساج 
الکرابیسى من أهل سمرقند» كان فقيها فأضلا صالحا عفيفا 
نظيفا شسديد الرغبة إلى اخيرات » سمع آبا الحسن على بن 
عمر بن عشمان الخراط » کتبت عله شیا يسیرأ بسمرفند» وکال 
يواظب على حضور مجالسى مسجد المنارة» ولادنه فى 
صفر سنة تسع وثمانين وأربعماثة. 

وأو حفص عمر بن أحمد بن محمد بن شبيب الدیزكى ؛ 
یروی عن آہی حفص عمر بن آحمسدل بن محمد بن شاهین 
وغیره» روی عله أبو حفص عمر بن محمد النسفى » وماث 


يوم النصف من شهر رمضان سنة إحدى عشرة ولحمسمائة» 


ودفن بجا کردیزه. 

وأما أو الطيب أحمد بن محمد بن عمر بن إسحاق بن 
دیزکه الشائی الدیڑكی» فمن أهل أصبهان» نسب إلى جده 
الأعلى» سمع آنا بكر محمد بن إبراهيم بن على المقرىء 
الحافظ؛ رو ا لقاسم هبة اله بن عبد الور الشیرازی 
الحافظ وذکره فی معجم شیوحه. 

وفاضى الحضرة عمر بن شعيب بن أبى القناسم الصرام 
الدیزكى من أهل الديزك كان قاضى المعسكر فى جميع مدث 
[مدة] الخافان محمد بسن سلیمسان ہن داود؛ کان پروی 
الممحاح عن عبد الجبار النحوی» ومعانی الأخبار للکلاباذی 
عن البحافظط أبى محمد عبد الرحمن بن عبد الرحيم بن صالح 


٤‏ اصار؛ ا ات برک ئی ای احج سنا حمس وعشرين 


ابن دیریل (۲۸۱ ش) 


ابل يسم 


س 


(يعلتق المحقق فی هامش (۲) على قرية «ديزك» فيقول: 
أحسب اسمها فى الفارسية «ديرة» أخرها هاء ساكنة تجعل 
كافا أو قافا أو جيما). 

(الأنساب للسمعانی ‏ تقديم وتعلیسق عبد الله عمر البارودى ۲ | 
(o7‏ 

انظر: ديرك 

¥ ابن دير یا ( ۲۸۱ ھ): 

ذكره الإمام الشمس الذهبى فى الطبقة الخامسة عشرة وقال 

عنه : الإمام الحافظ » الثقة » العابد» أبو إسحاق› إپراهيم بن 
الحسين بن على» الهمدانى الكسائى» ويعرف بابن زيل 
وکان بلقب بدابة عفان؛ لملازمته له» ويلقب بسخلة 
وسیفنه : طائر بہلاد مص لایکادبحط علی شجرة إلا اکل 
ورقهاء حتی یعریها . فکذلكف کان إبراهیم » إذا ورد على شيخ 
لم یفارقه حتی یستوعب ما عنده. سمع بالحرمین ومصر 
والشام والعراق والجبال» وجمع فأوعى . ولد قبل المائتين 
بمدّيدة . 

قال الحاكم: هو ثقة مأمون . وقال ابسن حراش : صدوق 
اللهجة > وسمع آبا ‏ نعيم» وأبا مشهر» والقعنی؛ وطبقتهم. 
لث رزه : أبو عوا انه ولق کثیر. 

: إليه المنتهى فى الإتقان. 

ی ودمانین ومائتین . 

وفيها مات : أحمد بن إسحاق الوزاك» وعيد الله بن محمد 
ابن سعید بن أبی مریم » وآبو بکر بن بی الدنياء وعثمان بن 
خرزاذء وأبو زرعة الدمشقى» وعبد الله بن محمد بن التعمان 
بأصبهان ( تهذيب سير آعلام النبلاء A f1‏ 014( 

وقد أدرحه الاسام ابن الجزری تحت اسم «ابن دازيل 
سيفنة) وقال عنه : إبراهيم بن الحسين بن على بن دازيل 
ويقال ديزيل الحافظ آبو إسحاق الهمذانى الكسانى المعروف 
بسفتة ... روى القراءة سماعا عن قالون وأثبت جماعة عرضه 
عليه» وله عنه نسخة» وهو ثقة كبير مشهور. روى القراءة عه 
الحسن بن عبد الرحمن الكرحى الخياط . وأبو جعفر محمد 
ابن موسی الساوی وقیل فيه محمد بن آحمد بن فیس فاخحتلف 
فى اسم أيه , وقال الحافظ آبو عمرو: هو أو جعفر محمد بن 
أحمد بن قيس ؛. قال صالح بن أحمد الحافظ عن أحمد بن 


محمد قال : سمعت إبراهیم یقول: إذا کان کتابی بیدی» 
وأحمد بن حنبل عن یمینی » ویحیی بن معین عن پسارۍ ما 

توفی فی آحر یوم من شعبان سنة إحدی وثمانین ومائتین 
(غاية النهاية ١‏ / ۳۸ء ۳۹) , 

(تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الارنؤوط . هذبه أحمد فايز الحمصى ؛ راجمه عادل 
مرشد ١۱۹ ۵1۸ / ١‏ وغاية ألنهاية فى طبقات ألقراء لابن الجزرى ١‏ / 
(Yel‏ 

# الديزيلس: 

فال السمعانى : 


الديزيلى : بفتعح ادال المهملة وسكون الياء المنقرطة ر 
تحتها باننين وسر الزاى وبعدها باء آخری وفی | احرها اللام: 
هذه النسبة إلى الجد وهو آبو منصور محمد بن على بن أحمد 
ابن ديزيل الجلاب الفارسى الديزيلى؛ من آهل نيسابورء 
شيخ صدوف حسن الأصول وكانت له ثروة قديمة فزالت»› 
وكان يخفى شخصه عن الناس تجملا وكان أو نصر اينه 
يسمع معنا الحدیٹ قديما. هكذا ذكره الحاكم أبو عبد الل 
الحافظء ثم قال: فلم آزل به حتى حمل ابنه أباه على 
التحديث» وكثر انتفاع الئاس به» سمع ببغداد أبا جعفر 
محمد غالب بن حرب الضبى ومحمد بن شاذان الجوهرى 
وموسى بن الحسن الجلاجلى وأقرانهم وذلك آن كان في 
صغره مع آیه بیغداد» توفی فی شوال سنة مس وآربعین 
وثلاثمائة . 


.(oYY co |۲ (الأنساب للسمعانى‎ 


# الد يسم: 


الديسم : بالفتح ولد الدب نال الجوهری قلت لى 
الغوث يقال إنه ولد الذئب من الكلہة فقال ما هو إلا ولد الدب 


وقال فى المحكم إنه ولد اللعلب وقال الجاخظ إله ولد الذثب 


من الكلبة ذهو أغبر اللون وغبرته ممتزجة ہسواد وحکمه تحریم 
الأكل على كل تقدير. 

(خياة الحيوان الکبری للشيح كمال السندين الدميرى ١‏ / 
1 ) 


r 


٭ الديك: 

مما یرد فى مصنفات الترأث الإسلامى فى علم الحيران . 

قال عنه القزوينى فى عجائبه : الديك أكشر الطيور شهوة 
وعجبا بنفسه يشر بطلوع الفجر» ومن العجائب معرفت 
ساعات الليل فإن الليل إذا كان حمس عشرة ساعة يقسط 
أصواتىه عليها كما كان يقسطها والليل تسم ساعات وذلك 
بإلهام من الله تعالى . وزعموا أن من أيقظه الديك فقام لا يبقى 
معه شىء من قل الوم والأسد يهرب من الديك الأنيض › 
والمهارش خيرها. وعلامة ذلك حمرة العرف وغلظ الرقبة 
وضيق العين وسوإدها وحدة المخالب ورفع الصوت . والديك 
خب الدجاج معحسة شديدة يوثر الدجاج على تسه وربما 
يأحذ الحب بمنقاره ويرميه إلى الدجاجة ويهارش غليها وهذا 
کله فی زمن شبابه وکثرة نشاطه» وأا إذا هرم قتکون هت 
مقتصرة على تشسه وإذا جاء للد چاج عدو دفحه الديك عن 
الدجاج» وبالليل يجتمع الدجاج فى موضع حريز ويقف 
الديك على بابه يحرسهاء والديك يبيض بيضة فى عمره 
صغيرة تسمی بيضة العقد» وزعموا أن من ذبح الديك الأبيض 
الأفرق ينكب فى ماله وأهله وأن الشيطان لا يدخل بيتا فيه 
ديك آبیض آفرق (عجائب المخلوقات / ۲۷۵). 

ويبسط الشيخ كمال الدين الدميرى الكلام على الديك 
وخواصه وحكم أكل لأحمه. وما ورد فيه من أحاديث نبوية› 
والأمثال التى ثدور حولهء وتعبير الرؤيا التى يرى فيها وغير 
ذلك من استطرادات تكون مفيدة فى معظم الحالات . قال 
رجه الله : | 

الديك ذكر الدجاح وجمعه ديوك وديكة وتصغيره دويك 
وكنيته آبو حسان وأبو حماد وأبو سليمان وأبو عقبة وأبو مدلج 
وأبو المنذر وأبو نبهان وأبو يقظان وأو برائل والبرائل الذى 
يرتفع من ريش الطائر فى عنقه وينفشه الديك للقتال وقيل إنه 
للديك خاصة ويسمى الأنيس والمؤانس ومن شأنه أنه لا بحنو 
على ولده ولا يالف زوجة وإحدة وهو أبله الطبيعة وذلك أنه إذا 
سقط من حائط لم یکن له هدایه ترشده إلی دار آهله وفنه من 
الخصال البحميدة آنه يسوى بين دجاجه ولا يؤثر واحدة على 
واحدة إلا ادرا وأعظم ما فيه من العجائب معرفة الأوقات 
الليلية فيقسط أصراته عليها تقسيطا لا يكاد يغادر منه شيا 


الديك 


سواء طال أو قصر ويوالى صياحه قبل الجر وبعده فسبيحان 
من هداه لذلك ولهذا آفتى القاضى حسين والمتولى والرافعى 
بجواز اعتماد الديك المجرب فى أوقأت الصلوات ... 
وقد أجاد آبو بكر الصنوبری فى مدحه حيث قال : 
مغفرد الليال ما بألوك تغفريسدا 
مل الكرى فهو يدعو الصبح مجهسودا 
لماتطضرب مز العطف من طرب 
ومد للص وت لما مله اليحس)] 
كلابس مط رفا مرخ ذوائبسه 
تضاحلك البيش من أطسرانه السودا 
حال المقل ا ليو فيست فسلائده 
بالوردقصرعلنهاالوردتوريدا 
وفی تاریخ ابن حلکان فى ترجمة محمد بن معن بن 
محمد بن صمادح المنعوت بالمعتصم من قصيدة مدحه بها 
أبو القاسم الأسعد بن بليطة فى صفة الديك . 
كان أنسوش روان أعطاه ناجه 
ونساط عليسسه كف مسارية القرطا 
سبى حلة الطسارس جسن لاسه ) 
ولم يكفه حتى سبى المشية البطا 
فال الجاحظ ويدخل فى الديك الهندى والجلاسى 


والنبطى والسندى والزنجى وزعم أهل التجربة أن الديك 


الأبيض الأفرق من حواصه أن يحفظ الدار التى هو فيها وزعموا 
أن الرجل إذا ذبح الديك الأبيض الأفرق لم يزل ينكب فى أهله 
وماله . ا 
وروی عبد الحق بن قانع پإسشاده إلى جابر بن أنْرّب 
بسكون الثاء المثلثة وفتح الواو وهو أثوب بن عتبة أن النبى كا 
قال :الديك الأبيض خليلى . و إسناده لا پثېت ورواه غیره 
بلفظ الديك الأبيض صنديقى وعدو الشيطان يحرس صاحبه 
وسبع دور حلفه قال وكان النبى بو يقتنيه فى البيت 
والمسجد > وى التهذيب فی ترجمة البری الراوى عن ابن کر 
وهو بو الحسن أحمد بن محمد بن عبد الله بن القاسم بن 
نافع ین ابی بزة المحى وهو ضعيف الحديث عن الحسن عن 
نس آن النبى ب قال الديك الأبيض الأفرق حبيبى وحبيب 


TE 


ابيد 


حبیبی جبریل یحرس بیته وستة عشر بیتا من جیرانه . وروی 
الشيخ محب الدين الطبرى أن النبى ية كان له ديك أبيض 
وكان الصحابة رضى الله عنهم يسافرون بالديكة لتعرفهم 
الصلوات . 

نالت المؤلفة : أخرج الحافظ السيوطى فى الجامع 
الصغير (۲ / ۱۸) سبعة أحاديث متشابهة وقال عن كل منها 
إنه حديث ضعيف فارجع إلى المصدر إن شئت اه.. 

وفی الصحیحین وسن بی دواد والترمذی والنسائی عن 
بى هريرة رضى الله تعالى عنه أن الى ية «قال إذأ سمعة 
صياح الديكة فاسألوا الله من فضله فإنها رأت ملكا وإذا 
سمحت نهاف الحمير فتعصوذ بالله من الشيطان فإنها رأت 
شيطانا» قال القاضى عياض سببه رجاء تأمين الملاثكة على 
والابتهال وفيه استحباب الدعاء عند حضور الصالحين والتبرك 
بهم وإنما آمرنا بالتعوذ من الشيطان عند نهيق الحمير لأن 
الشيطان يخاف من شره عند حضوره فينبغى أن يتعوذ منه 
انتھی . وفی معجم الطبرانی وتاریخ آصبهان عن النبى بل أنه 
قال إن لله سبحانه دیکا جناحاه موشیان بالزبرجد والیاقوت 
واللؤلؤ جناح بالمشرق وجناح بالمغرب ورأسه تحت العرش 
وقوائمه فى الهواء يؤذن فى كل سحر فيسمع تلك الصيحة 
آهل السموات وأهل الارض إلا الثقلين الإنس والجن فعند 
ذلك تجيبه ديوك الأرض فإذا دنا يوم القيامة يقول الله تعالى 
ضم جناحيك وغض صوتك فيعلم آهل السموات وأهل 
الارض إلا التقلء أن الساعة قد اقتربت . 

وروی الطبرانى والبيهقى فى الشعب عن محمسل بن 
المنكدر عن جابر رضى الله تعالى عنه أن النبى عو قال إن به 
دیکا ر لاه و فى التخوع وعنقه حصت العرش منطو ية اذا کان 
هة من الليل صاح سبوح قدوس فتصيح الديکة وهو فى كامل 
ابن عدى فى ترجمة على ؛ بن بی علی اللھبی قال وهو یروی 
أحادیث ملكرة عن جابر رضی الله عله . . 

وفى كتاب فضل الذكر للحافظ العلامة جعفر بن محمد 


أوقات 


ابن الحسن الفریابی عن ثوبان مولی رسرل اله ب قال إن ل ٠‏ 


عز وجل ديكا رجلا ذ فی الارض ن السفلى وعنقه مثنية تحت 
العرش وجتاحاه فی الهواء خف هما قى السحر كل ليلة 
بقول سبحان الملك القدوس ربنا الملك الرحمن لا إله غيره. 


الإسلام الخزالى عن ميمون بن 


وروی الٹعلبی أن النبى اة قال «ثلائة أصوات يحبا الله 
تعالى : صرت الىديك» وصوت قارىء القران» وصوت 
المستغفرين بالاسحارا وروی الإمام أحمد وأو داود واین ماه 
عن زید بن حالد الجهنی رضی اللہ تعالی عنه أن الى تة 
قال : «لا تسوا اديك فانه يوقظ للصلاة» إسناده جد وفى 
لفظ فإنه يدعو إلى الصلاة قال الإمام الحليمى فى قله با 
فإنه يدعو إلى الصلاة دليل على أن كل من استفيد منه حير لا 
ینبغی أن یسب ویستهان به بل حقه آن یکرم ویشکر ویتلقی 
بالإحسان وليس معئى دعاء الديك إلى الصلاة أن يقول 
بصراخه حقيقة الصلاة أو قد حانت الصلاة بل معناه أن العادة 
قد جرت بأنه يصرخ صرخات متتابعة عند طلوع الفجر وعند 
الزوال فطرة فطره الله عليها فيتذكر الناس بصراخه الصلاة ولا 
جوز لهم آن يصلوا بصراخه من غير دلالة سواه إلا من جرب 
منه ما لا يخلف فيصير ذلك له إشارة واه أعلم 
انتهی . 
وروى الحاكم فى المستدرك فى أرائل كتاب الإيمان 
والطبرانى ورجاله رجال الصحيح عن أبى هري رة رضی الله 
تعالی عنه أن النبی ب قال «إن الله أذن لى أن أحدث عن 
ديك رجلا ز فى الارض وعنقه مثنية تحت العرش وهر يقول 
سبحانك ما أعظم شأنك قال فيرد عليه ما يعلم ذلك من 
حلف پىی كاذبا» وروى الإأمامان أبو طالب المكى وحجة 
مهران آنه قال بلغنی أن تحت 
العرش ملكا فى صورة ديك براثته من لؤلؤة وصيصته من زبرجد 
أخضر فإذا مضى ثلث الليل الأول ضرب بجنأاحيه وزقا وقال 
ليقم القائمون فإذا مضى نصف الليل ضرب بجناحيه وزقا 
وقال ليقم المصلون فإذا طلع الفجر ضرب بجناحبه وزقا وقال 


ليقم الغافلون وعليهم أوزارهم ومعنى زقا صاح . 


نکتة : کان سهل بن هارون بن راهؤيه فى خحدمة المأمون 
وکان حكيما فصيحا شاعرا فارسى الأصل شيعي المذهب 
شديد التعصب على العرب وله مصنفات عديدة فى الادب 
وغیره وکان الجاحظ بصف براعته وحکمته وشجاعته فی کتبه 
وكان إليه النهاية فى البخل وله فيه حكايات عجيبة فمن ذلك 
قال دعبل . کنا عنده وما فأطلتا القعود سجتی کاد يموت جوعا 
ثم قال ويحك يا غلام غَدّنا فأتاه بقصعة فيها ديك مطبوح 
فتأمله ثم قال أين الرس ياغلام قال رميت به فقال إنى وال 


۳٥ 


الديك 


لامقت من یرمی برجله فکیف براسه ولو لم یکن فیما فعلت إلا 
الطيرة والفأل لكرهته : أما علمت أن الرأس رئيس الأعضاء 
ومنه يصرخ الديك ولولا صوته ما أريد وفيه عرفه الذى يتبرك به 
وعينه الى يضرب بها المثل فى الصفاء فيقال شراب كعين 
الديك ودماغه عجب لوجع الکليتين ولم ير عظم أهش تحت 
الأسنان منه وهب آنك ظنئت أنى لا آكله أو ليس العيال كانوا 
پأکلرنه فإن كان قد بلغ من نبلك أنك لا تأکله فعندنا من یأکله 
أو ما علمت آله خير من طرف الجناح ومن رأس العنق انظر 
لی این هو فقال والله ما آدری أین هو ولا أین رمیت ہه فقال 
رميته فى بطنك قاتلك الله . 

الحكم : يحل أكله لما تقدم فى الدجاج ويكره مسبه لما 
تقدم فی حديث زيد بن خالد الجهنى ويجوز اعتماد الديك 
المجرب فى أوقات الصلوات كما تقدم قريبا. قال أصبغ بن 
زيد الواسطى كان لسعيد بن جبير ديك يقوم فى الليل بصياحه 
فلم يصح ليلة حتى أصبح فلم يُصل سعيد تلك الليلة فشق 
ذلك عليه فقال ما له قطع الله صوته فلم يسمع له صوت بعد 
ذلك . 

وفی مناقب إمامنا الشافعی رحمه الله تعالى أن رجلا سأله 
عن رجل خحصی دیگًا له فقال عليه آرشه وفی الكامل فى 
ترجمة عبد الله بن تافع مولی ابن عمر عن ابن عمر رضی الله 
تعالى عنهما أن النبى ب نهى عن خحصاء الديك والغدم 
والخيل وقسال إنما النساء فى الخيل وتحمم المناقرة 
بالديكة . 

الامثال : قالوا أشجع من ديك . 

فائدة: روی مسلم وغیره أن عمر رضی الله عنه نولب 
الناس یوما فحمد الله وآثنی عله ثم قال إنی رآیت رؤیا لا أراها 
إلا لحضور أجلی وھی آن دیکا نقرنی ثلاث قرات وئی لفظ 
رأیت کان دیکا أحمر نقرنى نقرة أو نشرتین فحدثتها أسماء ينت 
عمیس رضی اللهعنھا فحدٹتنی بان یقتلنی رجل من الاأعاجم 
وكان هذا القول مله يوم الجمعة فطعن يوم الأربعاء رضى الله 
تفه . وروی الحاكم عن سالم بن أبى الجعد عن معدان بن 
آبى طلحة عن عمر رضى الله تعالى عله أنه قال على المثبر: 
ریت فی المنام کأن دیکا نقرنی ثلاث نقرات فقلت أعجمی 
یقتلنی وإنى جعلت أمرى إلى هؤلاء الستة الذين توفى رسول 


الله م وهو عنهم راض عثمان وعلى وطلحة والزبير وعبد 
الرحمن بن عسوف وسعد بن أبى وقاص فمن استخلف فهر 

وقال ما كلمته إلا كحسو الديك يريدون السرعة قال 
الشاعر: 
ويومسا كحسو السديك قد بات صحبتى 

بسالسونه فوق القلاص العيسساهل 

یرید فلته وسرعته وضربوا المثل بصفاء عينه فقالوا أصفى 
من عين الديك ... 

الخواص : لحم الديوك حار يابس باعتدال أجوده عند 
اعتدال أصواتها وهو ينفع أصحاب القولنح ويستحب كدها 
بل ذبحها وأكل لحمها يولد غذاء محمودا ويوافق من الأمزجة 
الباردة ومن الاستان الشيوخ ومن الزمان الشتاء والديوك العتيقة 
تنحل منها قسوة فى الطبخ ولأحمها يطلق البطن وينفع 
المفاصل والرعشة والحمى العتيقة ذات الأدرار ولا سيما إذا 
عمل بملح كثير وماء كرب ولبان القرطم والإسفاناح وما 
الفراخ فغخذاۋها موافی لجيمع الناس حين تبتدىء بالصياح 
والدجاج قبل أن يبيض وينبغى أن يواصل أكلها دائما وأما 
خواص أجزائه فدم الديك آو دماغه إذا طلى به على لسع 
الهرام برأ والاكتحال بدمه ينفع البياض فى العين وعرف 
الديك إذا أحرق وسقى منه من يبول فى فراشه أزال عنه ذلك 
وأبرأه (حیاة الحیوان الکبری ۱/ ۳۱۱۲۔۳۱۳ )١٠١‏ . 
ويقول ابن سينا عن خحصاتص الديك الغذائية ' 

مرفة السديك العتق لها خحاصيات » قال دوفيس : أجود 
لديك ما لم يصقع (يصيح) بعد... مرق الديك المذكور نافع 
للربو» مرقة الديك الهرم بالشبق وقرطم تنفع من جميع ذلك› 
رالشبق بقلة والقرطم حب العصفر جيد للقولنج مسهل للبلغم 
اللزج روصب مائه حارا على اللبن الحليب يجمده وغسل 
الرأس والبدن به ثلاثا يدفع القمل والخشونة ويحسن الوجهء 
ولبه باهى والاحتقان به نافع للبلغم» والعصفر نبت پهرىء 
اللحم الغليظ وبزره الْقرطم (القانون فى الطب / (0A «0Y‏ , 

(عجائب المخلوقات وغرائب المخلوقات للقزوینی | ¥9 وحياة 
الحیوان الکبری للشیخ کمال الدین الدمیری ۱/ ۳۱۳-۳۱۱ ٠٠۵‏ 
والجامع الصغير للحافظ جلال الدين السیوطی ۲./ ۸ ۹ والقانون 


۳١ 


الدیکدان 


الديلم 


فی الطب لابن سينا - شرح وترتيب الأستاذ جبران جبور. فُدم له د. خليل 
أبو خلیل» تعلیق آ. د. أحمد شوکت الشطى / ۵۷ ۵۸انظر أبضا 
المرجر فى الطب لابن النفيس - تحقيق الاستاد عبد الكريم الغرباوى» 
مراجعة د. أحمدعمار/ ۹۲). 
الدیکدان: 
قال ياقوت : 
الديكحدان: بلفظ الديكدان الذى يطبخ عليه» وهر 
فارسى» معناه موضع القدر: قلعة عظيمة على سيف البحر 
فريبة من جزيرة هرمز المقابلة لجزيرة قيس بنى عميرة تعرف 
بقلعة بنى عمارة وتنسب إلى الجلندى» ولا يقدر أحد أن 
برتقی إلیها بنفسه إلا أن برتقی فى شىء من المحامل» ولم 
تفتح قط عنوة» وهى مرصد لآل عمارة فى البحر يحشرون فيها 
المراكب. قال الإصطخری وذكر بیوتات فارس فقال: منهم 
ال عمارة يعرفو بال الجلندى؛ ولهم مملكة عريضة وضياع 
كثيرة على سيف البحر بارس متاخحمة لحد كرماء ويزعمون أن 
ملكهم هناك قبل موسى بن عمران» عليه السلام» وأن الذى 
قال الله تبارك وتعالى : *وكان وراء هم ملك يأخذ كل سفينة 
غصبا# [الكهف : ۷۹] هو الجلندى» وهم قوم من أزد 
اليمن» ولهم إلى يومنا هذا منعة وحد وبس وعدد لا يستطيع 
السلطات قهرهم » وإليهم أرصاد البحر وعشور السفسن » وقد 
کان عمرو ہن الليث ناصب حمدان بن عبد الله ہن الحارث 
الحرب نحو سنتین فما قدر عليه حتی استعان عليه بابن عمه 
العباس أبن أحمد بن الحسن الذى نسب إليه رم الكاريان. 
وهو من ال الجلندى» وفيهم منعة إلى يومناهذا. 
(معجم البلدأن ۲/ .)٥4٤ 0٤۳‏ 
# الديلم: 
فال ياقوت : 
الديلم : الموت؛ والديلم: الأعداءء والديلم النمل 
الأسود» والدیلم : جیل سموا بأرضهم فی قول بعض آهل الاثر 
ولیس باسم لأب لهم؛ قال المنجمون: الديلم فى الإقليم 
الرابع» طولهسا حمس وسبعون درجة» وعرضها ست وثلاثون 
درچة وعشر دفائق. ودیلم : اسم ماء لبلى عبس | فقال 
ا زوزاء رمن جياض لدا 
) وقال الحفصى : : فی العرمة من أرض اليمامة اء يقال ل 


الديلم وثم الدحرضان» وهما ماءان لبنی حَدّان ابن ريع 
وأنشد قول عنترة؛ وفى كتاب التصحيف والتحريف لحمزة : 
حدثنی ابن الاأنہاری قال : حدثنی آحمد بن بحیی ثعلب قال : 
لقینی آبو محلم علی ہاب أحمد بن سعید ومعه أعرابی فقال : 
جئتكم بهذا الأعرابى لتعرفوا كذب الأصمعى» أليس يقول فى 
عنترة: 
زوراء تفر من حياض الديلم 
إن الديلم الأعداء فسلوا هذا الأعرابى» فسألناه فقال : هى 

حياض شور تد ورد إبلى غير مرة (مسجم البلدان ۲ 1 
I:‏ 

والديلم أحد آقاليم الأعاجم الثمانية وفقا لتقسيم المقدسى 
الذى يقول عنه : 

هذا إقليم العز والصرف؛ به صناع حذاف » وفراکه تحمل 
لى الآفاق» وبزه معروف بمصر وألعراف » كير الأمطارء 
مستقيم الأسعار. مصر ظريف» ولهم عمل لطيف» يُجلون 
الشريف ويرحمون الضعيف› »> كبراء فى الفقه وأجلة فى 
الحديث» رجال فى القتال وکل عفیف»› رسوم حسان ودیل 
نظيفب» بحر عميق به مدن تطيف به أسماك سرية» وضياع 
جليلة وفواكه لذيذةء وأشياء منضادة» وأرزاز كثيرة. به تين 
وزيتون وأترنج وخرنوب . كثير العناب حسن الأعتاب» 
رساتیق رحاب ومدن طیاب» وحیش عجاب . وأسم کپیر» 
وماء غریر» ودخل کثیر» وبز حطیر, ٠.‏ 

وإنما نسبناه إلى الديلم لأ به ديارهم› وفیه ملکهم»› ومنه 


منبعهم . وهم اليوم قوم قد أستولوا على ما يصاقبهم (أى 


يقاربهم أو يواجههم) من البلدان» واحتووا على أئمة 
الإسلام» وأذعن لهم الخاص والعام »,ولم نجد لهذا الإقليم 
اسما يجمع كورهء فأضفناه إليهم» ولقبناه بهم» لنفضل 
کوره» ونشهر آمره». ولیس هو بالکبیر؛ ولا مدنه بالکثیر. ولو 
أن اسم الجبال مشتق ولها من العراق حظا لأضفنا هذا الإقليم 
إليهاء وجعلنا الرى مصرها . وقوسس من نوأحيها. رهذا شكله 
وقد جعلناه حمس کور: أولها من قبل خراسان قومس»› 
ثم جرجان» ثم طہرستان» ثم الديلمان» ثم الخزر» والبحيرة 
متوسطة فى هذه الكور» غير قومس فإنها متعالية فى الجبال 
متوسطة بين الرى وخراسان» تفصل بينها وبين البحيرة كورة 


طبرستان . 


FY 


امساح أ 


ن و ی | اهر ج hM‏ 


والبحيرة بعيدة القعر» مظلمة وسحشة» والسفر فيها أصحب 
مله فى اليحرين › لا ينتفع منها بشىء غير السمك»› مراکبهم 
بها مقيرة (مطاية بالقار وهو الزقت) كبار مسمرةء ليس فيها 
جزيرة مسكونة . ولو أن رجلا دار حولها لأمكنة» لأن الأنهار 
الغائضة فيها ليست بالكبار إلا نهر الكر ونهر الملك» وفيها 
جزأئر وغياض ومياه ودواب » وبها جسزيرة يرتفع منها الفوة 
الكثيرة» ويقع سد يأجوج ومأجوح من ورائها على نحو من 
شهسرين (الضرة: تبات من فصيلة الففوبانت ساقه متشعبة 
غليظة » له عرو دقاق طوال حمر یصبغ بها ویداوی»› وتسمی 
عروق الصباغين » وسد يأجوح وم آجوج هو مسد ذى القرنين 
الوارد ذکره فی سورة [الکهف : ٩۳‏ ۲۹۸ 

١‏ المناخ والمياه 

هو إقليم حار إلا قومس . كثيسر المياه والأمطارء ليس به 
نهر تجرى فيه السفن إلا بناحية الخزر. اشر مياه وهوائه 
بجرجان»؛ وهو قشف مؤذ كثير الدمة ولا يعمل فيه 

ومذاهبهم مختلفة : أما قوس وأكثر أهل جرجان وبعض 


الدیام 


۳A 


فليس بميتلٍع , 


طبرستان فحنفيون» والباقون حنابلة وشفعو يه ولا ترى ببيار 
صاحب حديث إلا شفعويا. والنجارية . 

(النجارية : مذهب من مذاهب المعثزلة » رأسه الحسين 
بن محمد بن عبد الله النجار المتوفى سنة ۲۲١‏ ه» ومن 
أصول هذا المذهب خلق القران ونفى الصفات عن الث . انظر 
الملل والنحلل ١١١ /١‏ ومادة اخحلق القران (ميحنة ٠)‏ قى 
(VTL 178‏ 

بجرجان کثیر وللكرامية بجرجان وبیار وجبال طبرستان 
حوانق » وللشيعة بجرجان وطبرستان جلبة . ا 

فإ قال فائل : ألم تقل | نه لیس بہار مبتدع ثم قلت : : أك 
بها كرامية؟ قيل له : الكرامية أهل زهد وتعبد ومرجعهم إلى 
أبى حنيفة » وکل مرجم ال ای حت أو إلى مالك أو إلى 
الشافعى أو إلى أئمة الحديث الذين لم يغلوا فيه» ولم يقرطوا 
فى حب معاوية» ولم يشبهوا الله ويصفوه بصفات المخلوقين 
وأنا عازم على ألا أطلق لسانى فى أمة محمد 
وء ولا أشهد عليهم بالضلالة مأوجدت إلى ذلك 
طريقا. 

بعد هذا الحديث الحسن الشريف حدثنا محمد بن 
محمد الدهستانى » ومسافر بن عبد الله الإستراباذى» ومبحمد 
ابن على النحوى» وعلى بن الحسن السرخحسى قالوا: حدثنا 
يوسف بن على الفقيه الزاهد قال : -حدثنا أبو الوليد أحمد بن 
بسطام الطالقانى الفقيه الزاهد قال : حدثنا يوسف بن على 
الآبار السمرقندى قال : حدلنا على بن إسحاق الحنظلى قال: 
أخبرنی بشر بن عمارة قال : قال مسعر بن کدام : ما آدرکت من 
الناس من له عقل كعقل ابن مرة. جاءه رجل فقال: عافاك 
الله» جئتك مسترشدا. إنی رجل دخحلت فى جميع هذه 
الاهواءء فما آدحل فى هوی إلا ألقران أدخلئی فيه » ولم حرج 
من هوی إلا القران آخرجنی منه» حتی بقیت لیس فی یدی 
شىء . قال فقال له عمرو بن مرة: الله الذى لا إله إلا هو لقد 


جئتٽ مسترشدا|؟ فال : والله الذي لا إله إلا هر لقد جئت 


مسترشد| . قال نعم . آرآیت هل احتلفوا فی آن محم دا رسول 
الله وآن ما آتی به من الله حق؟ قال: لا قال: فهل اختلفرا فى 
القران آنه کتاب الله؟ قال : لا. قال : فهل اختلفوا فی دین الله 
أنه الإسلام؟ قال: لا. قال: فهل اختلفوا فى الكعبة أنها 


القبلة؟ قال : ا. قال : فهل اختلفوا فى الصلوات أنها خمس؟ 
قال: لا. قال : فهل اختلفرا فی رمضان آنه شهرهم الذى 
یصومونه؟ قال : لا. قال : فهل اختلفوا فى الحح أنه بیت الله 
الذى يحجونه؟ قال : لا. قال: فهل اختلفوا فى الزكاة آنها من 
اٹہ تی درھم حمسة؟ فال : لا. قال: فهل اختلفوا فى الغسل 
من الجنابة آنه واجب؟ قال: لا. قال: فذكر هذا وأشباهه ثم 
رأ : #هو الذى أنزل عليك الكتاب منه أيات محكمات هن 
ام الکتاب وار متشابهات‰ [ إل عمران : ۷] قال : فهل تدری 
ما المحكم؟ قال: لا. قال: فالمحكم ما اجتمعواعليه» 
والمتشابه ما اخحتلفوا فيه . شد نيتك فى المحكم» وإياك 
والخوض فى المتشابه . قال: فقال الرجل : الحمد له الذى 
آرشدنی على يديك» فوالله لقد قمت من عندك وإنى لحسن 
الحال . قال : فدعاله وأئتى عليه . 

ثم قال عمرو: وإن السلطان دعا آهل الكتاب إلى أمرهء 
فأٌجابوه» فطرحهم فیما قد علمتم» وهو داعیکم کمادعاهم» 
وطارحكم فى مثل ما طرحهسم فيهء فعليكم بالأمر الأول . فإن 
قال قائل: ماالأمر الأول؟ نهر ما امع عل 
المتقدمول . 

فرحم الله عبدا تدير هذه الحكاية» ولزم إحدى المذاهب 
هم أهل السراد الأعظم» وكف لسانه عن تمزيق 
المسلمين والغلو فى الدين . 

وشهدت مجلس القاضى المختار پوماء وهو أجل إمام 
لقيته وأعقلهم وأدينهم › وقد جری فيه دکر الحتلاف الاأمة» 
وتعصب أهل الفرق . فأشار بيده إلى القبلة ثم قال: من صلى 
إلى هذه القبلة فهم إنخحواننا المسلمون . 

وریت آبا زد المروزى وكان إماما مشدینا یوٹر بثلاث»› 
ويستعمل مذهب آبى حنيفة فى مسائل عد . وسمعت أبا 
الطيب بن أحمد يقول كل قد اجتهد» وکل معدود . واعلم أن 
هذ! التعصب الذى ترى إنما ثوره الجهال والمسرفون من 
القصاص وغيرهم وأما الأمة فعلى ما ذكرت لك. 

ونواحى الديلم شيعة » وأكثر الجيل سنة (جاء فى 
جيل جیلان قوم حلف الديلم) . 

. الصناعة والبناء‎ ٣ 

وأكثر ما يحمل من هلا الإقليم خصائص: : ما قوم 
فلهم المناديل البيض من القطن المعلمة صغار وکبار وسوافج 


الاربعة الذين 


فى اللسان: 


الديلم 


ومحشاة» رما يبلغ المنديل منها ألفى درهم› ولهم أيضا 
أكسية وطيالسة وثياب رقاق من الصرف؛ ولأهل جرجان 
المقانع القزيات تحمل إلى اليمن؛ والعشّاب . ولهم ديباج 
دول؛ وتین وزیتوں . ومن طبرستان ال كسة التى تفضل على 
الفارسية» وطيالسة وثياب الخيش المحمولة إلى الأفاق. 
ويباع منها بمكة شىء كثير. صخار الدراهم وكہار» تسمى 
بالغرب المكية واللفائف ومن بيار بز وسمن كثير. 

ولهم خحاصية فی عمل الطین حتی لا تری رئیسا ولا عالما 
إلا وله فيه حذق . ولقد کان بر الطيب الشوا مح يساره وعدالته 
آبدا ثراه فی ضیاعه یہنی حص (الخص : البيت من قصب أو 
شجر) أو يرفع -حائطاء وكذلك أولاده وحفدته لهم هندسة 
وفطنة فى عمل البناء من غير تعلم . وما رأيت ألطف من بثاء 
دور بيار» قد صاغوها صياغة » وأكثروا مرافقها . 

ومياه هذا الإقليم أنهار تنحدر من الجبال» ونهر جرجان 
طيفورى» ولهم اخر ونهر... فى السديلم يجتمع إليه مياه كثيرة 
ويفيض فى البحرء ونهر إتل يخرج من نحو السد» ومياه 
الجيل تنحدر من جبال الديلم » ومياه طبرستان من الجبال 
ومیاه طبرستان من الجبال أو من حْرماروذ . 

وبها مشاهد رہاط دهستان یقصد من خحراسان له نور 
وفضائل» وعلی يوم من بسطام موضع يقصدونه مجاورون› 
وبظاهر بسطام قہر آبی زيد» وبنواحى الخزر رباطات 
فاضلة . ومن العجائب بطبرستان دويبة صغيرة لها آلف قائمة 
أصغر من الجرادة وأدق من الندودة» إذا تحركت تختالها 


أمراجا تظهر من عضاقيد العنب»› دويدة آخرى لها جناحان 


كجناحى السنونية على عظم الثعلب تقضم الثمار قضماء 
ولهم أسماك» مثل خحلق الجميز. واجتزت ي وما فى سوق 
السماکين بجرجان فرأيت رأسا على قدر رأس الثور فقيل لى 
هى رأس سمكة. 

وبنواحی جرجان بثر تظهر فیه شجرة کل سنة ثم تغیب» 
وقد احتال بعض السلاطين وشدها بالسلاسل الغليظة ففكتها 
وکسرتها وعابت . 

ولسان ومس وجرجان متقار بان يستعملون الباء يقولون 
هاده وهاكَنْ» وله حلاوة» ولسان طبرستان مقارب له إلا آن فيه 
عجلةء ولسان الديلم مخالف منغلق» والجيل يستعملون 


الخاء ْ ولسان الخزر شدید الا تغلاف . 


۲۹ 


وفى ألوان أهل قرمس ابتلاء» والديلم حسان اللحى 
والوجوه أيضا ولهم طللء وفى أهل جرجان نحافة» وآهل 
طبرستان أحسن وأصفى؛ وفى الخزر مشابه من الصقالبة؛ 
وأکثر آسامی آهل جرجان آبو صادق» وأو الربيع + وآبو نعيم› 
وأهلل طبرستان : أبو جامد , 

ورسمهم بجرجان آن التذكير للفقهاء وأهل الروايات» ولا 
يكثرون التطالس»› وللديلم رسرم عجيبه [فهم] لا يزوجون إلى 
غيرهم وكنت فى بعض الخانات فإذا بصبية تعدو» ورجل 
شاهر سيغه يعدو خحلفهاء یروم قتلها. فقلت: ما فعلت حتی 
استوجبت القتل؟ قال: إنها زوجت إلى غيرناء وقتل من فعل 
ذلك واجب عندنا. وإذا كان لهم مأتم كشفوا رؤوسهم 
واجتمعوا» وقد الف المعزى والمعزى فى الأكسية » وأداروها 
على رؤوسهم ولحاهم . 

ولهم مسجالس فى السكك والاسنواق مرتفعة » يجتمعون بها 
بأيديهم الزوبينات (الزوبين : الحربة الصغيرة أو السهم 
القصير. قاموس الفارسية) وعليهم الأكسية الطبرية يسمون 
العالم محلماء وربما تعلقوا بى وقالوا: لوك معلم. وإللوك هو 
الجيد. ولا رسم لهم فى بيع الخبز» ويخفرون من تساؤل 
وإنما ينبغى للغريب أن يقصد دورهم فيأخذ من الطعام ما 
يحتاج إليه . (يخفرون : يخجلون. والتساؤل أن يسأل بعض 
القرم بعضا والمقصود أنهم يخجلون من التسول والاستعطاء). 
ولهم أسواق على أيام الجمعة فى السهل» لكل قرية يومء فإذا 
فرغوا انحاز الرجال والئساء إلى معزل يتصارعون فيه » ورجل 
جالس معه حبل» كل من غلب عقد له عقدة» فإذا هری 
الرجل امرآة راح معهاء فيتلقاه أهلها بالہشر والترحيب› 
ویتباهون په إذا رغب فی کرمهم فیضیفونه ثلاثة أیام» ثم ینادی 
المنادى بعد ما اجتمع معها أسبوعا فى عمارة له بمعزل› 
فيجتمعون ويختطون . وسألت أبا نابتة الأتصارى . قلت : هل 
يصيبها قبل العقد؟ قال : لو علموا بذلك قتلوه. 

وكثيرا ما حضرت عقود أهل بيسار» يجتمع الناس بعد 
العتمة مع كل رجل قارورة من ماء ورد» والنيران توقد على 
باب الختن والعروس فيبدأ بعض المشايخ فيخطب خطبة 
بليخة ء يطلب فيها الزوجين ويطلب المرأة» ثم يجيبه آخر من 


الديام 


أدباء. ٹہ یعمدول النكاح ٠‏ ويقوم أصحاب القوارير فيضربون 
بها الحيطان » ثم يعطى صاحب كل قارورة طبقا من أفروشة › 
ولا تری مثل آفروشتهم فى الدنيا . 

وسمعت أن بعض الملوك استدعى برجل منهم يجيد 
عملهاء؛ وبدقیق من دقيقهم » وشیء من سمنهم ودوشابهم › 
وامرآة تعملهاء فلم تکن کالتی تعمل ببیار. ورأیت من حمل 
منها إلى مكة ثم رده ولم يتغير. ومكثث أربعة أشهر أحضر 
دعواتهم وأعراسهم » فما رأيتهم يزيدؤن على ثردة بعد لحم قد 
أخرح عظامه » ثم الأرز ثم الأفروشة الرطبة . 

وإذا وقعت عندهم الثلوج أرساوا النهر فى الشوارع» 
فحملت الثلح بأجمعه» وغسلت الأرقة. ولا ترى امسرأة 
بالنهار» إنما يخرجن بالليل فى أكسية سودء ولا تتزوج امرأة 
مات عنها زوجهاء فإن فعلت ضرب الصبيان على بابها 
پالخرف (أحسن التقاسیم / ۲۷۱ ۲۸٤‏ ومن أحسن التقاسیم / ۲٤١‏ 
1( 

قالت المؤلفة: ذكر المقدسى من مدن إقليم الديلم 
مدینتین فاتا إدراجهما فى موضعيهما هما «بروأن» و «إتل» 
ومن م نوردھما فیما یلی : 

بروان : هى قصبة الديلم صغيرة لا سرية ولا جليلة ولا 
طرف ولا شريفة» ولا منارة طيية لفيفة ٠‏ ولا منازل رشيقة 
أنيقة » ولا أسواقها بالواسعة العطيفة » ولا بلدانها كبيرة ظريفة › 
ولا جوامع بل فى قرى كنيفنة » غير أنهم فى جلادة عجيبة» 
ومنبع العساكر الأليفة. وحيث مستقر السلطان يسمى 
شهرستان قد حفر تم بثر إلى أسفلها فيها آموالهم وآلاتهم . 

إتل : قصبة كبيرة على نهر يمد إلى البحيرة يقال له إل 
وإليه أضيف اسم البلد» على شطه من نحو جرجان حولهاء 
رفیھا آشجارء بها مسلمون کثر» وکان ملکهم یهودیا له رسوم 
وحكام مسلمون ويهود وتصارى وعبدة الأوثان» وسمعت أن 
المأمون غزاهسم من الجرجانية وملكه ودعاه إلى الإسلام» ثم 
سمعت أن جيشا من اروم يقال لهم الروس غزوهم وملكوا 

وهى بلد عليهم سور» وهى مفترشة الدور تكون مثل 
جرجان أو أكبس» أبنيتهم حيم وخحشب ولبود وخركاهات إلا 


قبل العروس» فى خطبة بأحسن جواب» وآكشرهم خطباء القليل فإنه طين» وقصر.السلطان من أجر له أربعة أبواب 
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الدیام 


الدیلم (جامع .) (۸۲۹ ف / ۱٤۲۵‏ م) أثر ٠١۷‏ 


أحدها إلى ناحية النهر يعبر إليه فى السفن» والآحر إلى 
الصحراء » وهی قشفة پابسة: ل نعم ولا فواکه» خہزهم الاثير 
وأدامهم السمك (أحسن التقاسيم / (OTYTITY‏ 

وعن نسب الديلم يقول ابن عبد البر. 

ذكر الشرقى بن القطامى : أن الديلم بن باسل بن ضبة بن 
أو ٠‏ 
ويزعمون أن باسلا غزا أرض الأعاجمء فأٹخن فیھم ٹم 
مات؛ فصار انه الديلم بمن تبعه من قومه إلى لمرضم الذي 
هلك فيه آبره باسل: فصادف لأعاجم قد استقام أسرهم: 
بها هو وولده . 

واستدلوا على دلك باتفاف هئات الديلم وهیئات إلعرب 
فى زيهم ومغازيهم وغاراتهم وطلبهم للثأر ومحاسن الأفعالء 
وأنهم أشبه الأمم بالعرب. 

وقال آخحرون : بل خرج باسل مغاضبا لاأبيه حتى صار إلى 
أرض العجم . 

وذگر آحمد بن يعقوب الكاتب» وغیره أيضا : آن لدیل 
من بسي ضبة بن آد بن طابخة بن إلياس بن مضر وذلاك آن 
باسل بن ضبة افر إحوته فصار إلى باد الديلم» فأقام بها 
وأنسل» فيما يزعمون . قال: وهذه الطائفة من الديلم مقيمون 
على هذا النسب معتزلون لسائر أجناس الديلم . 

قال أبو عمر: هذا يدل على أن آكثر الديلم وأصلهم ليس 
من العرب» فهم» واه أعلم» من ولد البرجان بن يونسان بن 
يافث بن نوح » عليه السلام» كما قبل . 

وقد روی عن النبى اة فيسروز الديلمى» وهو أحد الذين 
الكذاب» ولفيروز ادیامی ایبات منها قول : ) 

ىلفس واخحار ارون على اشر 

(القصد والامم | (oY. 0١‏ ) ا 

وعن فتح الديلم قال ابن حزم الأندلسى دل ال 
الحسن بن على بن عمر بن على بن أل سین بن على بن أبی بی 


دود سنة للااتمائة فأسلمسوا کلهم على یدیه» نهم كلهم 
شيعة مسلمون. 

قال آبو محمد رحمه الله تعالی (أی ابن حزم): وقد کان 
أسلم بعضهم على یدی صاحب طبرستان الحسن بن زيد 
ابن محمد بن إسمساعيل بن الحسين بن زيد بن الحسن 
(القتوحات الإسلامية / .)١١. ٠١‏ 

(معجم البلدان لياقوت الحموى ۲/ ٤٤ء‏ وأحسن التقاسيم فى 
معرفة الاقاليم للمقدسی المعروف بالہشاری - وضع مقدمته وهوامشه 
رفهسارسه د. محمد میزوم / ۲۷۱ ۰۲۸٤‏ ومن أحسن التقاسيم فى 
معرفة الأقاليم ‏ اختار التصرص وعلق عليها وقدم لها غىازى طليمات / 
۲۵١١-٠١‏ والقصد والامم فى التعريف يأصول أنساب العرب والعجم 
لابن عبد البر - حققه وقدم له ووضع فهارسه إبراهيم الابارى . دار الكتاب 
العریی . بی روت الطبعة الاأولڵی ۱٤١١‏ هھ ۱۹۸۵ م/ ۵١‏ 0۲ء 
رالفتوحات الإسلامية بعد رسول الله ب لابن حزم الأندلسى / ١٠ء‏ 
7( 

انظر: الديلمى . 

٭ الديلم (جامع) ( ۸۳۹ ھہ / (otro‏ اثر :1١۷‏ 

ذکره على باشا مبارك فى الجوامع فقال عنه: 

هذا الجامع داحل حارة خشقدم بقرب منزل الحمصانى . 
وهو جامع صغیر» وبناژه شرکسسی بخیر عمد وشعاثره مقامة 
ومشافعه تامة» وبه مئر وخطبة وله منارةء ويعرف أيضا 
بالجامع الجواثى » وبجامع كافور الزمام» وهو مدرسة حارة 
الديلم التى ترجم لها المقريزى ولم يذكرها. 

ثم پترجم على مبارك لحافور منشی لامع (نورده فى 
حرف الكاف إن شاء الله تعالى) كما يتكلم على تربته الى 
آنشأها بالصحراء» ثم يول : 

وكذا أثشاً مدرسته بحارة الديلم من القاهرةء وفيها أيضا 


تحطة وصوفيةء إلى غيرهما من العمائر التي يسمح فيها 


للصناع (الخطط ؛ / (fro ott‏ 


وكان على مبارك قد ذكر هذا الجامع 1 و المدرسة) عند 
الكلام على حارة خوشقدم فقال : وبهذه الحارة من الاآثار 
القديمة المدرسة التى تجاه منزل نحسرو باشاء وتعرف إلآن 
بجامع الديلمى» وهو جامع صغير بناؤه ... إلخ ما سبق أن 
آورده أعلاه (الخطط ۲/ ۱۹۹) . 


iY 


الديلم (حارة ء) 


الديلمي 


وفى الخطط ١۷ / ٦‏ ذكره بأاسم امدرسة الديلم» فقا : 
هذه المدرسة داخل حارة خحشقدم (كتبها بغير واو هذه المرة) 
يقرب منزل الحمصانى أنشأها كافور السزمام وهى عامرة إلى 
اليوم» وتعرف بجامع الديلم وجامع كافور وقد دكرنساه فى 
الجوامع أه. 

(الخطط الترفقة المجديدة ‏ / ٣٣٥١ ۲۴١۴١‏ وا/ 1۷). 

٭ الديلم (حارة .) 

دکرها على مارك عند الكلام على شارع العقادين فقال: 
وعلى يسار المار بهذا الشارع باب حارة حوشقدم» وهى حارة 
الديلم التى ذكرها المقريزى (انظر ما أوردناه فى مادة حشقدم 

(حارة ٤)‏ فی م ٤۸ 0٤۷ / ۱١‏ 0) . 
ئم قال على مارك : وهذه الحارة عرفت بحارة الديلم 
لنزول الديلم الواصلين مع هفتكين الشرابى حين قدم ومعه 
أرلاد مولاه معز الدولة البويهى وجماعة من الأتراك فى سنة 
ثمان وستين وثلئمائة »۽ فسکنوا بها فعرفت بهم» ثم قال : 
وحارة الأتراك هى تجاه الجامم الأزهر» وتعرف اليوم بدرب 
الأتراك وكان نافذا إلى حارة الديلم . والوراقون القدماء تارة 
يفردونها من حارة الديلم » وتارة يضيغونها إليها ويجعلونها من 
حقوقها فيقولون حارة الديلسم والأتراك» وتارة يقولون حارتا 
الديلم والأتراك» وقبل لها حارة الأتراك لنزول جماعة من 
الأتراك بهاء وكائت مختلطة بحارة الديلم لأنهما أهل دعوة 
واحدة إلا آن كلا جنس لتخالفهما فى الجنسيةء ثم قيل بعد 

ذلك ... (الخطط الترنيقية الجديدة) انتهى ملخصا. 

(الخطط الترنيقية الجديدة لعلى باشا ميارك ۴ / T4‏ 

٭ لديل (طائر ء)؛ ) 

عن طائر (الديلم يقول الشيح كمال الدين الدميرى: 
الديام : ذک ر الذراح وحکمه وخواصه وأمثاله وتعبیره کالدراج 
اھے. 

تالت المؤلفة وقد وردنا مادة «الذرإج» فی م۱۷ / 4| 
فانظره فی موضعھا 

(حياة الحیوان الکبری للشیخ كمال الدین الدمیرى ا/ . 

# الديلم (مدرسة ء): ) 


انظر : الديلم (جامع-). 


٭ دیلم الجمیری: 

ديلم الحمیرى الجشانى» هو ديدم ! بن أہی ديلم . 
ويقال : دیلم بن فیروز؛ ويقال: ديلم بن الهوشع . وهو من 
ولد حمير بن سباً. له صحبة . سکن مصر ولم رر عنه فيما 
أعلم غير حديث واحد فى الاأشربة» رواه عنه المصريون» 
ورواه مرد بن عبد الله اليزنى . وقد قيل : إن ديلم بن الهوشم 
غير ديلم الحمیری » ولیس بشىء . 

(الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر - تحقيق على محمد 
البجاری ۲/ .))١۳‏ 

# ذيلّمان: 

فال ياقوت : 

ديلمان : كآنه نسبة إلى الىديلم أو جمعه بلغة الفرس : من 
قرى أصبهان بناحية حرجان؛ ينسب إليها أو محمد عبد الله 
ابن (سحاق بن یوسف الدیلمانی » روی عن آبیه» روی عنه بو 
عمرو بن حكيم المدنى . (معجم البلدان ۲ / (o٤‏ , 

وبذكر المقدسى عند الكلام على إقليم ديلم (انظره فى 
موضعه) آنه جعله خمس كور (جمع كورة» هی قسومس 
وجرجان وطبرستان والدیلمان والخزر (ص ۲۷۱) ثم يقول 
عن الديلمان: وأما الديلمان فإنه كورة فى الجبال صغيرة 
المدنء لا ترى لهم لباقة ولا علم ولا ديانة بل ثم دولة ورجلة 
وهيبة» ولهم رسوم عجيبة» وقرى كثيرةء وقد أضفنا إليها 
الجبل لان أكثر الناس لا يكادون يفرقون بينهم (أحسن التقاسيم / 
(YT OYY‏ 

+ الدذيلمانى: 
انر : دیلماك . 
# الدیلّمی: 

قال السمعان : 

الديلمى : بفتح الدال المهماة وسکون الياء المعجمة 
بنقطتين من تحتها وفتح اللام وكسر الميم» هله النسبة إلى 
الديلم» وهو بلاد معروفة ؛ وجماعة من أولاد الموالى ينسبون 
إليهاء مهم الضحاك بن فيروز بن الديلمى» یروی عن أبيه» 
روی عنه آبو وهب الجیشانی . 

واو محمد الحسن بن سوسی بن بندار بن خحرشاذ 
الديلمى» كان شابا فاضلاء له معرفة بالحديث› قدم بخدأد 
وحدث بها عن أحمد بن محمد بن سليمان المالكى وأحمد 


£۲ 


الدیلی 


دیماس 


= 


س 


ابن الحسين شعبة ومحمد بن إسحاق بن دارا الآهوازى» روى 
عله بو بكر البرقانى الحافظ› وقال تدم علینا بغداد حاجا 
وسمعت منه فى سنة تلات وستين ونثلانمائةء وكان شاا 
حافظا. 

وأبو سعد عبد الله بن الحسين بن أبى الفضل شف 
الدیلمی فقيه من أصحاب أحمد بن حنہل» سكن دار الق _ 
إحدى المحال الخربية ببخداد- قال لى : آنا من ديلم العرب. 
ولا أعرف آنا هذا والله أعلم» سمم أبا عبد الله الحسين بن 
أحمد بن طلحة النعالى» كتبت عنه أحاديث يسيرة على باب 
داره. 


وأبو يعلى عثمان بن الحسن بن على بن محمد بن عزرة ‏ 


ابن ديلم الوراق الديلمى المعروف بالطوسى» نسب إلى جده 
الأعلى » من آهل بغداد» كان ذا معرفة وفضل» له تخريجات 
وجموع وهو ثقة» كان صالح الأمر على ما قبل » سمع جعفر 
ابن أحمد بن المغلس والحسين بن محمد بن عفير وأبا 
القاسم البغوی وعبد الله بن آبی داود وغیرهم » روی عه عبد 
الله بن یحیی السکری وآبو بكر أحمد بن محمد البرقانى» 
ومات فى شهر ربيع الآتحر سنة سبع وستين وثلائسائة 
(الأنساب ۲ / ۵۲۷ 6۴۸), 

وقد ذكر صاحب الزسالة المستطرفة فى أصحاب 
المسانيد أبا منصور الديلمى فقال: وکمسند كتاب الفردوس 
لای منصور شهردار بن شيرويه الديلمى الهمدانى المتوفى 
سنة ثمان وخمسين وخحمسصائة» يتصلل نلسسبه 
بالضحاك بن فيروز الديلمى الصحابى (الرسالة المستطرفة / 
“8 

(الأئساب للسمعانى 1/ oY‏ ۸ والرسالة الستطرنة لامام 
السيد محمد بن جعفر الكتائى / 07) , 

انظر : الديلم. 

# الدیْلى: 

قال السمعانى : 

الديلى : بكسر الدال المهملة وسكون الياء خر الحروف» 
هذه النسبة إلى بنى الديل بن هداد بن زيد مناة بن اللحجرء 
من الازد. وقال محمد بن حبیب : فى عبد القيس الديل بن 
عمرو بن وديعة بن لکیز بن آفصئ بن عبد القیس . وفی تغلب 
أيضا الديل . وفى إياد بن ربيعة الديل أيضا. 


ونوفل بن معاوية الديلى الكتانى» له صحبة» وفال 
الواقدى فيه: العدئلى؛ روى عنه عبد الرحمن بن مطيع عن 
النبى با . 

وسال د بن أبى ثا پر ید بن ٠‏ أمة الدۇلى ويشال الديلى› 
روی عنه الزهری عن جابر بن عبد الله وأبى هريرة. 

وممن اتسس إليها ولا أبو إسماعيل محمد بن إسماعيل 
اہن ابی فديك الديلى مولى بئى الديل» واسم أبى فديك 
دینار» یروی عن عبد الرحمن بن حرملة وابن آبی ذثب» روی 

عنه المحميديى › مات سنة مائتين ؛ وقيل مات سشة تسح 


وسعين ومائة ۽ بالمدينة. 


وثور بن زيد الديلى المدنى عن سالم أبى الغيثء روی 
عنه مالك بن انس وسلیمان بن بلال. 
ومعحمد بن عمرو بن حلحلة الديلى ويقال الدؤلی ۔ قاله 
محمد بن إسحاق؟ عن محمد بن عمرو بن عطاء» روی عنه 
مالك وسعید بن آبی هلال ویزید ہن آبی حبیب . 
(الانساب للسمعانی ‏ تقديم وتعلیق عبد الله عسر البارودی ۲ / 
(oA‏ ) 
#دیما: 
قال على مبار : ديما بكسر الدال وياء مفتوحة قريتان من 
قرى مصرء إحداهما من ناحية السمنودية» والأخرى من جزيرة 
بی نصر. كذا فى مشترك البلدان. 
٠‏ (الخطط التوفيقية الجديدة ٠١‏ / ۱۸۷). 
دیهاس: 
فال ياقوت : 
دیماس: بسر أوله» وآخره سين مهملة : سجن کان 
للحجاج بواسط ؛ قال جَحدر اللص وقد حبس فيه : 
إن الليالى نجت بى فهى محسنة 
لاشك يسه من السديماس والأسا 
وأطلقتنى من الأصفساد مرج 
من هول سجن شدي د الاس ذى رصد 
کان ساکنه جیا خاش 
میت تردد ا ال ی لج 


والديماس موضع فى وسط عسقلان عال يطلع إليه 


4۳ 


يمسي 


الدیمی (عثمان) ( ۸۲۱ ۹۰۸ ھ / ۱۵۰۳.۱61۸ م) 


عمد بقرب الجامع ؛ ينسب إليه أبو الحسن محمد بن عمر بن 
عبد العزيز الديماسى › رری عن ابی عثمان سعد بن عمرو 
اللحمصى وغيره 
أیوب محمد بن عبد الله بن أحمد بن مطرف المسدينى 
بعسقلان . 

,)۵٤٥١ ٥٤٤ / ۲ (معجم البلدأن‎ 

# الديماسى: 

الديماسى: بكسر الىدال المهملة وسكون الياء أخحر 
الحروف والميم المفتوحة بعدها الألف وفى أخرها السين 
المهملة؛ هله النسبة إلى ديمأس وهو الحمام» وفى 
الحديث: كأنما حرج من ديماس . يعلى الحمام» 
والديماسى الحمامى » واشتهر بهذه النسبة أبو الحسن محمد 
ابن عمر بن عبد العزيز الديماسى العسقلانى من أهل 
عسقلان» پروی عن أبی الدرداء هاشم بن محمد بن يعلى 
ارمام وآبى عمير بن النحاس وغیرهماء روی عنه آبو بکر 
محمد بن إبراهيم بن المقرىء الأصبهانى . ورأيت فى المعجم 


من أصحاب بقية بن الوليد» روی عنه بو 


۰ ينسب إليها أبو محمد القاسم بن محمد النديمرتى 
الأدیب» روی عنه إبراهيم بن متونه من أهل أصبهان . 
(معجم البلدان ۲/ 0٤١‏ والأنساب للسمعانی ۲ / 0۲۹ وفيه 
نسبته الدیمیرتی٤)‏ 
# دیمرتیان: 
قال ياقوت ؛ 
دیمرتیان : کدذا وجدته بخط یحیی بن منده فی تاریخ 
أصبهان: فقال محمد بن صالح بن محمد بن عیسی بن 
موسی الدیمرتیانی حدث عن الطبرانی کتب عنه سعید البقال 
وسمع مئه أحمد بن محمد اليم قلت : ما أظنها إلا قرية من 


قری أصبهان. 


الصغیر للطہرائی: محمد بن عمر بن عبد العزیز بن ديماس _ 


الرملى. لعله نسب إلى جده الأعلى فعلى هذا ليس من 
الحمام فی شیء» روى عنه أبو القاسم سليمان بن أحمد بن 
آیوب الطبرانی (الأنساب ۱ / ۵۲۸؛ 0۲۹). 

وقد أورد الشمس السخارى من القراء محمد بن عمر بن 
على بن عبد الرحمن الديماسى الزملكانى القبانى . مات 


ددمسی ئی شعال تة اشسين 4 مسر وتمانمائة (الضرء اللامع 


جھم٤/‏ ١9ل‏ 
(الأنساب للسمعانى.-تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى ۲ / 
۵۲٩ ۸‏ والضوء ء للاح لشمس الدين السخاوی ج۸ م ٠‏ 
(Te‏ 
# دیمریت: 
قال ياقوت : 
دیمرت ؛ :کسر آوله وتحه» وسکون ٹایا» ون مسمة » 
وسکون الراء» آخره تاء مثناة من فوق : من نواحی آصبهان؛ 
قال الصاحب أبو القاسم إسماعيل بن عباد: 
يا أصبهان سقيت الغيث من بلد 
فأنت مجمع أوطارى وأوطسسسائسى 
دكکسرت ديمرت إذ ال اللواء بها 
کک وأين ديمرت من أكتاف جسرجان 


.)٥ ٤١ /۲ (معجم البلدان‎ 

لجس : 

قال ياقوت : 

يسس : بکسر أوله» وسکون انيه » وأحره سين مهملة : 
من قری بخاری؛ منها الحاكم آبو طاهر محمد بن يعقوب 
الدیمسی البخاری» يروى عن أبى بكر محمد بن على 
الایوردى› روی عنه بو الحسن على بن محمد بن الحسين 
ابن جذام البخارى الجذامى» مات فى حدود سنة ٤١‏ . 

(معجم البلدان ۲/ ٠٤١‏ . انظر أيضا الأنساب للسمعاثى ۲ / 
0( 

# الد یمسی: 

انظر: ديمس . 

٭ الدیمی(عشمان) (۸۳۱ ٩۰۸.‏ هه / ۱۵۰۳.۱٤۱۸‏ م): 

عثمان بن محمد پن عثمان بن ناصر» آبو عمرو» فخر 
(من أعمال سخا) ونشاً فى ديمة (قرب طبنا) وتعلم فى 
الازهرء فکان يحفظ عشرين ألف حديث . 

) .)۲٣۱۶٤ / ٤ (الاعلام‎ 

قال عنه الشمس السخاوی: الدیمی لاسر الطیلاوی : م 


القاهرى الأزهرى الشافعى ویعرف أولا بالبھوتى لكون أمة منها 


ئم بالدیمی وديمة بلد والده مع کونه من فنلاحی بهوت 
انتقلت أمه إلى طبنا وكان انتقالها وهی حامل به فوضعته ٹم» 


££ 
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وذلك فيمسا كتبه بخطه وسمعته من لفظه فى المحرم سنة 
إحدى وعشرين وثمانمائة . نم انتقل معها إلى ديمة وصسار 
يتردد بين الثلاثة لتجاورها جدا. وحفظ فيها القران لل 
جماعة منهم الفقيه أبو بكر بن البواب البانوبى نزيل ديمةء 
والجمال عبد الله بن السمريقى البهوتى» وأحمد بن عباس» 
وعبد الله بن عبد الواحد الطبناويان الضريرات» وكانا مع 
ضررهما يخيطان ويظفر انيهما الخرص فتدرب به فى الظفر. 

ثم تشاغل عن القرآن بالحرث والزرع ومتعلقاتهما حتى 
نسيه إلى أن كانت سنة اثنتين وأربعين ومسانمائة وقد جاز 
العشرين فانتقل حيشذ فرارا من الفلاحة إلى القاهرة فقطنها 
وجاور الأزهر» وجرد حينث القرأن حثى حفظه فى مدة لطيفة› 
وحفظ أيضا العمدة وألفية الحديث والنحو ومنهاج الفقه 
والأصل » وجود القراءات على الشهاب السكندرى»ء وأحذ 
الفقه فى التقسيم عن العبادى وكان أحد فرائه» راليسير عن 
الجمال بن المجبر وابن المجدى وكذا عن القاياتى والرنائى 
وقرأ على انور الوراق المالکی فى ابن عقيل » وكذا نحضر فى 
العربية عند الزين طاهرء ولازم الشهاب الهيتى وأكثر معه من 
مطالعة شرح مسلم للنووى فعلق بذهنه الكثير منه؛ وصار 
پستعیر مله ما کان عنده من ال کمال لابن ماکولا فیدرس فیه 
بحیث اتی على الورقة منه سردا» وقراً نحو نصف البخاری 
على الشمس محمد بن عمر الدنجيهى الأرهرى خازن 
المؤيدية وفال إنه أنتفع بصحبتهما. وتوجه صحبة أولهما إلى 
النور التلوانى نزيل الأقمر (انظر مادة «الأقمر (جامع-)» فى م 
)٥۳۸ ۲ / ۵‏ فجلس معه یسیرا وسمع مله أبیاتا» وأول ما 
سمع العشرة الأولى من عشاريات الزين العراقى على العز بن 
بی التائب بإرشاد التلوانى مام ألملكة »> ثم أكثر من القراءة 
فى حدود سنة تسع وأربعين وتمائمائة وما بعدها على عدة من 
المستمدين » ولازمه الرشيدى الصالحى حتى كاد استيفاء 
مسموعهما وزاد حتی ‏ قرأ على ثانيهما المسند لأحمد بتمامه 
اع دای اتخباره . 


وقرا | أيضا غلى ابسن الفرات وسارة اينه اب جنا والزین 


رضوات والصلاح الحكرى ومجير الدين بن الذهبى الدمشقى 
والزين بن السفاح بإرشادى إياه فى كثير منه» وكذا قرأ على 
شيخنا (يقصد الحافظ ابن حجر) مسند الشهاب وغالب 
السائى وما علمته قرأ عليه غير ذلك إلا آله يکون جزءا حديثيا 


أو شبهه لکنه سمع عليه بقراءتی وقراءة غیری آشیاء ولم يتيسر 
له أحذ الاصطلاح عنه. نحم سمع دروسا فيه مما کان يقرأ عنه 
بل ولم یأحذه عن غیره فیما أخبرنی به. 

ونزل فى صوفية سعيد السعداء وغيرها من الجهات . 
رحج فى سنة ثلاث وخمسين وثمانمائة صحبة الركب الرجيى 
فزار فى جملته أولا المدينة وأخذ بها يسيراعن المحب 
المطری وأبی الفرج الکازرونى والجمال التسترى وعبد الوهاب 
ابن محمد بن صلح» وقرا رهو هناك الصحیح بتمامه فى 
الروضة الشريفة فى أربعة أيام وما حمدت منه هذا وسمم 
اشفا من لفظ البدر البغدادى قاضى الحنابلة وكان يكثر من 
الرد عليه ویعسارضه فی رده غالبا آہر حامد القدسى والجمال 

حسين الفتحى » ا تأثر القارى من هذا كله ثم أحذ 
بمكة اليسير أيضا عن أبى الفتح المراغى» والسزين الأميوطى 
ركان جذ عله أيضا بالقاهرة» والتّشى بن فهد والبرهان 
سزەزمی رفیقا لاب حامد المذكور وبعضه ت الكمال بن 


مبادرتی لتفويتها غرضه ثم أعرض عن التوجه لطنندا 
توفى الجمال الكورانى رام الاستقرار عوضه فى مشيخة سعيد 


ورجع إلى القاه: ات بها على ماوت وکان قد اشتهر بین 
المجاورين بحفظ الرجال لكونه يرى الواحد منهم فينتسديه 
غالبا بقوله باب جَّریر وجریر وحَریر وحریز وحزیر وحریز؛ 

يسرد تفصيلها من الإكمال؛ وتارة يقول مسدد پن مسرهد بن 
مسریل بن مغریل بن رند بن ندل ونحو ذلك مما لا یعلم 
سامع کل مدها هو خط أم صواب. 

وعینه شیخه العبادی لإسماع لحدیٹ بالمقام الالحمدى 
بطنتدا فتوجه إليه مرة بعد أخرى فاشتهر صيته بمعرفة الرجال 
وصار يطن على سمع شيخنا حفطه للرجال وهو يعلم حقيقة 
الأمر فأراد إعدلام بعض من يخفى الأمر فيه عنده فمر فى 
صحيح ابن حبان قوله ثنا أبو العباس اللدمشقى فقال: من 
هذا؟ فجمد » فقلت هو ابن حوصا الحافظ الشهير فلم يعجبه 
... ولما 


المستقر قبل فى النيابة عن المحب اليوط فى مشيخة 
الجمالية فأعطاها للفيخر... 


(الضء اللامع / EH! E‏ 
قال الشيخ نجم الدين الغزى عن الديمى : وضو الدى ناه 


السيوطى بقوله : 
قل للسخاوى إن تمروك نلائبة' 


والحسافظ السديمى غيث السحاب فد 
غرفا من البحر أو رشفا من السديم 
وأحذ عنه جماعة كثيرة منهم البرهان ابن عون» وآبو الفرج 
فيخر الحلبى» والشيخ شمس الدين الدأوردى» والمقرىء 
الكريم السيد عبد الرحيم العباسى الإسسلام بسولى 
[الإسلامیولی] وغيرهم . ذكر ابن طولون آنه صلى عليه غائبة 
مشت بالجامع الأموی (انظره فى م ٠١‏ / ۱ )بعد 
صلا الجمعة ثأنى رجب سئة ثمأن وتسعمائة (الکواکب السائرة 
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(الأعلام للزرکلی »۲٠١ / ٤‏ رالضرء اللامم لشمس الدين السخاوى 
جه م ۳/ 1٤١٠٤١‏ والكواكب السائرة للشيخ نجم اللدين الغرى - 
حققه وضبط نصه د. جیرائیل سایمان جبور ۱ / ۳۵۹ .)۲٦۰‏ 

#الديمس (محمد بن عثمان): 

محمد ہن عثمان بن محمد بن عثمان صلاح الدين بن 
الفخر السديمى الأصل القاهرى الشافعى سبط أحمد بن عبد 
الواحد البهوتى . ولد تقريبا سنة خمس وسبعين وثمانمائة› 
وحفظ القرآن والعمدة والمنهاجين وإلألفيتين والشاطبيتين › 
وعرض على فى جملة الجماعة » وتولع بطريقة والده ولازمه 
فيها ... ولازمنی فى أشياء منها شرحى للاألغية بحيث قرا على 
نحو التصف منه» وكذا كان يقرا علي أشياء مما يتوجه لجمعه 
كتعليق على التذكرة لابن الملقن. وأجل شيوخه فى الفقه 
الشمس البامى»؛ وكذا قرا على الکمال بن أبى شريف وأخيه 


# اند یمیرنلی: 

أنظر : ديمرث 

« الدين ؛ 

جاء فى اللسان هذه التعريفات : 

الدين : الجزاء والمكافأة ودنته بفعله دينا: جزيته» وقيل 
الدين المصدر» والدّين الاسم ؛ قال: 
دين هسااالقلب من نم 

بقاامليس كالم 

ودايشه مداينة وديانا كذلك أيضا. ويوم الدين: يوم 
الجزاء . وفی المثل: کماتدین تدان أی کماتجازی 
تجارّی» آی تجارّی بفعلك وبحسب ما عملت» وتیل ؛ کہا 
تفعل يفعل بك ؛ قال خويلد بن نوفل الكلابى للحارث بن 
آبی شمر الغسانی » وکان اغتصبه آبنته : 


پأیها المّلك المخسوف أمسسا تسرى 
هلى تستطيم الشمَ س أن تأتى بيا 
ليسلا وهل لك بسالمليك يدان 
باحارأيقن أن ملكك زائ ۰ 
واعلم بان کہا دين تدان 


(فى هذا البيت إقواء (إنظر مادة «الإقواء» فى م د | 2 
۳) آی تجزی بما تفعل . ودانه دینا آی جازاه . وقرله تعالی 
لأئنا لمدينون# [الصافات : ]٥١‏ أى مجزيون محاسبون» 
ومنه الذيّان فى صفة الله عز وجل . وفى حديث سلمان: إن 


ب 


ی ر 


قليلا» وابن قاسم» وحسن الأعرج والسنتاوى » وفى الفرائض 
والحساب على البدر المارداتى › وتميز قليلا. . وحح مع أمه ) 
في ستة حمس وتسحين ونمانماثه . 
رالضرء اللا مع لش س الدیسسن السخاری جه م٤‏ / ) o‏ 
4( ا o.‏ 
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الله دين للجماء من ذات القرن» أى يقتص ويجزى. 
رالدين : الجزاء. وفى حديث اين عمرو: لا تسيوا الساطان» 
فإن کان لا بد فقولوا : اللھم دنهم کما یدینونا» آی اجزھم بما 
يعاملونا به . والدين: الحساب؛ ومنه قرله تعالى : #مالك 
يوم المدين#› وقيل: معناه مالك يوم الجزاء . وقولسه 
نعالى :ذلك الدين القبم#[التوبة ]۳٠١:‏ أى ذلك الحساب 
الصحيح رالعدد المستسوى والدين : الطاعة . وقد دنته ودنت 
له آی اطعته ؛ قال عمرو بن کلثوم : 
) عصينا المَلْك فيها أن ندب ا 
ویروی - 
وأيام لا ولهم طوال 
والجمع الأديان . يقال : دان بكذا ديانة » وتدين به فهو 
دي ومتدين . ودينت الىرجل تديينا إذا وكلشه إلى دينه. 
والدين : الإسلام» وقد دنت به. وفى حديث على» عليه 
السلام : محبة العلماء دين يدان به والدين : العادة والشأن» 


تقول العرب : مازال ذلك دینی ودیدنی» ای عادتی؛ قال 
المثقب العبي دى يذكرنق | 
تقو ل إدا لھ وصینى 
أ لا يله ابسلا وديني ؟ 
وروی قوله: 
دين هذا القلب من نعم _ 


بريد يا دينه» أى يا عادته» والجمع آديان . والدينة : 
کالدین ؛ قال آبو ذؤیب : 
ألاياعنا القلب من آم امبر 
ودیتشسه من حب من لا يجاور 
ودين : عود» وقیل : لا فعل له . وفی الحایث ر الکیس 
من دان نفسه وعمل لما بعد الموت »> رالااحمق من 
هواهاء وتمنی على الله » قال آبو عبيد: 
قوله دان نفسه» أى أذلها واستعبدهاء وقيل : حاسبها. 
يقال: دنت القوم ينهم | إذا فعلت ذلك بهم؟ قال الاعثى 
یمدح رجلا : ) 


الدين 


هو دان الرباب إذ كرهوا السدي 
سن دراکسسا بغشزوة ت وصيسسالك 
مانت يسه السربسساب وكسسانت 
کع لاني اعقوبة الأقسسوال 

قال هو دان الرباب يعنى اذلهاء ٹم قال :ثم دانت بعد 
الرباب آى ذلت له وأطاعته ؛ والدين لله من هذا إنما هر طاعته 
والتعبد له . ودانه دینا أی آذله واستعبده . يقال ؛ دنته فدان. 
وقوم دين أى دائنون ؛ وقال: ٠‏ 

وکان الناس إلا نحن ديا 

وفى التنزيل العزيز: ما كان لبأخذ أخاه فى دين 
الملك) [يوسف ]۷٠:‏ قال قتادة: فى ققضاء الملك . ابن 
الأعرابى : دان الرجل إذا عن ودان إذا ذل » ودان إذا أطاع ء 
ردان إذا عصی » ودان إذا اعتاد حيرا أو شراء ودان إذا أصابه ‏ 
الدين» وهو داء» وآنشد: 

يا دين قلبك من سلمی وفد دیا 

قال : وقال المفضل معناه يا داء قلبك القديم . 

ونت الرجل. محل مته وأحسنت إليه. 

والدين: الذل. والمسدين؛ العبد. والمدينة: اة 
المملوكة كأنهما أذلهما العمل ؛ قال الأحطل : 
ربت وربا فی حجرها ابن مدينة 

ویروی : فی کرمها ابن مدينة ؟ فال أيو عبيدة : ی ابن 
أمة ؛ وقال ابن الأعرابى : معنى ابن مدينة عالم بهاء كقولهم 
هذااین بَجْدتها. 

وقوله تعالی : #أئنا لمدينون# [الصافات : »]٥۳‏ أى 
مملوکون . وقوله تعالی لفلسولا إن کنتم غیسر مدینین ٭* 
ترجعوها# [الواقعة : ۰۸٦‏ ۸۷] قال الفراء : غير مدينين أى 
فير مملوكین › قال: وسمعت غير مجزيين»؛ وقال أبر 
إسحاق: معناه هلا ترجعون الروح إن كنتم غير مملوكين 
مدبّرین. وتوله: 3 إن تتم صادقين) آن لكم فى الحياة 
والموت قدرة ؛ وهذا كقوله : قل فادرءواعن انفسكم الموت 
إن کنتم صادقین)€ [آل عمران THA:‏ 
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ودنته آدینه دیا اسه , ودنته : ملکته. رده آی ملکته. 
ردينته القوم . وليثه سياستهم ؛ قال الحطيئة : 


سسس ركتهسم أدق مسن الطحيسن 

یعنی ملكت ؛ ویروی : سوست يخاطب أمه؛ وناس 
يقولون : ومنه سمى المصر مدينة . والديان : السائس؛ وأنشد 
بیت ذى الإصبع العدوانى . 
لاء ابسن عمك لا اتقات في حب 

ومسا ولا أنت دیسالی فتخسسزونی! 

قال این السکیت : أی ولا آنت مالاك أمری فتسوسنی . 

ودنت الرجل : حملته على ما يكره . ودنٹ الرجل تديينا 
إذا وكلته إلى دينه والدين : الحال. قال النضر بن شميل : 
سألٿ أعراہیا عن شىء فقال: لو لقيتنى على دين غير هذه 
لالحبرتك . والدين : ما يتدين به الرجل. والدين: السلطان. 
والدين: الورع . والدين : القهر والدين : المعصية. والدين : 
الطاعة . وفى حديث الخوارح ؛ يمرقون من الدين سروق 
السهم من الرمية؛ يريد أن دخولهم فى الإسلام ثم خروجهم 
منه لم يتمسکوا منه بشىء كالسهم الذى دحل فى الرمية ثم 
نفد فیھا وحرج منھا ولم يعلق به منها شىء ؛ قال الخطابی : 
قد أجمم علماء المسلمين على أن الخوارج ی 
فرقة من فرق المسلمين» وأجازو ا کل دبائحهم 
وقول شهادتهم › وسثل عنهم على بن أ بی طالب عليه 
السلام» فقيل : : أكفارهم؟قال: من الكضر فرواء فيل : 
أفمنافقون هم؟ قال : إن المنافقين لا يذكرون الله إلا قليلا > 
وهؤلاء يذكرون الله بكرة وأصيلا» فقيل : ما هم؟ قال: قوم 
أصابتهم فتنة فعموا وصموا . قال الخطابى : يعلى قوله بء 


الدين 


«يمرقون من الدين؟» أراد بالدين الطاعة» أي أنهم يخرجون ' 


من طاعة الإمام المفترض الطاعة وينسلخون منهاء وال 
أعلم . ٤‏ 
ودين الرجل فى القضاء وفيما بينه وبين الله : صدّقه. ابن 
الأعرابى : دينت الحالف أى نويته فيما حلف› وهو التديين . 

وقموله فى الحديث : أنه» عليه السلام» كان على دين 
قومه ؛ قال ابن الأثير: ليس المراد به الشرك ألذى كانوا عليهء 


وإنما آراد آنه کان على ما بقی فیهم من إرثٹ إبراهيم » عليه 
السلام» من البحج والنكاح والميراث وغير ذلك من أحكام 
الإيمان؛ وقيل : هو من الدين العادة» يريد به أخحلاقهم من 
الكرم والشجاعة وغير ذلك . رفى حديث الحح : كانت قريش 
ومن دان بدینهم» ی اتبعهم فی دینهم ووافقهم علیه» واتخذ 
دینهم له دينا وعبادة . وفی حديث دعاء السقر: أستودع اله 
دينك وأمانتك» جعل دينه وأمانته من المودائع» لأن السفر 
يصيب الإنسان فيه المشقة والخضوف» فيكون ذلك سببا 
لإهمال بعض أمور الذين فدعا له بالمعسونة والشوفيق » وأما 
الأمانة ههنا فيريد بها أهل الرجل وماله ومن يخلفه عن شفره 
(لسأن العرب .)١٤١١ ١٤۹۸/١۷‏ 

ويقول الإمسام الفيروزابادى ف 
بصائره : 

أما الدين فيقال للطاعة والجزاء واستعير للشريعة . والدين 
كالماة لكنه يقال اعتبارا بالطاعة والانقياد للشريعة. وقوله 
تعالى : #ومن أحس ديدا#[النساء: ]٠٠١‏ أى طاعة وقوله 
تعالی ٭لا تغلوا فی دینكم# [الساء: ]۱۷١‏ حث على اتباع 
دين النبى ب العذى هو أوسط الاأديان رخيرهاء كماقال: 
#وكذلك جعلناكم آمة وسطا#[البقرة: ]٠٤١‏ وقوله تعالى 
#لا إكراه فى الدين¥[البقرة : ]٠٠٠١‏ قيل يعنى فى الطلاعةء 
فإن ذلك لا يكرن فى الحقبقة إلا بالإخلاص لا يتأتى فيه 
الإكراه . ويل إن ذلك ميختص بأهل الكتاب الباذلين للجزية . 
وقوله تعالی : #آفغیر دین الله یبغون# [ آل عمران : ۸۳] یعنی 
الإسلام كقوله #وم يبغ غير الإسلام دينا فلن يقبل منه) [آل 
عمسران: ]۸٥‏ وقوله تعسسالى #فلسولا إن نتم غير 
مدينين ¥ [الراقعة : ٦‏ آي غير مجژیین . 

وقال بعضهم : الدين : الجزاءء دنته دَيْنا وديتاء والإسلام 
وقل دنت به › والعادة؛ قال (أى المثشب العبدى) . 


فى البصيرة الشاأمة عسرة من 


تقول إذا درأت لهسا وضینی 
املا دینسه ابسلا وديشى 


والطاعة کالدينة فیهما (آی فى ألعادة والطاعة)بالهاء» 
والذل» والداء » والحساب» والقهر والغلبة» والسلطان 


۸ 


والحكم» والتوحيد» واسم لجميع ما يتعبد الله به» والملة» 
والورع » والمعصية » والإكراه» ومن الأمطار: ما تعاهد موضعا 
فصار ذلك له عادة., 
وفى الحديث إن الدين يسر (رواه البخارى والنساثى كما 
فى المجامع الصغير) وفيه إن دين الله الحنيفية السمعحة) 
(الذى فى الجامع الصغير عن الخطيب: بعثت بالحنيفية 
السمحة ومن يخالف سنتى فليس منى»). 
وقال «إنالدين (جاء فى مسند الإمام أحمد» كمافى 
الجامع الصغير) متين فأوغل فيه برفق» ومن كلام العلماء كل 
من كذ يمينك ولا تأكل بدينك وقال الشاعر: ‏ 
عجبت لمبتاع الضلالة بالهسدى 
وللمشتسرى دنيااءه بسالسدين أعجب 
وأعجب من هسسذين من باع دیسه 
بدني اسسواء فهو من ذين آخيب 
(بصاثر ذوی التمییز ۲/ .)٦۱۷-٦١١‏ 
ویرد الإمام ابن الجوزی بابا فی «الدین» فی کتابه جاء فيه 
مایلی : 
الدين : ما التزمه الإنسان لله عز وجل وحده. بعضهم 
قال: الدين قول إلهى رادع للنفس يقومها ويمنعهامن 


الاسترسال فيما طبعت عليه ... والدين فى القرآن على عشرة 
وجه : 

أحدها الإسلام؛ وضل شی براأءة #بالهمدی ود ودين 
الحى#(التوبة ]۳٣:‏ , 


والٹانی : التوحيد» ومنه فی يونس دعو الله مخلصین له 
الدين# [يونس : ]۲١‏ وفى الزمر #فاعبد لله مخلصا له 
الدين)1الزمر: اوا 


والثالث: الحساب» ومنه فى الثور ي وفيهم الله دينهم ) 


الحق4 [النور: ]۲١‏ رمثله #أرآیت الذی يكذب بے بالدین # 
[الماعون: .]١‏ 

وإالرابع : العددء ومنه فی برا اء ذلك الدين الب 
[التوية : .]۳١‏ 


والخامس : الجزاء» ومنه مالك بوم الدين# [الفاتحة : 
۳] وی الصافات اهلا يوم الدين#[ الصافات: ]۲١‏ وفى 
المطففين #يكذبون بيوم الدين€ [المطففين : ]١١‏ 

والسادس : الحكم» ومنه ما كان ليأخذ أخاه فى دين 


الملك4 [يوسف : ]۷٦‏ . 
والسابع : الطاعة» ومنه فى براءة ولا يديلون دين الحق) 
[التوبة : ۹]. 


والشامن : العادة» ومنه فى الحجرات لإأتعلمون الله 
بدينكم€[الحجرات : 1٦‏ 

والتاسع : الحد» وهنه ولا تاخ نکم پھما رأف فی دین 
الله [النور: ۲] 

والعاشر: الملة » #وذلك دين القيمة # [البينة : ]١‏ 

(منتخب قرة العپون النراظر/ .)١١١ ١١١١ »۱١۴‏ 

وجاء عن الدين فى بيان للناس» ما يلى : 

الدين : فى اللغة لفظ مشترك بين عدة معان» قال ثعلب: 

دان الرجل إذا أطاع» ودان إذا عصى» ودان إذا عز» ودان إذا 
ذل» ودان إذا تهس فهر من الأضداد» ويطلق الدين على 


العادة والشأن (تفسير القرطبى )٠4٤ /١‏ والمراد بالندين فى 


الاصطلاح وضع إلهى شر لإننعاد الناس فى معاشهم 
ومعادهم» آی فی دنياهم وآخراهم التى يعودون فيها إلى اه 
وهو المراد بالهدى ألذى نبه الله عليه سيدنا ادم عليه السلام 
عندما آهبطه إلى الارض کما جاء فی قوله تعالى # قال اهبطا 
منها جمیعا بعضکم لبعض عدو فما یأتینکم منی هدی فمن 
ابع هدای فلا یضل ولا یشقی # ومن آعرض عن ذکرې فن له 
معيشة ضنكا ونحشره يوم القيامة أعمى# [طه: ۱۲۴۳ء ]١١٤‏ 
وإسعاد الناس فى الالحرة محروف أنه بالفوز بنعيم الجنة» على 
حد قوله تعالى كل تفس ذائقة الموت وإنما ُوَذؤن أجوركم 
يوم القيامة فمن رُحُرْحَ عن الثار وآدخل الجنة نقد فاز4[آل 


عمران :140[ 


وإسعادهم فى الدنيا کون ب بثوفية ت طالب المادية 


و والروحية» بحیٹث لا يضلوب ولا يشقوك› کآفراد و-حماعات› 


ومما جاء مؤكدا لسعادة الدارين قوله تعالى # من عمل 
صالحا من ذكر أو أنلى وهو مؤمن فلنحييشه حياة طببة 


۹ 


الدين 


ولتجزينهسم آجرهم بأحسن ما كانسوا يعملون [النحل : 
[4Y‏ . 

وهذا الوضع الإلهى الذى جعله الله هدى لادم وذريته 
جاءت به الرسل وحيا من الله حتی انتهی إلى خاتمهم سيدا 
محمد ب » فال تعالی فؤشرع لکم من آلدین ما وصی به نوحا 
والذى أوحينا إليك وما وصينا به إبراهيم وسوسى وعيسى أن 
أقيموا الدين ولا تنفرقوا فيه [الشورى: ]١١‏ وقال: إن 
أوحينا إليك كما أوحينا إلى توح والنبيين من بعده ... ٭ إلى 
أن قال ورسلا قد قصصناهم عليك من قبل ورسلا لم 
لقصصهم عليك وکلم الله موسی تکليما ٭ رسلا مبشرين 
ومنذرين للا يكون للناس على الله حجة بعد الرسل) 
[الساء: 1٦٥-۱١۳‏ 

وإذا كان الدين واحدا لا يتعدد باعتبار وحدة مصدره وهو 
أله سبحانه فإنه يمكن أن يتعدد باعتيار الرسل الذين حملوه 
والأقوام الذين كلفوا به وهنا يمكن جمع الدين على أديان 
وھی کلھا تتحد آیضا فی اللأصول التى جاءت بها وتختلف فى 
بعض الغروع التى تتناسب مع ظروف الزمان والمكان. 

وفى ظل وحدة الأديسان أذ الله الميشاق على جميع 
الأنبياء أن يصدق بعضهم بعضا فيما يدعون إليه من الأصول› 
قال تعالی و إذ أخذ الله میاق النبیین لما آتينكم من كتاب 
وحکمة ثم جاءكم رسول مصدق لما معكم لتؤمنن به ولتنصرنه 
قال أأقررتم وأخذتم على ذلكم إصرى قالوا أقررنا قال فاشهدوا 
وآنا معكم من الشاهدين# [آل عمران: ]۸١‏ وقال له غل 
وارلا إليك الکتاب بالحق مصدّقا لما بین يديه من الكتاب 
ومھیمنا عليه فاحکم پینهم ہما أنزل الله ولا تتبع آهواء هم عما 
جاءك من الحق لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا [المائدة : 
۸ وأمره هو وأمخه أن پؤمنوا بما انزل الله على كل الرسل 
السابقین قال تعالی :#قل آمنا بالل وما آنزل علينا وما أنزل 
على إبراهيم وإسماعيل و إسحاق ویعقوب والأسہاط وما آوتی 
موسی وعیسی والنبیون من ربهم لا نفرق بين أحد منهم ونحن 
له مسلمون# [آل عمران : ]۸٤‏ وقال #قولوا آمنا بالله وما أنرل 
إلينا وسا آنزل إلى إبراهيم وإسماعيل وإسحق ويعقوب 


والأسباط وما أوتی موسى وعيسى وما أوتى النبيون من ربهم لا 
فرق بين أحد منهم ونحن له مسلمون 1# البقرة: .]١١١‏ 

هذا» وكما سبق» قد يضاف الدين إلى الرسل وإلى 
أقوامهم » ويطلق عليه آحيانا اسم «ملة» (انظر كتاب الملل 
والبحل) كما قال تعالى حكاية عن يوئس #واتبعت ملة ابائ 
إبراهيم وإسحاق وبعقوب ما کان لنا أن نشرك بال من شىء 
[یوسف: ۳۸] وقال مخاطبا أمة محمد #وجاهدوا فی الله حق 
جهاده هر هو اجتباکم وما جعل عليكم فى الدين من حرج ملة 
أبيكم إبراهيسم هو سماكم المسلمين من قبل وفى هذا... 4 
[الحج : ۸ وال مخاطا نه محمد ل ثم أوحيا إليك 
أن اتبع ملة إبرأهيم حنيفا وما كان من المشركين# [النحل : 
1[ 

ويطلق على الدين الذين وضحه الله لأة محمد ب اسم 
۶الإسلام» كما قال تعالى «اليوم أكملت لكم دينكم وأتممت 
علكم نعمثى ورضيت لكم الإسلام دينا [المائدة: ]١‏ وقال 
إن الدين عند الله الإسلام [آل عمران: ۱۹] وقال #ومن 
يبتغ غير الإسلام ديدا فلن يقبل مله وهو فى الآخرة من 
الخاسرين) [آل عمران: ]۸١‏ وذلك فى مقام دعوة أهل 
اإلكتاب والناس جميعا إلى الإيمان بما جاء به محمد ية . 


. ذلك أن الأديان السابقة كانت خحاصة باقرامه وینتهی العمل 


بها عند مجیء بی 


الىذى لا يخص أقرات اتی الخال الذى ل تسه 


رسالة آخحرى» فهو خاتمتها إلى يوم القيامة > قال تعالى*لتبارك 


الذى نزل الفرقان على عبده ليكون للعالمين نذيرا# [الفرقان : 


٠‏ وقال #قل يا يها الناس إنى رسول الله ه إليكم جميعا4 


[الاعراف: [۱١۸‏ وقال #وقل للذين أوتوا الكتاب والأميين 
أأسلمتم فإن أسلمسوا فقد اهتدوا# [ال عمران : وقال: 
#ما كان محمد أبا أحد من رجالكم ولكن رسول الله وخاتم 
النبيين €[ الاحزاب : ]٤‏ وقال ا کان کل رسول يېعث إلى 
قومه خحاصة وبعشت إلى الناس كافة وخم بی انیود رواد 
البخارى ومسلم , 

وعموم الإسلام وخاسوده لأنه اشتمل على کل عناصر 


الدين 


الكمال والتمام التی استوعبت حاجات الناس جميعا فى 
العقائد والسالوك» وتواكبت مع رقى العقل البشرى وتطور 
المجتمع الإنسانى» قال تعالى *لونرلنا عليك الكتاب تبيانا 
لکل شىء وهدی ورحمة وبشری للمسلمين *٭ [النسحل : 
1۸۹ 
والدين عامة يقوم على دعامتين أساسيتين» هما العقيدة 
والشريعة» وقد يطاق على العقيدة اسم الإيمسان»ء وعلى 
الشريعة اسم الإسلام» والعقيدة عمل القلب والشريعة عمل 
الجوارح ويدل على قيام الدين عليهما قول النبى بي فى 
حديث جبريل وسؤاله عن الإيمان والإسلام والإحسان «فإنه 
جبریل آتاکم یعلمکم دینکم؟ (بیان للناس ١١٤ / ١‏ 
4¥{ 
والدين اسم جامع لاريمان والإسلام والإلحسان وقد جاء 
فى الحديث الثانى من الاربعين النووية (انظرها فی م ١‏ / 
٤‏ £1 0) ما يلى : 
عن عمر - رضی الله عته - قال: «بینما نحن جلوس عند 
رسول اله ذات يوم إذ طلع علينا رجل ديد بياض 
الثياب» شديد سواذ الشعر» لا يرى عليه أثر السفر ولا يعرفه 
منا أحد» حتی جلس إلى النبی ڳا فأسند ركبتيه إلى ركبتيه 
ووضع کفیه على فخذیه وقال» پا محمد أخبرنى عن 
الإسلام؟! فقال رسول الله بي : الإسلام أن تشهد أن لا إله إلا 
الله وآن محمدا رسول الله » وتقيم الصلاة» وتوتى الركاة» 
وتصوم رمضان» وتحح البيت إن أستطعت إليه سبيلاء قال : 
صدقت» فعجبنا له يسأله وبْصدقه» قال :فآخبرنى عن 
الإيمان؟ قال : أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم 
الالح وتؤمن بالقدر خبره وشره » قال: صدقت» قال: 
فأخرنی عن الإحسان ؟ قال : أن تعبد الله كأنك .تراه » فان لم 
تكن تراه فإنه يراك قال: فأخبرنى عن الساعة؟ قال: ما 
المسؤول عنها بأعلم من السائل» قال : فأخبرنى عن أماراتها؟ 
قال : أن تلد الامة ربتهاء وأن ترى الحفاة الغراة العالة رعاء 
الشاء بتطاولون فى البنيان» ثم انطلق» فلیشت مليا» ثم قال يا 
عمر أتدری من السائل؟ قلت: الله ورسوله أعلم» قال : فإنه 


جبریل آتاکم یعلمکم دینکم». 


آخرجه مسلم ۱/ ۷۷ طبع بولاق» والبخاری ١‏ / ۴ 
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والنسائی ۸/ ۰٤۷‏ والترمذی ۱۰ / ۰۷١‏ وأبو داود ۲ر ۲۷۱١‏ 
واللفظ لمسلم (الملتخب من الست ۱ / ۳۵۳ ٠۳٠١‏ وشرح متن 
الاربعين اللووية / .)٠١ ١٠۹‏ 

وجاء شرح هذا الحديث الجامع للشيخ عبد الله إبراهيم 
الأنصاری كما يلى: 

هذا الحديث الشريف هر أصل من أصرل الإسلام 
يتضمن آركان الإسلام الخمسة وأركان الإيمان الستة وأركان 
الإحلاص لله وحسده لا شريك له والساعة وأشراطها واداب 
ولطائف كثيسرة ونسمية الإيمان والإسلام والإحسان كلها دين 
وابله آعام . 

المفردات : 

الأمارات : جمع أمارة وهى العلامة 

الأمة : المملوكة. 

ربتها؛ سیدتها, 

العالة : جمع عائل وهو الفقير من عال» افتقر. 
: جمع راع . 
الضأن والماعن والواحدة شاة كالغتم واحندتها 


يتطاولون فى البنبان : يتباهرن ويتفاحرون بارتقاعه . 

جبريل : الملك الذى خحصصه الله للرسالة. 

قوله 5 : «أخبرنى عن الإيمان؟ : الإيمان فى اللغة هو 
مطلق التصديق» وئى الشرع عبارة عن تصدیق خحاص»؛ وهو 
التصديق بالل وملائكته وكتبه ورسله وباليوم الالحر وبالقدر 
خیره وشره» وآما الإسلام فهو عبارة عن فعلى الواجبات» وهو 


الانقياد إلى عمل الظاهر. وقد غاير الله تعالى بين الإيمان 


والإسلام كما فى الحديث : قال الله تعالى قالت الراب آمنا 
قل لم تؤمنوا ولكن تولو أسامنا# [الحجرات: ]٤۹‏ وذلاك أن 
المنافقين كانوا يصلوك ويصومون ويتصدقون ويقلسوبهم 
يتكرون» فلما ادعوا الإيمان كذبهم الله تعالى فى دعراهم 


الإيمان لإنكارهم بالقلوب»؛ وصدقهم فى دعوى الإسلام 


الدين 


لتعاطيهم إياه. وقال الله تعالى : #إذا جاءك المنانقون# إلى 
قوله تعالى #رافله يشهد إن المنائقين لكاذبون( [المئافقون: 
١‏ أى فى دعواهم الشهادة بالرسالة مح مخالفة قلوبهم» لأن 
ألسنتهم لم تواطىء قلوبهم » وشرط الشهادة بالرسالة أن 

يواطىء اللسان القلب. فلما كدذبراة فی دعواهم بین اللہ 
تعالى : كذبهم . ولما كان الإيمان شرطا فى صحة الإسلام 
استشنى الله تعالى من المؤمنين المسلمين . قال الله تعالى : 
[أخرجشا من كان فبها من المؤمتين # فما ودنا فيه ا غير 
بیت من المسلمین [الذاریات : ]۳١ ٠٠۵‏ فهذا استشناء 
متصل لما بين الشروط من الاتصال» ولهذا سمی الله تعالى 
الصلاة إيمانا. قال الله تنعالى : وما کان الله لیضیع 
[یمانکم€[البقرة: [۱٤۳‏ وقال تعالی : ما کنت تدری ما 
الكتاب ولا الإيمان#[الشررى : ]٠١‏ أى الصلاة. قرله َة : 
«وتسؤمن بالقدر خيره وشره» بفتح الدال وسكونها لغحان» 
ومذهب أهل الحق إثبات القدر ومعناه أن, الله سبحانه وتعالى 
قدر الأشباء فى القدم وعلم سبحانه وتعالى أنها ستقع فى 
أوقات معلومة عنده سبحائه وتعالى» وفى أمكنة معلومة وهى 
تقع على حسب ما قدره الله سبحانه وتعالى . واعلم أن 
التقادير أربعة : الأول : التقدير فى العام ولهذا قيسل : العناية 
قبل الولاية والسعادة قبل الولادة واللواحق مبنية على السوابق› 
فال الله تعالى : ليفك عنه من أفك4 [الذاریات: ]۹٩‏ آى 
يصرف عن سماع القران وعن الإيمان به فى الدنيا من صرف 
عنه فى القدمء قال رسول الله ي «لا يهلك الل إلا مالكا»» 
أی من كَتب فى علم الله تعالى أنه هالك . 

الثانى: التقدير فى اللوح المحفوظ» وهذا التقدير يمكن 

أن يتخير» قال الله تعالی : #یمحو الله ما يشاء ویثہت وعنده أم 
الکتاب# [الىرعد: ۳۹] » وعن ابن عمر م رضى الله تعالى 

عنھما۔ أنه کان یقول فی دعائه : «اللهم إن كنت کتبتنی شقيا 
فامحنی واکتبنی سعیدا؟ . 

الثالث : التقدير فى الرحمء وذلك أن الملك يؤمر بكتب 

رزقه وآجله وشقی أو سعيد. 


الراإبع اير وهو سوف المقادير إلى المواقيت واه 


إليها أولى بأن ينسب إليه ممن يضيفه 


تعالى ححلق الخير والشر وقدر مجيثه إلى العبد فى أوقات 
معلومة » والدليل على أن الله تعالي خلق الخ وإلشر قوله 
تعالى : * إن المجرمين فى ضلال وشعر4 - إلى قوله لإبقدر4 
[القمر: ]٤۹ ٤١‏ نزلت هذه الاية فى القدرية» يقال لهم 
ذلك فی جنهم وقال تعالى #قل أعوذ برب الفلق ٭# من شر ما 
خلى [الفلق : ]۲١ ١‏ وهسسذا القسم إذا حصل اللطف 
بالعبد صرف عنه قبل أن يصل إليسه» وفى الحديث: ١إن‏ 
الصدقة وصلة الرحم تدفع ميتة السوء وتقلبه سعادة؟» وفى 
الحديث : «إن الدعاء والبلاءَ بين السماء والأزض يقتتلان. 
ويدفع الدعاء البلاء قبل أن ينزل٤ء‏ وزعمت القدرية أن الله 
تعالى لم يقدر الأشياء فى القدم ولا سبق علمه بها وآنها 
مستأنفة وأنه تعالى إنما يعلمها بعد وقوعها وكذبوا على الله 
سبحانه وتعالى جل عن أقوالهم الكاذبة وتعالى علوا كبيرا. 
وهؤلاء انقرضوا وصارت القدرية فى الأزمان المتأخرة يقولون 
الخیر من الله والشر من غيره» تعالى الله عن قولهم» وصح عله 
ب أنه قال : «القدرية مجوس هذه الأمة» (رواه أو دأود) 
سماهم مجوسا لمضاهاة مذهبهم مذهب المجوس» وزعمت 
الثنوية آن الخير من فعل الور والشر من فعل الظلمة فصاروا 
ثنوية » كذلك المدرية يضيفون الخير إلى الله والشر إلى غيره» 
وهو تعالى خالق الخير والشر. قال إمام الحرمين فى كتاب 
الإرشاد: إن بعض القدرية تقول: لسنابقدرية» بل أنتم 
القدرية لاعتقادكم أخبار القدرء وزد على هؤلاء الجهلة بأنهم 
يضيفون القدر إلى أنفسهم» ومن يدعى الشر لنفسه ويضيفه 
تیره وینفيسه عسن 

قوله ب : «فأخبرنى عن الإحسان » قال : الإلحسان أن تعد 
اله كأنك تراه» وهذا مقام المشاهدة. لأنه إن قدر أن يشاهد 
الملك استحى أن يلغت إلى غيره فى الصلاة» وأن يشغل 
قلبه بخيره » ومقام الإإحسان بمقام الصديقين . 

قوله ية : «فأخبرنى عن الساعة» فقال ما المسؤول عتها 


بأعلم من السائل»ء: هلا الجواب على آنه با كان لا يعلم 


متى الساعة؟ بل علم الساعة مما استأثر الله تعالى بهء قال الله 


1o 


الین 


a RRS DDS 


تعالى: #إن الله عسده علم الساعة€[لقمان: ١١]ء‏ وقال 
تعالی : #ثقاست فی السمسسسسوات والارض لا تانيكم إلا 
بغتة 4[الاعراف : 1۷ وقال تعالی: #وما بدريك لمل 
الساعة تكونٍ قر یبا #[الاأحسزاب : )رس أدعی أن مسر 
الدنيا سبعون ألف سنة وأنه قى مها ثلاثة وستون آلف سنة 
نهو قول باطل حکاه الطوخی فى أسباب التسزيل عن بعض 
المنجمين وأهل الحساب» ومن ادعى أن عمر الدثيا سبعة 
ألاف سلة فهذا يسوّف على الغيب ولا يحل اعتقاده. 

فوله ب4 : فأ حبرنى عن أماراتها؟ قال : أن تلد الأمة ربتها» 
الأمار والأمارة بإثبات التاء وحذفها لغتان» وروى ربها وربتهاء 
قال الأكشرون هذا إخبار عن كثرة السرارى وأولادهن » فإن 
ولدها من سيدها بمنزلىة سيدها لأن مال الإنسان صائر إلى 
ولده» وقيل : معناه الإماء يلدن الملوك فتكون أمة من جملة 
رعيته . ويحتمل أن يكون المعنى أن الشخص يستولد الجارية 


ولدا ويہيعها فيكبر السولد ويشترى آمه وهذا من أشسراط ) 


الساعة . قصوله ب : «رأن ترى الحماة العراة العالة رعاء الشاء 
بتطاولون فى البنيان)» إذ العالة هم : الفقراء والعائل الفقير 
والعيلة الفقر وعال الرجل يعيل عيلةء أى افتفر. والرعاء بكسر 
الراء وبالمد ويقال فيه رعاة ر بضسم الراء وزيادة.تاء پلا مد معناه 
ل أن آهل البادية وأشہاههم من آهل البحاجة والفاقة یترفون فی 
الہنیان والدنہا تبسط لهم حتی یتباهوا فی البنیان» قول« فلہٹ 
مليا» هسو بفتح الثاء على أنه للغائب وقيل فلشت بريادة تاء 
المتكلم وكلاهما صحيح . ومليا بتشديد اليساء معناه وقتا 
طویلا. وفی رواية آہی داود والترمذی آنه قال : بعد ثلائة أيام . 
وفى شرح التلبيه للبغوى أنه قال : بعد ثلاثة فأكثر» وظاهر هذا 
أنه بعد ثلاث ليال . وفى ظاهر هذا مخالفة لقرل أبى هريرة فى 
حدیشه: اٹم أدبر السرجل فقسال رسسول الله ية ؛ ردروا على 
الرجل» فأحذوا پردرنه فلم یروا شيا فقال ڳا هذا جبريل) 
فيمكن الجمع بينهما بأن عمر - رضى الله نه - لم بحضر قول 
انی ب لھم فی الحال» بل کان قد قام من المجاس فأخبر 
النبى بالحاضرين فى الحال » وأخبروا عمر بعد ثلاث » إذ 
لم يكن حاضرا عند إحبار الباقين» . وفى قرله بء (هذا 
جبریل آتاکم یعلمکم دینکم» فيه دليل على أن الإيمان 


رالإسلام والإحسان تسمی کلھا دیناء وفی الحدیٹ دليل على 
أن الإيمان بالقىدر واجب» وعلى ترك الخرض فی الأموں 
وعلى وجوب الرضا بالقضاء . دخل رجل على ابن حل - 
رض الله عن فقال : عظنی؟ فقال له : إن کان اث تعالی قد 
تکفل بالرزق فاهتمامك لماذا؟ وإن كان الخلف على الله حقا 
فالبخل لماذا؟ وإن كانت المجنة حا فالراحة لماذا؟ وإن كان 
سؤال منكر ونكير حقا فالأنس لماذا؟ وإن كانت الدنيا فانية 
فالطمانيدة لماذا؟ وإن كان الحساب حقا فالجمع لماذا؟ وإن 
کان کل شىء بقضاء وقدر فالخوف لماذا؟ ‏ 

فائدة: ذكر صاحب مقامات العلماء أن الدنيا كلها 
مقسومة على حمسة وعشرين قسماء حمسة بالقضاء والقدر 
وخحمسة بالاجتهاد وخمسة منها بالعادة وحمسة بالجوهر 
وخحمسة بالوراثة » فأما اللخمسة التى فيها بالقضساء رالقدر: 
فالرزق والولىد وإلأهل والسلطان والعمس والخمسة الت 
بالاجتهاد: فالجنة والثار والعفة والفروسية والكتابة » والخمسة 
التى بسالعادة فالاأكل والشوم والمشى والنكاح والتغوط› 
والخمسة الثى بالجوهر: فالزعد والزكاة والبذل والجمال 
والهيبة » والخمسة النى بالوراثة : فالخير والتواصل والسخاء 
والصدق والاسائة . وهذا كله لا ينافى قولسه ب : اكل شىء 
بقضساء وقدر» (رواه الشيخان) وإنما معثاه: أن بعض هله 
الأشیاء یکون مرتہا على سبب» وبعضها یکول بغیر سیب 
والجميع ضا وقدر. 

آفكار الحديث ` 

(1)السلام: 

١‏ أن تشهد أن الله هو الواحد 

أله . 

۲ أن تۈدى الصلاة آداء كاملا. 


۳ أن تعطى الفقراء حقوقهم 
1 أن تصیم رمان ماما خالما لوی لله 
أن تقصد البيت الحرام لأداء فريضة الحج عندما 


الالحل أن مەحهلا رسول 


اس سطع ذلك 


۵۳ 


(۲) الإیمان: 

. الاعتقاد الجازم بوجود الله‎ ١ 

أن تعتقد أن الله قد حلق نحلقا من النور يسمون 
الملاثكة . 

۳ أن الله قد اصطفی من عباده بشرا هم رسله إلى خلقه . 

. ۔ آن الله سیحیی الئاس یوم یحاسہون فيه‎ ٤ 

. .أن تجزم أن الله قدر الأمور كلها‎ ٥ 

(۳) الإلحسان : 

أداء العبادة على وجهها الأكمل أداء خاليا من الرياءء 
وذلك بمراقبة مولاك وإذا لم تكن على ذلك فاعلم أن الث 
يراك . 

(6) الإلحبار عن تحديد زمن يوم القيامة . 

: علامات يوم القيامة‎ )١( 

(أ) كثرة عقوق الأولاد لامهاتهم . 

(ب) أن يملك الرعاة الضعاف أهل الحضر. 

ما يستنبط من الحديث . 

. على الإنسان آن يعنى بتنظيف ثيابه وتجميل هيئئه‎ ١ 

على القادم أن يستأذن المجتمعين ويسلم عليه . 

۳-ينبغى للسائل أن يتحلى بالشجاعة الاديية . 

. على السائل أن يسأل عن أصول الدين‎ ٤ 

. یجب على المسؤول آن یکون متراضعا‎ ٥ 

1 على المسؤول أن يخفر لسائله الزلة . 

۷-إذا جهسل المسؤول شيا فلا عيب عليه أن يقول: لا 
أدری . 

۸-تعليم الاحرين عن طريق سؤال أهل الذكر. 

۹ -الملائكة تتمثل بصورة الإنسان. 
١‏ _الدين يشتمل على وظائف العبادات الظطاهرة 
والبأطنة . ) 

(شرح متن الاربعين النووية / .)۲١-١۹‏ 

وعن الدين جاءت أيضا الأحاديث النبو ية الشريفة التالية : 


(۲) أحب الدين إلى الله الحنيفية السمحة. 

عن ابن عباس رض الله عنهما قال : 

(قیل لرسول الله بب : آى الأديان أحب إلى اش؟ قال: 
«الحتفية السمسحة)) , 

أخرجه آحمد فی مسنده ۱ / ۸۹ وعلقه البخاری فى 
صبخ جد ) ووصله فى الأدب المفرد. 

(المراد بالأديان : الشرائع الماضية قبل أن تبدل وتنسخ . 

أصل الحنيف : الميل . والحنيف فى اللخة: من كان 
على ملة إبراهيم حثيقا لميله عن الياطل إلى الحق . وإالمراد 
بالحنيفية ؛ ملة إبراهيم . 

السمحة : السهلة» آى أنها مينية على السهولة . قال 
تعالى: وما جعل عليكم فى المدين من حسرج ملة آبيكم 
إبراهيم€[الحج : ۷۸] وأخرجه أحمد بسند حسن عن عائشة 
أن رسول الله ي قال : «بعثت بالحنيفية السمحة السهلة»). 

(۳) أحب الدين إلى الث أدومه 

عن عائشة أن النبى ية دحل عليها وعندها امرأة (قيل إن 
اسمها الحولاء بنت لويت بن حبيب بن أسد بن عبد العزى من 
رهط خديجة أم المؤمتين). 
قال : 

(«من هذه؟) قالت : تذكر من صلاتها . قال : مَه» علیکم 
ہما تطیقون» فوالله لا يمل الله حتى تملوا» وكان أحب الدين 
إليه ماداوم عليه صاحبه) . 

رجه البخاری ۱ / ۱۳ واللفظ لهء والنسائی ۸/ ۱۳۳ . 

(مه: اسم قعل بمعنى أكفف) وقيل : معناه ماهذا؟ 
إنكارا على عائشة لذمها المرآة» أو المراد إنكار ذلك الفعل). 

)٤(‏ الدين يسر. 

عن آبی هريرة عن النبى با قال : 

إن الدين يسرء ولن يشاد الدين أحد إلا غلبه»ء فسددوا 
وقاربواء وأبشروا» واستعينوا بالغدوة والروحة وشىء من 
الدلخة) . 

أخحسرچه البخاری ۱ / ۱۲ والتسائی ۸/ ۱۲۲ واللفظ 


الدين 


E 


للبخارى(المراد: دين الإسلام» قال تعالى *ووما جعل عليكم 
فى الدين من حرج ملة أبيكم إبراهيم هو سماكم المسلمين 
من قبل وفى هذا( وفى الحديث «فإن من يشاد هذا الدين 
يغلبه» وذلك لاأن شرائع الدين اتسمت باعتدال» لأنه الدين 
الباقى إلى يوم القيامة» العام لسائر الناس قال تعالى : 
#الذين يتبعون الرسول النبى الأمى الذى يجدونه مكتوبا 
عندهم فى التوراة والإنجيل يأمرهم بالمعروف وينهاهم عن 
المنكر ويحل لهم الطيبات ويحرم عليهم الخبائث ويضع 
عنهم إصرهم والآغلال التی كانت عليهم فالذين آمنوا به 
وعزروه ونصروه وأتبعوا اللور الذى أنزل معسه آولئك هم 
المفلحون* قل يأيها الناس إنى رسول الله إليكم جميعا) . 

المشساد فى الشىء: التشدد فيه والمغالاة ومعناه: لا 
يتعمق أحد فى الأعمال الدينة ويترك الرفق إلا عجز وانقطع › 
وى حديث اخر: إن هذا الدين متين » فأوغل فيه برفق». 

اطلبوا بأعمالكم السداد والاستقامة : وهو القصد فى الاسر 
والعدل فيه . 

اقتصدوا فی الأمور کلهاء يقال : قارب فلان فى أموره: إذا 
اقتصد. 

البشارة فى اللغة : هى الخبر الذى بحدث فى البشرة 
تغيرا» ثم غبت فى الاستعمال على الخبر السار 

الغدوة بالفتح : السير أول النهار» والروحة: السير بعد 
الزوال . والدلجة بالفتح : السير اخحر الليل » وقيل : الليل 
کله. 

ومعئى الحديث : أن الله شرع شرائع هذا الدين» مراعيا 
فيها اليسر وعدم الحرج» حتى لا يشق على المسلم المشابرة 
عليهاء وجعل مها فرائض لمن أراد الاقتصار على الواجب» 
وسننا وفضائل لمن أراد أن يستزيد فى التقريب إلى الله » ولكن 
لیس معنى هذا أن يشق على نفسه ويأتى بجميع الفضائل 
والسنن» فينعكس الأمر عليه » فإن المْبَتٌ لا أرضا قطع ولا 
ظه آبقى . بل ينبغى لسه أن يقتصد فى الأمر» فيسدد 
ويقارب» ولا يخاف تقصيراء فإن الرسرل بشره بعمله» 
والثواب عليه ومضاعفته بحسب النية من عشرة أضعاف إلى 


سبعمائة ضعف؛ وليستعن فى رغبته فى الزلفى إلى الله بعمله 
وعبادته فى أوقات النشاط فى أول التهار» وفى آخر الليل أو 
فيه على حسب طاقته) , 

عن أنس بن مالك رضى الله عنه أن رسول الله ت كان 
يول : 

لا تشددوا علی نفسکم فیشدد الله علیکم» فإن قوما 
شددوا على آنفسهم فشدد الله عليهم› فتلك ہقایاهم فی 
الصوامع والديار «رهبانية ابتدعوها ما كتبناها عليهم»). 

آلحرجه أبو داود ۲ / ٠١١۲‏ وإللفظ له. 

الصرامع جمع صرمعة : مكان لعبادة النصارى. 

- أصلها من الرهبة» وكانوا يترهبون بالتخلى عن أشغال 
الدنيا وترك ملاذهاء والعزلة عن أهلهاء وتعمد مشاقهاء» حتى 
إن منهم من كان يجب نفسه ويضع السلسلة فى عنقة فجاء 
النهى عنها فى الإسلام» وفى الحديث: إن الله بدلا ' 
بالرهبانية الحنيفية السمحة) . 

- اخترعوها من عند آتفسهم» ما فرضها اله عليهم. 

(۵) الدين النصيحة. ) 

عن تمم الداری أن النبى بي قال : 

(#الدين النصيحة) . قلنا: لمن؟ قال : لله ء ولكتابه» 
ولرسوله» ولأئمة المسلمين » وعامتهم)) أخرجه مسلم ج ۲ 
ص ۲۰۱ واللفظ لنه» وأبو داود ج ۲ ص ٠٠١‏ وأخرجه 
الببخاری تعلیقا ج ۱ ص ۱۷ . 

عن جریر بن عبد الله قال : 

(بايعت رسول الله ية : على إقامة الصلاة» وإيتاء الزكاة» 
راصح لكل مسلم). 

آخحرحه السخاری ج إ١‏ ص ۱۷ واللفظ له» ومسلم ج۲ 
ص۲۷ . 

(أصل التصح فى اللغة : الخلوص . والنصيحة : كلمة 
يعبر بها عن جملة هى إرادة الخير للمنصوح له . ومعنى الدين 
التصبيحة: آی قرامه وعمأده النصيحة . 

التصيحة لله: صسحة الاعتقاد فى وحدائيت وإخلاص 
النية فى عبادته ٠.‏ ) 


EE 


والنصيحة لكتابه : هى التصديق به والعمل بما فيه. 

والنصيحة لرسوله: هى التصديق بنبوته ورسالته؛ 
والانقیاد لما أمر به ونهى عنه. 

والنصيحة للائمة : هى أن يطيعهم فى الحق» ويسدى 
إليهم النصح إذا جاروا ما استطاع . 

- ونصيحة عامة المسلمين : إرشادهم إلى مصالحهم دينية 
أو دنيوية) , 

(1) من استبرأً لدینه وعرضه . 

عن النعمان بن بشير قال : 

(سمعت رسول الل ب يقول: «الحلال بين » والحرام 
سن ؛ وبينهما متشابهات » لا يعلمها كثبر من الاس . فمن 
أتقى الشبهأت استہراً لدیل وعرضه . ومن وقع فى الشبهات 
راع يرعى حول الحمى يوشك أن يوافعه . ألا وإن لكل ملك 
حمی» ألا إن حمى الله فى أرضه محارمه . إلا وإن فى الجسد 
مضغة إذا صليحت صلح الجسد كله» وإذا فسدت فسد 
الجسد كله . ألا رهى القلب»), 

أخحرچه البځاری ۱ / ۰۱١‏ وابن ماجه ۲/ ٤۷٦‏ . 

(الحلال: ما لا يعاقب عليه (هو مأ أذن فيه الشارع) سواء 
آکان واجہا» أو مندوباء أو مكروها. أو مباحا. 

- والحرام : مانهی عنه الشارع ٹهيا جازما» حيث يعاقب 


على فعله , . 
۔ متشابهات : شبهت بغیرها ما لم بتبین به حکمھا علی 


أصل البراءة : حلوص الشىء من غيره» فمعنى استبراً : 
طلب السراءة أى الخلوص لدينه من النقص»› رعرضه من 
الطعن فيه. 

قال : أحمیت المکان: إذا جعلته حمى» أى محظور 
لا يقشرب» وحميته حماية: إذا وقفت عله وملعت مله ما 
يقربه» قبل : كان الشريف فى الجاهلية إذا نزل أرضا استعوى 
کلبا فحمی مدی عواء الکلب» لا یشرکه فيه غیره» وهو يشارك 
القوم فى ساثر ما يرعصون »والمعنى: أن الحلال المحض 


والحرام المحض فد بينت أدلتهماء وظهر المعنى الذى من 
أجله أحل الله الحلال» والمعنى الذى من أجله حرم الله 
الحرام إن الله يأمر بالعدل والإحسان وإيتاء ذى القربى وينهى 
عن الفحشاء والمنكسر والبغى# [النحل : ]۹١‏ #ربحل لهم 
الطيبات ويحرم عليهم الخبائث [الأعراف : ]١١١‏ غير أن 
هناك أمورا أخحذت من جائب الحلال شيئاء ومن جانب 
الحرام شيئاء وهذا الأمور يدركها الناظر؛ وقد بين الرسرل مها 
ما ینبغی أن يحتذیه المکلف فیهاء ومثل له مثلا بالراعی یرعی 
حول الحمى » يوشك أن يوافعه . فالخیر له أن يہتعد عله . ولا 
يتعرض للوقوع فيه » والقلب هو الحكم فى ذلك» والمكلف 
أمين على مفهرم إدراكه وعقله . وفى الحديث «استفت قلبك 
وإن أفتاك الاس وأفتوك» أخرج النسائى عن عبد الرحمن بن 
يزيد قال : (أكثروا على عبد الله ذات يوم» فقال عبد الله : إنه 
قد آتى علينا زمان ولسنا هنالك ثم إن الله عز وجل قدر علينا 
أن بلغنا ما ترون» فمن عرض له منكم قضساء بعد اليوم» 
فلیقض ہما فی کتاب الله فإن جاء أمر لیس فی کشاب الله 
فلیقض ہما قضی به تبیه ا فن جاء آمر لیس فی کتاب الله 
ولا قضی به نبیه ب فليقض ما قضى به الصالحون» فإن 
جاء أمر لیس فی کناب الله » ولا قضی به نبیه َة رل قضی به 
الصالحون فلیجتهد رأیه ولا يقول : إنى أحاف وإنى أخحاف؛ 
فإن الحلال بين والحرام بيسن» وبين ذلك أمور مشتبهات› 
فدع ما يريبك إلا ما لا يريبك). 

(۷) الغرار بالدين من الفتن ‏ 

عن آبی سعید الخدری أنه قال : 

(قال رسسول الله ا : «يوشك أن يكون حير مال المسلم 
غلما يتسع به شعف الجبال» ومواضع القطر» يفر بديله من 
الفتن») . 

آحرجه البخاری ۱ / ٩‏ بولاق» والنسائی ۲/ ۰۱۱١‏ وابن 


ماجه ٤۷١ / ١‏ وهذا اللفظ للبخارى . 


م شعف الجبال : رؤوسها. وقيل : مسا ارتشع من الارضص 


الین 


الفتن : الامتحان والاختار. والمعلى : أن الرسول با يندا 
بقرب وقسسع الفتن التى تفتن المسلمين عن دينهم » حينمسا 
يختلطون بالناس . وتكثر بينهم الأحزاب والاراء الضالة» وسن 
وراء ذلك الحرب والقتال» فيكون فى ذلك الوقت خير مال 
المسلم غنم يتبع (بتشدید التاء ویجوز تسکینھا) بها رؤوس 
الجبال ومسرافع المطر» حيث يكون العشب الذى ترعاه 
ماشه › يمر من الناس وفتلتهم › فیبقی له دینه› وتسم اسه 
آحرته» وقد کان ذلك بعد مقتل ثالث الخاماء ء الراشدين رضی 
الله غنهم) . 

(۸) تفاضل الناس فى دنهم 

عن أبى سعيد الخدرى قال : قال رسول الله ية : (لابينما 
آنا نائم رأيت الناس بُعرضون على وعليهم قَْص» منها ما 
يبلغ الشدى» ومنها ما دون ذلك» وعرض على عمر بن 
الخطاب وعليه قميص يجره؟ . قالوا: فما أولت ذلك يا رسول 
الله . قال : «الدين») . 

أخرجه البخاری ١‏ | ۹ والسائی ۸ / ۴ 


قمص جع لمي 

يش اليك" لی ما امتا په عمر رضی الله عنه عر 
سائر الناس من التمكن فى الدين ؛ وفضله عایهم فیه) . 

(۹) الشصاب فى الدين 

عن أبى سعيد الخدرى قال : 

(خرج رسول اله ی فى أضحى أو فطر إلى المصلى › 
فمر على نساء فقال : «تصدفن فإنى أريتكن أكثر آهل النارا . 
فقلن: وبم یا رسول الله؟ قال ل: «نكؤسرن اللعن» وتكفرن 
العشير» ما رأيت من ناقصات عقل ودين أذهب للب الرجل 
الحازم من إحداكن . قلن : وما نقصان ديننا وعقلنا يا رسول 
الله؟ قال : «أليس شهادة المرآة مثل نصف شهسادة الرجل». 
فلن بلی . قاأل : «فذلىك من نقصان عقلها. اليس إذا 
حاضت لم تصل ولم تصم؛ . قلن بل .قال : «فذلك من 
نقصان‌دینها») . 

أخرجه البخاری ١‏ / واللفظ ل ولترلی Af |۱١‏ 
وأبو داود ۲ / ۸ 


o¥ 


- أضحى أو فطر: أى فى عيد أضحى أر عيد فطر. 

- اراهن الله له ليلة الإسراء» وقد ثبت من حدیٹ ابن عباس 
بلفظ ريت انار فرآأيت أكثر أهلها من النساء» . 

اللعن من الله : الطرد والإبعاد عن الخير» ومن الخلق : 
السب والدعاء . أخبر عن سبب دخولهن النار باسترسال 
ألسنتهن فى اللعن . 

تكفرن العشير: تجحدن حق الزوج . 

اللب: العقل . والحازم : الضابط لأمره» والمعتى : أن 
الرسول عليه الصلاة والسلام لماعلم أن النساء أكثر آهل 
اللار» وذلك بسبب كثرة لعنهن وجحدهن أزواجهن» ونقصان 
عقلهن ودينهن» بادر فعرقهن ذلك فأمرهن بالصدقة وحثهن 


عليها» وين لهن سبب نقص عقولهن ودينهن › وفيه دلیل 


على أن كثرة العمل فى الدين تزيد العقل تأثرا به وتخلقاء وقلة 


العمل به » وذلك هو المراد بنقصان دینهن ‏ وکذلك فه 


تنبيه على أن المرآة ليس لها من الحزم والإدراك مثل ما للرجل» 
ولذلك كانت على اللصف من الرجل فى نتصاب الشهادة 
(المنتخب من السنة ۱ / ,)٠٠١ ۳۵١‏ 

وللدين أثر فى تهذيب النفس» فالدين يأمر بتوحيد الله 
تعالى وإخلاص العبادة والخضوع له » واعتقاد أنه خالق كل 
شىء» ومدبر الكون والمصرف لشئونه» فهو الذى يعطى 
ویمنع » والذی يضر وینفع» والذی یحبی ویمیت» لا شريك 
له فی ملکه رلا يستيحق العبادة أ حد سواه . 

هذا الاعتقاد يحرر التفس ويرفعها ويطهرها من خرافات 
الشرك وأوهامه رأوزاره وآثامه» فلا تنح إلى عبادة جماد أو 
حیوان» ولا تصف بالإلهية إنسانًا كائنا من كان . 

وقد فرض الدين عبادات كلها ذو أثر فى النفوس حميد. 

فرض الصلاة وجعل من شروطها طهارة الثوب والبدن 
والمکان: فيقف الإ نسان موجها قلبه إلى ربه حمس مرات فى 
اليوم؛ نظيف الظاهر طاهر الباطن» مُثنيا عليه تعالى بما هر 


أهله» طالبا منه العون والهداية» فيؤثر ذلك فى ناسه ويعوذه 
مراقبة الله تعالى وخشيته» فيمتنع عن الوقنوع فيما 


حرم عليه . إن الصلاة تنهى عن الفحشاء والمنكر4 


[العتكبوت : ٤٩١‏ ] وكما تمنع الصلاة من الوقوع فى المحرم 
كذلك تبعث فى النفس الطمأنينة فلا يشتد بها الجزع إذا 
أصاب الإنسان شر» وتنزع بها إلى بذل المعروف فلا يكون 
صاحبها منوعا إذا مسه الخير: #إن الإنسان خلق هلوعا # إذا 
مسه الشر جزوعا # وإذا مسه الخير منوعا # إلا المصلين # 
الذین هم على صلاتهم دائمون# [المعارج .]۲۳-٠۹‏ 

أما الصوم فإنه يربى فى الإأنسان الصدق» والصبرء 
والقنآعة» وضبط النفس»› وشوة الإرادة» واحتمسال 
المشاق. ٠‏ 

يعتزم المسلم الصوم أمتثالا لأمر ربه » ورغبة فى ثوابه» وقد 
پخلو بنفسه ولیس عایه رقب غیرها؛ ویکون قد اشتد به 
الجوع والعطش وفى متناول يده أطيب المطاعم وأعذب 
المشسارب فیأبی أن يتناول شيشا تعظيما لأمر الله تعالى ووفاء 
بعهده له أليس فى تكرير ذلك ثلاثين يوما غير صوم التطوع 
كل سنة ما يقو هذه الفضائل فى نفس المؤمن» بلى. وإنه 
ليعرف بالصوم فوق ذلك مقدار النعمة عند فراتهاء ومكانة 
الإحسان الإلهى فى التفضل بها. 

أما الزكاة التى فرضها الله تعالى فى مال الغثى سدا لحاجة 
الفقير وتفريجا لكربة الغارم؛ وتيسيرأ لابن السبيل» وعونا 
على سبيل الخير العامء فإنها تعود المؤمن الإحسان وتقوى 
فى نفسه الرحمة» وتستل الأضغان من قلوب البائسين على 
الاأغنياء المترفين › وتشعر قلوبهم محبتهم وتص دهم عن 
الإساءة إليهم . 

وأما الحسج فإن أعماله تشعر النفوس بالمساواة: يكون 
المسلمون فيها متجردين عن زينة الحياة الندنياء ليس على 
الواحد منهم إلا رداء وإزار» وكلهم خاضع خاشع لعظمته 
تعالى وجلالهء لاأ فرق بين غنى وفقير» وصعلوك وأميرء 
هنالك تتطامن النفوس» وتعرف أن زخرف الحياة باطل » وأنه 
لا ينبخى الاستعلاء والاستكبار بجاه ولا مال » وأن الاس كلهم 
لادم وآدم من تراب . 

وكذلك حرم الدين ما يفسد العقل ویحط من کرام المرء 
ويذهب بحيائه وماله» ويوقع بين الناس العحداوة: من شرب 


الدين 


الخمرء والمقامرة» وقتل النفس» وأكل الأموال بالباطل› 
والغيبة » والنميمة » وكل ما فيه إيذاء غيره. 

فمن يمن باللّه تعالى حق الإيمان ويقوم بفرائضه على 
الوجه الصحيح تعظيما لأمره تعصالى » وينتهى عن محارمه 
خحشية منه وخوفا من عقابه تتربى فيه الملكات الفاضلة وتطم 
نفسه من الرذائل والأحلاق السيئة . 

وظهر أثر تهذيب الدين للنفس فى المعاشرة والمعاملة› 
فمن کان متدینا واقفا عند حدود ما آمر په ونهی عنه» حسئت 
معاشرتىه للناس» واعتدلت معاملته لهم» فيحترم والديه 
وأقاربه و يبرسم ويوأسى إخحوانه ويساعدهم» ويقوم بحقوق 
آهله إن كان متزوجاء ويربى أولاده ويثقف عقولهم ويهذب 
نغوسهم ؛ لا یؤذی جاره فی نفس ولا عرض ولا مال» ولا 
يغتاب ولا مء ولا يكذب إذا حدث» ولا يخلف إذا وعد 
ولا يخون إذا اؤتمن» ولا يغش إذا باع أو اشترى» ولا طف 
کیلا ولا میزانا» ولا يماطل فی حق» ولا يخس أحدا حقه› 
وإذاعُهد إليه فى عمل أتقنه وأداء على آكمل وجه فى غير 
تسویف ولا تأخیر» وإذا تولى مر الناس نظر فى مصالحهم 
وعدل فيهم ولم يكن لغير الحق سلطان على نفسه» فلا 
یحابی شریفاء ولا يضيع حق ضعيفا» وقصاری القول: أن 
الدين بما فيه من أوأمرء ونواه ومدح لمحاسن الأخحلاق ودم 
لمساوئهاء يؤثر فى النفوس فيه ذبهاء ويظهر أثره فى الأعمال 
فينظمهاء» ويجعلها جارية على منهج الخير العام والمصلحة 
التامة. 

إن للدين الإسلامى i‏ المحمود فى حباة الأفراد وحياة 
الأمم. بما أمر به من الأعمال الصالحة» وما نهى عنه من 
المعاضصى والآثام» وما حٹ عليه من خحصال لخر و وم ا 
من صنوف الشر. 

فإذا تمسك کل فرد ندنه غه يحيا حياة سعاأدة وهناءة» 
فیعیش صحح الجسم» مصون العرض» باجتتاب محارم الله 
نعالی» غير گل على غيره باتباعه ما أمر الله من العمل 
والسعى فى طلب الرزق ء آمينا على ما بُستحفظ من الأموال» 
وما يعهد إليه من الأعمالء صادقا فى أقواله لا بفترى 
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الدين 


ee n no asa 


ولا یختلی» صابرا على ما يصيبه من نوائب الزمان» مقداما 
جريٹا فى إظهار الحق» لا يهن لما يصيبه فى سبيله» برا 
بوالديه وذوى قرابته » عطوفا على المرضى» رحيما بالضعفاء 
والمساكين» متواضعا فى غير ذلة» عادلا منصفا فى معاملته 
لخیره» غیر جبار» ولا مختال» ولا فخور» سمحا جواداء ينفق 
مما رزقه الله تعالى فى سبيل الخير وأعمال البر: #من عمل 
صالحامن ذكر أو لى وهسو مؤمن فلدحيينه حياة طيبة 
ولنجزينهم آجرهم بأحسن ما كانوا يعملون# [النحل: .]۹١‏ 

ظهر لك آثر الدين فى حياة الفرد وأنه يجعله إنسانا كام 
لإنسانيةء وأن أثره فى حياة المجموع لأظهر وأوضم . 

وأول مجموع يكو الفرد هو الأسرة» وقد أوجب الدين 
على كل فرد منها حقا للاحر» فأوجب على الزوح أن يحترم 
زوجه ویحمیها وینفق علیها من سعته» وعلیها آن تحترمه 
كذلك» وتدبر منزله» وتحافظ على ما فيه» وعلیهما معا آن 
يعتنيا بتربية أولادهما تربية حسنة صالحة لينشئوا بررة كاملين . 
وعلى الأولاد أن يحسنوا يوالديهم رأقاربهم 

فإذا آدی کل فرد منها ما عليه » وکان هو فی حیاثه على ما 
وصفناء أجتمع شمل الأسرةء وانتظم أمرهاء وعاشت عيشة 


راضية. 


وگما وجب الدین على کل فرد حقا لاله وخسړرته › فرضس 
عليه أن يحترم أعراض الناس جميعا وأنفسهم وأموالهمء فلا 
ينتهكڭ حرمة عرض» ولا ينال أحدا بأذى فى نفسه» ولا 

وكذلك آمر بالتعاطف والتراحم » وأن يكون للفقراء 
رالضعفاء نصيب من أموال الأغنياء وجاه الأقوياء» وإذا ائتثمر 
کل إنسان بما آمر به وکانت الأفراد والأسر على ما بیناء تكن 
من ذلك مجموع مهذب راق هو الأمة» وكان للدين أعظم 
الاثر فی حیاتھاء فلا یکون بین آبنائها تحاسد رلا تباغض › 
التنازع والتخاذل» فارتقت» وفقو يت ». وسادت» ,انت آم 
) جديرة بالبقاء . 
وما بيناه فى خحصائص الدين الإسلامى من حال العرب 


قبل الإسلام وما صاروا إلبه بعده أصدق شاهد بعظم تأثيره فى 
النقوس و إصلاحه حال الأفراد والجماعات . 

كان العرب قبائل تعبد الأصنام وکانوا فی حصام ونزاع 
مستم» فما جاء الإسلام وجه قلوبهم إلى الله تعالى 
واستأصل من بينهم أسباب العداوة والخصام . وأصبحوا 
بصدى إيمانهم إخوانا متحابين . وبحسن إسلامهم قادة 
هادین مصلحين : لو آنفقت ما فى الأرض جميعا ما ألفت 
بین قلوبهم ولکن الله آلف ينهم إنه عزیز حكيم6[الأنفال : 
#۳ كنتم خير أمة أخرجت للناس تأمرون بالمعروف وتنهون 

عن المنکر وتؤمنون باه € [ آل عمران : ]١١‏ . 

أصلح الله بالإسلام حال العرب فصاروا به أمة عالمة 
موحدة متمساسكة متناصرة فى أقل من ثلاثين سنة . ثم تناول 
إصلاحه الأمم الالحرى من أسلم منهم ومن لم يسلم ودخل فى 
ذمة الإسلام وعهده. واتسع العالم الإسلامى وإمتد ملكه من 
المحيط الغربى (الأطلسى) إلى جدار الصين فى أقل من قرن 
واحد» وهو إصلاح لم يعهد له نظير فى تاريخ الأديان. 

ودلك كله بفضل مأ اشتمل عله هذا الدين من العقائد 
الحقة» والآداب الصحيحةء والأحكام العادلة» والسياسة 
الرشيدة ولو أتبع المسلمون فى العصور الألحيرة ما كان عليه 
سلفهم من هدى الدين ما تأخروا وما تقطعت أوصالهم» وما 
ساءت أحوالهمء وفقنا الله لاتباع مبادئه » والعمل بأحكامهء 
ليود لاإسلام عزه» وللمسلمين مجدهم. امین 
(الدين الإاسلامی ,.)۳١_۲١ /١‏ 

ويلخص الشيخ أبو زيسد القيروانى ما اشتمل عليه الدين 
من العقائد والاداب والاحكام وذلك فى منظومته فى الفقه 
المالکی» ونسوق فیما یلی بعضا مما ورد فی ذلك الباب» 
وسوف نقتصر على النظمء ومن أراد الشرح فليسرجع إلى 


۰ المصدر. قال الناظم رحمه الله : 


ومن فسروض العين كسس رها كمض 

عن المحارم وعالجها ا سرض 
ونظرة من فيس رقص د ارت رز 

سن ليس فيها أرب قد يف ر 


کغيسسسر سسا لكشهسادة رطب 
والس جسه والكفيسن للدى حول 
وواجب صسون اللسان عن كدب 
والسسزور والفحشسا وغية فب 


وعن لميمسة وكل باطل 


وفي < ديث رار الأوائل 


الام مرء ترا الاير 


أو سرعش إا بەخسى 
نكف كقاعن سسوى الحلال 


من دم أومن جسسد أو مسال 
وحسسرم السرحمن فحشسسا ظهسسرا 

على الجوارح ولحشاأضمرا 
أو تسرب المسسسرأة فی دم جسسری 

للحيض والتشسسساس حتى تطه را 
رأ سز اله بأكل الطيب 


رو الحلال كاللباس المسركب 


اومسكن فاستعملن سائر مسا 

به التفشاعك حسلالا حبث ما 
وپينسه وبين مساق داحرما 

مٹتبھ ساٹ من پس دذرهاسل ےا 
وغيسره كسراتع حل الحمى 


1 يسسوشك أن بقع فيه فاعلفا 


والأكل بالباطل ممسااجت ا 
و . : و a‏ ورد 
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ف ا گر 
كتنر وغش وخسسديعسة البشسسر 


وهمكسذا خلابة ويحسسرم 


وكسان إذ حرم سرب الخمسر 

سراب الأقوام فضيخ التمسر 
وبين السرسول أن الميكزرا ۰ 

کفيسسسزه القليل مه حرا 
نكل مساشامرعقلاشكرا 

حمس رومن حرم حرم السرا 
وقسسسسسد لهى عن الخليطين وعن 

ا اء وسزفت وعسن 
وکل ذى ناب من السبسسسسساع 

کو أكله بسلا امتساع 
والخيل والبغف ال والحمي سرا ۰ 
ولازكاةوح مار السوحش لا 

يمنع إلا إن عليه حمسلا 
وجائ ر أكل سبع الطيسسر 

والاز من ذى مخلب والفير 
والسسوالسسىدان واجب بشما 

وان قشولا ٹل لھا 
و صاحبهمابمسووف ولا 

ط اة قى معصية اله علا 
وواجسب عليىك أن تستتف سرا 

لوالديك المؤمنين مكشرا 
رالسؤثفنين والهم وانصح وح 

لهم كسالك جب حب 
ملة رحم ولنى الإسللام 

عليته أن بدا السلا 
وأنيفسوده سرف ا ذا سی 

وأن يشمت إذا اعيا ا 


ويش هد السدفن إذا مات وأن 
بحفظسسه إن ساب سسا وعاسن 
ولم بج سز لثمن أن بهجسرا 
فوف للات ليسال مسرا 
ويخسرج الهجران بالسللام ٠‏ 
وينبغى تكلف الك .للام 
وجائز هجسسران مبتسسسسلع أو 
ماهر بسا الكبائر راو 
لجز عن وعظسه والمنته سر 
أ و كان لا يقيلسه وتغتفسسسر 
فيب دين کمش اور به 
خلس ة أو خلب ة والأشبه 
وغيبة اللامسد فى التجريع 
وجوه تجسسسوز للنصيح 
ومن مكسارم السجاي ا العفو عن 
فالمناصفخساوأن تعطى من 
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وکل خير فى أحااديث اجتمسع‎ 
فل خب راآو لته لتصمتن مسن حسن‎ 


لام مسسرء ترك مسالا يعنسى 
لاتغضبن وخب للمؤمنين ٠‏ ا 
) تبه لنفسلك ادر الكل ا 
ولا بحل لك أن ت دا 
سماع بسساطل وللا قيا 
ولا التلسللذذبص-وت من لا 
سملا ع الات السسلامى رالا 


ول قسنراءة قران لحا 


بان يسرج كتسرجيع الفا 
فايجلل أن بقشرأإلاب اع ا 


سكينسسسسة مع وقسسسار وما 
يوقن أن اله يسرضاه سما 
وأنسه ق نه ضرا 
تهمُالم-سايقىرۋە لسرا 
والأمسر بسالمعسسروف واجب على 
من حكمسة بس بساليد اعتسلا 
ئم لان ەفقاب دول 
فی النهى عن كر کا واقصد لكل 
اسول اوك ل عمل من بر 
وجه إلهك الكسريم ار 
فمن أرادفب وره لسم يقبسل 
والشسسرل الأصغفسر ريسساء الميطل 
ون ويا فسرض من كل ذنب 
بابسف الإصزار لأجل السسرب 
مذاومهاالسردللقالم ٠ ٠‏ 
حا والاجشاب للبحسارم 
وش رطهاانيتسهألايعسود 
مستغقرا وخائفامن ال-وعود 
وش--اكرالفضلسه عليه 
بك لماعل من نرائضه 
ورك ما يكره فع خحائضه 
رقت مايرا 
اليه مسن نسسسوافل الخيسر ورا 
و ايضع من واجب فليفعسل 
وليسسسسسسرغين لله فى التقبل 


سن قود نفسة وفيما أشكللا 


من أمسسره موقا أنسسه على 


وجل مالك صسسلاح الال 
وسالك اللوفيق للاأعمال 
ولا ارق دا على مسسسا فيسسسه 
من حسسن وضسله افيه 
واليأسٌ دع والفكر فى أمر العلى 
مفتسساح أقفال عبسادة الولى 
ولتستعه لكر موت ات 
والفكر فیمسا بعساد دا المم اث 
ونعمة الرب وقى الامهسسال 
وأخذهمصساصيوه فن الحال 
وسالف ال دلب وعقبی امس ركا 
واسرع لما اقتسسرب من أجلكسسا 
(الفتح الربانی ۳/ ٤٥ء‏ ۵۵ء ۷١ ٦٥-٦۳‏ ۷۵). 
وقد أفرد الإمام الماورى فى كتاب أدب الدتيا والدين بابا 
فى أدب الدين نتقل عضا مما جاء فيه فيمايلى . يقول 
المؤلف رحمه ألله : 
اعلم أن الله سبحانه وتعالى إنما كلف الخلق متعبداته 
وألزمهم مفترضاته وبعث إليهم رُسله وشرع لهم دينه لخير 
حاجة دعته إلى تكليفهم ولا ضرورة قادته إلى تعبدهم وإنما 
قصد نفعھم تفضلا منه علیھم کما تفضل بما لأ يحصی عدا 
من نعمه بل النعمة فيما تعبدهم به أعظم لأن نفع ما سوى 
المتعبدات مختص بالدنيا العاجلة ونفع المتعبدات يشتمل 
على نفع الدنيا والاتحرة وما جمع نفعى الدنيا والانحرة كان أعظم 
نعمة وأكثر تفضلا وجعل ما تعبدهم به مأخوذا من عقل متبوع 
وش مسمسرع فالحقل متبوع فيما لا يمنع منه الشسح والشيع 
مسموع فيما لا يمنع منه العقل لأن الشرع لا يرد بمايمنع من 


الدين 


العمل والعشل لا يتبع فيمايمنع منه الشرع فلذلك توجه ‏ 


التكليف إلى من كمل عقله فأرسل رسوله بالهدى ودين الحق 
ليظهره على الدين كله ولو كره المشركون فبلغهم رسالشه 
وآلزمهم حجته وبين لهم شریعته وتلا علیهم کتابه فیما آحله 
وحرمه وآباحه وحظره واستحبه وکرهه وأمر به ونهی عنه وما وعد 
به من الثواب لمن أطاعه وأوعد به من العقاب لمن عصاه 
فكان وعده ترغيبا ووعيده ترهيبا لأن الرغبة تبعث على الطاعة 


والرهبة تكف عن المعصية والتكليف يجمع أمرا بطاعة ونهيا 
عن معصية ولذلك كان التكليف مقرونا بالرغية والرهبة . وكان 
ما تخلل كتابه من قصص الأنبياء السالفة وأخبار القرون 
الخالية عظة واعتبارا تقوى معهما الرغبة وتزداد بهما الرهبة 
وكان ذلك من لطفه بنا وتقضله علينا فالحمد لله الذى تعمه لا 
تحصی وشکره لا ۇدى . ٹم جعل إلى رسوله ب بیان ما کان 
مجملا وتفسیر ما کان مشکلا وتحقیق ما کان محتملا لیکون 
له مع تبليغ الرسالة ظهور الاحتصاص به ومنزلة التفويض 
إليه . قال الله تعالى : #وآنرلنا إليك الذكر لتبين للناس مانرل 
إليهم ولعلهم يتفكرون( [النحل : ]٤٤‏ ثم جعل إلى العلماء 
بعد رسول الله َة استنباط ما نبه على معانيه وأشار إلى أصوله 
ليتوصلوا بالاجتهاد فيه إلى علم المراد به فيمتازوا بذلك عن 
غیرهم و يختصوا بثواب اجتهادهم . 

قال الله تعالى : #يرفع الله الذين منوا منكم والذين أوتوا 
العلم درجات وقال الله تعالى : #وما بعلم تأو یله إلا الله 
والراسخون فى العلم# [آل عمران: ۷] فصار الكتاب صلا 
والسنة فرعا واستتباط العلماء إيضاحا وكشها. وروى عن النبى 
ية أنه قال : «القرآن أصلل علم الشريعة نصه ودليله والحكمة 
بيان رسول الله هة والأمة المجتمعة حجة على من شذ عنها» . 

وکان من رآفته بخلقه وتفضله علی عباده أن أقدرهم على 
ما كلفهم ورفع احرج عنهم فيما تعبدهم ليكونوا مع ما قد 
أعده لهم ناهضين بفعل الطاعات ومجائبة المعاصى (مثل 
رفع حكم الخطاً والسيان؛ وتيمم الجلب إذا حاف التلف من 
البرد ونحوه) قسال اله تعالى : #لا يكلف الله نفا إلا 
وسعها#[البقرة: ]۲۸١‏ وقال : #وما جعل عليكم فى الدين 
من حرج € [الخج : ۷۸] وجعل ما كلفهم به ثلاثة أقسام: 
قسما أمرهم باعتقاده وقسما أمرهم بفعله وقسما أمرهم بالكف 
عنه لیکون احتلاف جهات التكليف أبعث على قبوله وأعون 
على فعله حكمة منه ولطفا وجعل ما آمرهم باعتقاده قسمين 
قسما إثباتا وقسما نفيا . فأما الإإثبات فإثبات توحيذه وصفاته 
وإثبات بعثته رسله وتصدیق محمد ل فيما جاء به وأما النفى 


فلفى الصاحبة والول والحاجة والقبائح أجمع وهذان القسمان 


أو ما كلفه العاقل . وجعل ما أمرهم بفعله ثلاثة أقسام : قسما 
على آبدانهم كالصلاة والصيام وقسما فى أموالهم كالزكاة 


°“ 1۲ 


الدين 
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والكفارة وقسما على أبدانهم وفى آموالهم كالحج والجهاد 
لیسهل علیهم فعاسه ویخف عنهم آداژه نظرا منه تعالی لھم 
وتفضلا منه عليهم . » وجعل ما أمرهم بالكف عنه ثلاثة 
أقسام : قسما لإحياء نفوسهم وصلاح أبدانهم كنهيه عن القتل 
وأكل الخبائث وشسرب الخمور المؤدية إلى فساد العقل 
وزواله؛ وقسما لائشلافهم وإصلاح ذات بینهم کنهيه عن 


الغضب والخلبة والظلم والسرف المفضى إلى القطيعة ‏ 


والبغضاء» وقسما لحفظ أنسابهم وتعظيم محارمهم كنهيه عن 
الزنا ونكاح ذوات المحارم فكانت نعمته فيما حظره علينا 
کنعمته فیما آباحه لنا وتفضله فیما كفنا عنه کتفضله فیما أمرنا 
به . فهل یجد العاقل فی رویته مساغا أن يقصر فيما أمر به 
وهو نعمة عليه أو يرى فسححة فى ارتكاب مانهى عنه وهو 
تفضل منه علیه؟ وهل يكون من آنعم عليه بتعمة فأهملها مع 
شدة فافته إليها إلا مذسوما فى العقل مع ما جاء من وعيد 
الشرع؟ 

ثم من لطضه بخلقه وتفضله على عباده آن جعل لهم من 
جنس كل فريضة نفلا وجعل لهم من الثواب قسطا وندبهم إليه 
ندبا وجعل لهم بالحسنة عشرا ليضاعف ثواب فاعله ويضم 
العقاب عن تاركه . ومن لطيف حكمته أن جعل لكل عبادة 
حالین حال کمال وحال جواز رفقا منه بخلقه لسا سبق فی 
علمه أن فيهم العَجل المبادر والبطىء المتثاقل ومن لاصبر له 
على آداء الأکمل لیکون ما آخل به من هیئات عبادته غير قادح 
فی فرض ولا مانم من أجر فكان ذلك من نعمه علینا وحسن 
نظرہ إلینا فکان أول ما فرض بعد تصدیق نبيه و عبسادات 
الأبدان وقد قدمها على ما يتعلق بالأموال لأن النفوس على 
الأموال آشخ وبما يتعلق بالابدان أسمح وذلك الصلاة والصيام 
ققدم الصلاة على الصيام لأن الصلاة أسهل فعلا وأيسر عملا 
وجعلها مشتملة على خحضوع له وابتهال إليه فالخضوع له رهية 
مله والابتهنال إليه رغبة فيه ولذلك قال النبى ل «إذا قام آحدكم 
إلى صلاته فإنما يناجى ربه فلينظر بم م پساجیها. وروی عن 
علی بن ابی طالب رض اله عنه آنه کان كلما دنل عليه وت 
الصلاة اصفر مرة وأحمر آخرى فقيل له فى ذلك فقال : آتتنی 
. الامانة الت عرضت على السموات والأرض والجبال فأبين أن 
يحملتها وأشفقن منها وحملتها ولا أدرى سىء فيها أم 
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ثم جعل لها شروطا لازسة من رفع حدث وإزالة نجس 
لیستدیم النظافة للقاء ربه والطهارة لاأداء فرضه ٹم ضمتها تلاوة 
كتابه المنزل ليتدبر ما فيه من أوامره ونواهيه ويعتبر إععجاز 
آلفاظه ومعانيه ثم علقها بأوقات راثبة وأزمان مترادفة ليكون 
ترادف أزمانها وتتابع أوقاتها سبہا لاستىدامة الخضوع له 
والابتهال إليه فلا تنقطع الرهبة منه ولا الرغبة فيه وإذالم تنقطم 
لرغبة والرفبة استدام صلاح الخلق وبحسب قوة الرضبة والرهبة 
يون آستيفاؤها على الكمال والتقصير فيها عن حال الجواز 
وقد روی عن النى م «الصلاة مکیال فمن فی وفی له ومن 
طقف ققد علمتم ما قال الله فى المطففير» > وروی عن الى 
ب انه قال : من هانت عله صلاته کان على اله عز وجل 
أهون» . وأنشدت لبعض الفصحاء فى ذلك : 
أقبسل على صل-سسواتىك الخمس 
کم مصبح واه لا پمسی 
واستقبل اليسوم الج ديد بشسوية 
تمجسسنو دلسسوب ‏ بپ اسسا الأمس 


iSi‏ الشمس 


ثم فرض الله تعالى الصيام وقدمه على زكاة الأموال لتعلق 
الصيام بالابدان وكان فى إيجابه حث على رحمة الفقراء 
وإطعامهم وسد جوعاتهم لما عانوه من شدة المجاعة فى 
صومهم وقد قيل ليوسف على نبينا وعليه السلام: لِم تجوع 
وأنت على خزائن الأرض فقال: أخحاف أن أشبم فأنسى 
الجائع . ئم لما فى الصوم من قهر النفس وإذلالها وكسر 
الشهوة المستولية عليها وإشعار النفس ما هى عليه من 
الحاجة إلى يسير الطعام والشراب والمحتاح إلى الشىء ذليل 
به وبھذا احتجح اله تعالی علی من اتخ عیسی علی نہینا وعلیه 
السلام وأمه إلهين من دونه فقال : : ما المسيح ابن مريم إلا 


رسول قد خلت.من قله الرسل واه صديقة انا بأكلان 
الطغام# [المائدة: ]۷١‏ فجعل حاجتهما إلى الطعام نقصا 


فيهما عن أن بكونا إلهين . وقد وصف الحسن البصرى رحمه 


الله تعالى فى قصصه نقص الإنسان بالطعام وغيره فقال, : 


العلل » يتكلم بلحم» وينظر بشحم» ريسع بعظم» أسير 


جوعصه» صريع شبعه؛ تؤذيه البقة » وتنتنه العرقة» ونقتله 
الشرقة» لا يملك للفسه ضرا ولا نفعا ولا موتا ولا حياة ولا 
نشورا . فانظر إلى لطفه بنا فيما أوجبه من الصيام علينا كيف 
أيقظ العقول له وقد كانت عنه غافلة أو متغافلة ونفع النفوس به 
ولم تكن لولاه منتفعة ولا ناقعة . 

ثم فرض زكاة الأموال وقدمها على فرض الحج لأن فى 
الحج مع إنفاق المال سفرا شاقا فكانت النفس إلى الزكاة أسرع 
إجابة منها إلى الحج فكان فى إيجابها مواساة للفقراء ومعونة 
لذرى الحاجات تكفهم عن البخضاء وتمنعهم من التقاطح 
وتبعشهم على التواصل لأن الآمل وصول والراجى هاثب وإذا 
زال الامل وانقطع الرجاء واشتدت الحاجة وقعت البغضاء 
واشتد الحسد فحندث التقاطع بين أرباب الأموال والفقراء 
ووقعت العداوة بين ذوى الحاجات والاأغنياء حثى تفضى إلى 
التغالب على الأموال والتخربر بالنفوس. هذامع ما فى أداء 
الزكاة من تمرين النفس على السماحة المحمودة ومجانبة 
الشح المذمرم لآن السماحة تبعسث على أداء الحقوق والشح 
يصد عنها وما يبعت على أداء الحقوق فأجدر به حملا وما 
صد عنها فأخحلق به ذما. وقد روی أيو هريرة رضى الله عنه أن 
النبى اة قال: «شتر ما أعطى العبد شح هالع وجُبن خالم۲ 
فسبحان من دبرنا بلطيف حکمته وأحفی عن فطنتنا جزیل 
نعمته حتى استوجب من الشكر بإحفائها أعظم مما 
استوجبه بإندائها . 

ثم فرض الحج فكان أخر فروضه أنه يجمم عملا على 
بدن وحقا فی مال فجعل فرضه بعد أستقرار فروض الابدان 
وفروض الأموال ليكون استئناسهم بكل واحد من النوعين 
ذريعة إلى تسهيل ما جمع بين النوعين فكان فى إيجابه تذكير 
ليوم الحشر بمفارقة المال وإالأهل وخحضوع العزيز والذليل فى 
الوقوف بين يديه واجتماع المطيع والعاصى قى الرهبسة منه 
والرغبة إليه وإقلاع آهل المعاصى عما اجترحوه وندم المذنبين 
على ما أسلفوه فقل من حح إلا وأحدث نويه من دنت و إفلاعا 
من معصية ولذلك قال النبى م : «من علامة الحجة المبرورة 
أن یکون صاحبها بعدها خیرا منه تبلها» وهذا صحیح لان 
الندم على الذنوب مانم من الإقدام عليها وإلتوبة مكفرة لما 
سلف منها فإذا كف عما كان يقدم عليه أنباً عن صححة توبته 
وصححة التوبة تقتضى قبول حجته ثم نبه ہما يعانى فيه من 


الذين 


مشاق السفر المؤدي إليه على موضمح اللعمة برفاهة الإأقامة 
وأسة الأوطان ليحنو على من سلب هذه اللعمة من أبناء 
السبيل ثم أعلم بمشاهدة حرمه الذى أنشاً منه دينه وبعث فيه 
رسوله چ ثم بمشاهدة دار الهجرة التى أعز الله بها أهل طاعته 
وأذل بنصرة نبيه محمد عليه الصلاة والسلام آهل معصيثه حتى 
خضع له عظماء المتجبرين وتلل له زعماء المتكبرين أنه لم 
ينتشر عن ذلك المكان المنقطع ولا قوى بعد الضعف البين 
حتى طبق الارض شرقا وغربا إلا بمعجزة ظاهرة ونصر عزيز. 
فاعتبر ألهمك ايش الشكر ووفقك للتقوى إنعامه عليك فيما 
كلفك وإحسانه إليك فيما تعبدك فقد وكلتك إلى فطنتك 
وأحلتك على بصيرتك بعد أن كنت لك رائدا صدوقا وناصحا 
شفيقا هل تحسن نهوضا بشكره إذا فعلت ما أمرك وتقبلت ما 
كلفك كلا إنه لا يوليك نعمة توجب الشكر إلا وصلها قبل 
شكر ما سلف بنعمة توجب الشكر فى المؤتئف . وقال 
الحسن بن على رضی الله عنهما: نعم الله آكشر من أن تشترى 
إلا ما أعان عليه وذنوب اين إدم أكثر من أن تغقر إلا ما عفا 
عنه . وأنشدت لمنصور بن إسماعيل الفقيه المصرى رحمه الله 


وإذا كنت عن شکر نعمه عاجزا فكيف بك إذا قصرت فيما 
أمرك آو فرطت فيما كلفك ونفعه أعود عليك لو فعلته هل 
تكون لسوابغ نعمه إلا كفورا وببداهة العقول إلا مزجورا وقد قال 
الله تعالی : #یعرفون تعمة الله ثم ینکرونها) . [النحل : ۸۳] 
قال مجاهد : آی یعرفون ما عدد الله علیهم من نعمه وینکرونها 
بقولهم إنهم ورٹوها عن آبائهم أو اكتسبوها بأفعالهم . وروی 


ن الثْبى کا آنه قال : لايقول ا ياپن اذم ما آنصفتنی تخب 


إليك بالنحم وتتمقت إلى بالمعاصى خيرى إليك نازل-وشرك 


إلى صاعد كم من ملك كريم يصعد إلى منك بعمل قبيح). 


وقال بعض صلحاء السلف قد آصبح بنا من تم الله تعالى ما 


لا نحصيه مع كثرة ما نعصيه فلا ندرى أيهمانشكر أجميل ما 


ينشر أم قبيح ما يستر فحق على من عرف موقع النعمة أن 


یقبلھا ممتثلا لہا کلف منھا وقبولھا یکون بآداٹھا ثم بشکر اللہ 


تعالى على ما أنعم به من إسدائها فإن بنا من الحاجة إلى 
نعمه أكثر مما كلفنا من شكر نعمه ٠‏ فإن نحن أدينا حق النعمة 
فى التكليف تفضل بإسسداء النعمة من غير جهة التكليف 
نلزمت النعمتان وسن لزمته النعمتان فقد أوتى حظ الدنيا 
والآنحرة وهذا هو السعيد على الإطلاق وإن قصرنا فى أداء ما 
کلفنا من شکره قصر عنا ما لا تکلیف فيه من نعمه فنفرت 
النعمتان ومن فرت عنه النعمتان فقد سلب حظ الدنيا والانحرة 
فلم يكن له فى الحياة حظ رلا فى الموت راحة وهذا هر 
الشقى بالاستحقاق وليس يختار الشقوة على السعادة ذو لب 
صحیح ولا عقل سلیم . وقد قال الله تعالی : لیس پأمائیکم 
ولا أسانى أهل الكتاب من يعمل سوءايجز به) . و 
الأعمش عن مسلم قال : قال أبو بكر الصديق رضى الله عنه 
پارسول الله ما اشد هذه الآبة #من يعمل سسوءا حر 
به ڳ[النساء : 1۲۳[ فقال : «يا أا بكر إن المصيبة فى الدنيا 
جزاء» وا حتلف المفسرون فى تأويل قوله تعالى : #ستعذبهم 
سرتين# [التوبة: ]٠١١‏ فقال بعضهم: أحد العذابين 
الفضيحة فى الدنيا والثانية عذاب القبر: وفال عبد الرحمن بن 
يزيد : أحد العذابين مصائبهم فى الدنيا فى أموالهم وأولادهم . 
والثائی عذاب الاتحرة فى الثار ولیس وإن نال امل المعاصى 
لذة من عيش أو أدركوا أمنية من الدنيا كانت عليهم نعمة بل 
قد يكون ذلك استدراجا ونقمة . وروى ابن لهيعة عن عقبة بن 
مسلم عن عقبة بن عامر أن رسول الله ب قال : «إذا رأيت الله 
تعالى يعطى العباد ما يشاؤون على معاصيهم إياه فإنما ذلك 
سددراج مته له ٹم تاا لما رو ر ذکروا به فحنا علیهم 
آہواب کل شىء حتی إذا فرحو ہما أوتوا أخذناهم بغتة فإدا هم 
مېلسون€ [الأنعاء : [f‏ 

فأمسا المحرمات الى پمنع الشرع مني واستقر التكليف 
عقلا أو شرعا بالنهى عنها فتنقسم قسمين؛ منها ما تكون 
النفوس داعية إلبها والشهرات باعثة عليها كالسفاح وشرب 
الخمر فقد زجر الله عنها لقوة الباعث عليها وشدة الميل إليها 
بشوعين من الزجر. أحدهما حد عابجل يرتدع به الجرىء 
والٹانی وعید آجل يزد جر به التق . ومنها ما تكون النفوس 
نافسرة منها والشهرات مصروفة عنها كأكل الخبائث 
والمستقذرات وشرب السموم المتلفاث فاقتصر الله فى الزجر 
عنها بالوعيد وحده دون الحد لأن النفوس مستعدة فى الزجر 


الدين 


عنها والشهوات مصروفة عنها ورعن ركوب المحظور منها. ثم 
أكد الله زواجره بإنكار المنكرين لها فأوجب الأمر بالمعروف 
والنهى عن الملكر ليكون الأمر بالمحروف تأكيد! لأوامره والنهى 
عن المنكر تأبيدا لزوا جره لزأن اللشوس الأشرة قد ألهتها الصبوة 
عن اتباع الأوامر وأذهاتها الشهرات عن تذكار الزواجر فكان 
إنكار المجانسين أزجر لها وتوبيخ المخالطين أبلغ فيها 
ولذلك قال النبى ية «ما أقر قوم المنكر بين أظهرهم إلا عمّهم 
الله بعذاب محتشسر . وإذا كان ذلك فلا يلو حال فاعلى 
المنكر من آمرين. _ 

أحدهما أن يكونوا آحادا متفرقين وأفرادا متبددين لم 


يتحزبوا فيه ولم يتضافروأ عليه وهم رعية مقهورون وأفذاذ 


مستض فون فلا حلاف بین الناس أن أمرهم بالمعروف ونهيهم 
عن المنكر مع المُكنة وظهور القدرة واجب على من شاهد 
ذلك من فاعلیه وسمعه من قائلیه وإنما الحتلفوا فی وجوب 
ذلك على منكريه هل وجب عليه بالعقل أو الشع فىذهب 
بعض المتكلمين إلى وجوب ذلك بالعقل للأنه لما وجب 
بالعقل أن يمتنع من القبيح وجب أيضا بالعقل أن يمنع غير 
منه لأن ذلك آدعى إلى مجانيته وأبلغ فى مفارفته . وقد ررى 
عبد الله بن المبأرك رحمه الله قال : قال رسول الله ي : إن قوما 
ركبوا سفينة فاقتسموا فأحذ كل واحد منهم موضعا فنقر رجل 
منهم موضعه بفاس فقالوا: ما تصنع فقال: هو مکائى أصنع 


فيه ما شت فلم بأحذوا على يديه فلك وهلکوا. وذهب 


آخرون إلى وجوب ذلك بالشرع دون العقل لان العمل لو أوجب 
إلنهى عن المنكر ومنع غيره من القبيح لوجب مثله على أله 
تعالى ولما جاز ورود الشرع بإقرار أهل الذمة على الكفر وترك 
اللكير عليهم لأن واجبات العقول لا يجوز إبطالها بالشرع وفى 
ورود الشرع بذلك دليل على أن العقل غير موجب لإنكاره فأما 
إذا كان فى ترك إنكاره مضسرة لاحقة بمنكره وجب إنكاره 


بالعقل على القولين معا فأما إن لحق المنكر مضرة من إنكاره 


ولم تلحقه من کفه وإقراره لم يجب عليه الإنكار بالعقل ولا 
ببالشرع أما العقل فلأنه يملع من اجتلاب المضسار التى لا 
يوازيها نفع وأما الشرع فقد روى أبو سعيد الخدرى رضى الله 
عله عن النیی ڳا أنه قال : «أنكر الملكر بيدك فإن لم تستطع 


فبلسانك فن لم تستطع فېقلبك وذلك أضعف الإبمان» فإن 


11٥ 


اراد الإقدام على الإنكار مع لحوق المضرة به نظر فإن لم يكن 


إظهار النكير مما لا يتعلى بإعزاز دين الله ولا إظهار كلمة 
الحق لم يجب عايه التكير إذا حشى بغالب إلظن تلا أو ضررا 
ولم يحسن منه النكير أيضا. وإن كان فى إظهار النكير إعزاز 
دين الله تعالى وإظهار كلمة الحق حسن مله النكير مع خحشية 
الإضررار والتلف» وإن لم يجب عليه »إذا كان النرض قد 
يحصل له بالنكير وإن انتصر أو قتل وعلى هذا الوجه قال 
النبى ب : إن من أفضل الأعمال كلمة حق تقال عند سلطان 
جائر؛ فآما إذا كان يقتل قبل حصول الغرض قبح فى العقل أن 
يتعرض لإنكاره وكذلك لو كان الإنكار بزيد المنهى إغراء 
بمعل المنكر ولجاجا فى الإكثار منه قبح فى العمل إنكاره . 
٠‏ والحالة الشانية أن يكون فعل المنكر من جماعة قد 
تضافرت عليه وعصبة قد تحزبت ودعت إليه فقد اختلف 
الاس فی وجوب إنکاره على مذاهب شتى : فقالت طائفة من 
اصح اب الععحديث وأهل الآثار: لا یجب إنكاره والاأولی 
بالانسان أن یکرن کافا ممسکا وملازما لبیته وادعا غير منکر 
ولا مستفز. وقالت طاثمة أخحرى ممن يقول بظهور المنتظر: لا 
يجب إنكاره ولا التعرض لإزالته إلا أن يظهر المنتظر فيتولى 
إنكاره بنفسه ويكونوا حينئذ أعوانه . وقالت طائفة آخحرى منهم 
الأصم : لا يجوز للناس إنكاره إلا أن يجتمعوا على إمام عدل 
فيجب عليهم الإنكار معه. وقال جمهور المتكلمين : إنكار 
ذلك واجب والدفع عنه لازم على شروطه من وجود أعوان 
يصلحون له . فآما مع فقد الأعوان فعلى الإنسان الكف لان 
الواحد قديقتل قبل بلرغ الغرض رذلك قبيح فى العقل أن 
یتعرض له . فھذا حکم ما آکد الله تعالی به آوامسره وآید به 
زوا جره من الامر بالمعروف والنهى عن المنكر وما يختلف من 
أحرال الاآمرين به والناهين عنه . 
ئم ليس يخلو حال الاس فيما آمروا به ونهوا عنه من فعل 
الطاعسات واجتناب المعاصى من أربعة ة أحوال: : فمنهم من 
يستجيب إلى فعل الطاعات ویکف عن ارتکاب المعسصاصيى 
وهى أكمل أحوال أهل الدين وأفضل صفات المتقين فهذا 
يستحق جزاء العاملين وثواب المطيعين . روى محمد بن عبد 
الملك المدائنى عن نافع عن أبن عمر رضى الله عنهما قال : 
قال رسول الله ب : الأذنب لا ينسى » والبر لاأ يبلى» والديان لا 
يموت فکن کما شئت وکما تدین تدان» وقد قیل : کل یحصد 


الدين 


1 


ما یزرع ویجزی بما يصنع بل قالوا: زرع يومك حصاد غدك . 
ومنهم من يمتنع من فعل الطاعات ويقدم على ارتكاب 
المعاصى وهو خث أحوال المكلفين وشر صفاث المتعبدين 
فهذا يستحق عذاب اللاهى عن فعل ماأمر به من طاعته 
وعذاب المجتری على ما آقدم عليه من معاصیه وقد قال ابن 
شرمة : عجبت لمن يحتمى من الطيبات مخافة الداء كيف لا 
يحتمى من المعاصى مخافة النار فأخذ ذلك بعض الشعراء 
فقال : 
دهسرامن البارد والح سار 
ركان أولى بك أن تحتمسى 
من المعساصي حسسذلر اللسار 
وقال ابن ضبارة: إن نظرنا فوجدنا الصبر على طاعة الله 
تعالى أهون من الصبر على عذاب اله تعالى. وقال الخحر: 
اصبروا عباد الله على عمل لا غلی لکم عن ٹوابه واصبروا عن 
عمل لا صبر لكم على عقابه . وقيل للفضيل بن عياض رضى 
الله عنه : رضى الله عنك فققال : کف یسرضسی عنی ولم 
رض . ومنهم مسن يستجيب إلى فعل الطاعات ويقدم على 
ارتكاب المعاصى فهذا يستعحق عذاب المجترى لأنه تورط 
بغلبة الشهوة على الإإأقدام على المعصية وإن سلم من 
التقصير فى فعل الطاعة. وقد روى عن النبى مء أنه قال 
«أقلعوا عن المعاصى قبل أن يأخذكم الله فی دعکم هنا شا 
(الهت الكسر والبت القطع) ولذلك قال بعض العلماء: 
أفضل الناس من لم تفسد الشهوة دينه ولم تنزل الشبهة يقينه 
وقال حماد بن زيد: عچبت لمن يحتمى من الأطعمة 
لمضاتها كيف لا بحتمى من الذنوب لمعراتها. وقال بعض 
الصلحاء : آهل الذنوب مرضى القلوب . وقيل للفضيل بن 
عياض رحمه الله : ما أعجب الأشياء فقال : قلب عرف الله عرز 
وچل ثم عصاه. وقال بعض الألباء: يدل بالطاعة العاصى 
وینسی عظيم المعاصی . وقال رجل لاہن عباس رضی اله 
عنهما: آيما أحب إليك رجل قليل الذنوب قليل الحمل» أو 
رجل كثير الدنوب كثير العمل؟ فقال ابن عباس رضى الله 


عنهما: لا أعدل بالسلامة شيشا . وقيل لبعض الزهاد: ما 


تقول فى. صلاة الليل فقال حف الله بالنهار ونم بالليل . وسمع 


الدين 


بعض الزهاد رجلا يقول لقوم : أهلككم النوم فقال : بل 
أهلكتكم اليقظة . وقيل لانى هريرة رضى الله عنه: ما التقوی ؟ 
فقال : أجزت فى أرض فيها شوك؟ فقال: نعم فقال: كيف 
كنت تصنع؟ فقال : كنت أتوقى . قال: فتوق الخطايا. وقال 
عبد الله بن المبارك : 
أيضمن لى شى نل المعصاصى 
وأرهنه الكفالة بالخسلاصس 
أطاع اله قوم فساستراحسسوا 
ولم يتجسرعسوا غصص المعمساصى 
ومنهم من يمتنع من فعل الطاعات ويكف عن ارتكىاب 
المعاصي ذا يستسق عذاب اللاهی عن دي المنذر بقلة 
يقینه. وروی أ بو إدریس الخولانی عن آبى ذر الخفارى رضى 
الله عنه عن النبى م أنه قال : ا کانت صحف موسی على ننا 
وعليه السلام كلها عبرا : عجبت لمن آيقن بالنار ثم يضحك»› 
وعجبت لمن أيقن بالقدر ثم يتعب» وعجبت لمن رأى الدنيا 
بأهلها ثم يطمئن إليها» وعجبت لمن أيقن بالموت ثم 
يفرح» وعجبت لمن أيقن بالحساب غداثم لا يعمل». 
وروی عن النبى بَا أنه قال : «اجتهدوا فى العمل فإن قصر 
بكم ضعف فكفوا عن المعصاصى» وهمذا واضح المعئى لان 
الكف عن المعاصى ترك» وهو أسهل وعمل الطاعات فعل › 
وهو آثقل. ولذلك لم يبح الله تعالى ارتكاب المحعصية بعذر 
ولا بغير عذر» لأنه ترك» والترك لا يعجز المعذور عثه وإنما 
أباح ترك الأعمال بالاعذار لان العمل قد يعجز المعذور عنه. 
وقال بكر بن عبد الله رحم الله مرا کان قویا فأعمل قوته فی 
طاعة الله تعالى » آو كان ضصعيفا فكف عن معصية الله تعالى . 
وقال عبد الأعلى بن عبد الله الشامىء رحمه الله تعالى : 
العمر ينقص والذنسوب تسزيد 
وتقال علسرات الفشى فيع ود 
ملل يستطيع جحود ذلب ولحل 
رجل جسوارځه علبسه شهود 
والمسسرء یسال عن سنیه فیشتهی 
تقليلها وعن الممسسات يحي ا 
9 اعلم أن لأعمال الطاعة ومجانبة المعاصى آفتين : 
إحداهما تكسب الوزر» والأحرى توهن الأجر. فأما المكسبة 


للوزر فإعجاب بما سلف من عمله»؛ ودم من طاعته» لأن 
الإعجاب به يفضى إلى حالتين مذمومتين: إحداهما: أن 
المعجب بعمله ممتن به والممثن على الله تعالى جاحد 
لنعمه» قال ابن عباس رضى الله عنهما: أوحى الله تعالى إلى 
نبى من أنبيائه ؛ أما زهدك فى الدنيا فقد استعجلت به الراحة» 
وأما انقطاعك إلى فهو عر لك فهذان لك وبقيت أنا. 
والشانية أن المعجب بعملنه مدل به والمدل بعمله مجتری 
روالمجثرئ على الله عاص . وقال مؤرق العجلى : خير من 
العجب بالطاعة أن لا تأتى بطاعة. رقال بعض السلف: 
ضاحك معترف بذنبه» خير من باك مدل على ربهء وباك نادم 
على ذنبه خير من ضاحاك معترف بلهوه . وأما الموهنة للاأجر 
فالثقة بما أسلف والركون إلى ما قدم لأن الثقة تغرل إلى أمرين 
سيئين : أحدهما يحدث اتكالا على ما مضى وتقصيرا فيما 
يستقبل . ومن قصر واتكل لم يرح أجرا والشاني أن الواثى آمن 
والامن من الله تعالى غير حسائف ومن لم يخف الله تعالى 
هسانت عليه أوامره وسهلت عليه زواجره . وقال الفضيل بن 
عياض : رهبة المرء من الله تعالى على قدر علمه بالله تعالى . 
وقال مؤرق العجلى : لأن أبيت نائما وأصبح نادما أحب إلى 
من أن أبيت قائما وأصبح ناعما. وقال الحكماء: ما بينك 
وبين أن لا يكون فيك خير إلا أن ترى أن فيك خيسرا. وقيل 
لرابعة الحدوية رحمها الله : هل عملت عملا قط ترين آنه يقبل 
منك؟ قالت : إن کان شىء فخوفی من أن يرد على عملى . 
وحکی أن بعض الزهاد رقف على جمم فنادی بأعلى صوته : 
ييا معشر الأغنياء لکم اقول : استكشروا من الحسنات فإن 


دتوبکم کیره يا معشر الفقراء لکم أقول : أقلوا من الذنوب فان 
حانکم ا 


جسمك وفراع وقتك بالتقصير فى طاعة ربك والثقة بسالف 
عملك» فاجعل الاجتهاد غنيمة صحتك» والعمل فرصة 
نراغك» فليس کل یاد سا ولا مافات مستقدركا. 
وللفسراع زيخ أو ندم» وللخلوة ميل أو أسف. وقال عمر بن 
الخطاب - رضى الله عنه : الراسحة ر غضاة وللنساء غلمة. 
رقا ! زرْجمهر! إن يكن الشغل مجهدة فالفراغ مفسدة. وقال 
بعض الحكماء: إياكم والخلوات فإنها تفسد العقول وتعقد 


¥ 


الدين 


المحلول. وال بعض البلغاء: لا تمض يومك فى غير 
منفعة » ولا تضم مالك في غير صنيعة فالعمر أقصر من أن 
ينفد فى غير المنافع والمال أقل من أن يصرف فى غير 
الصتائع» والعاقل أجل من أن يغنى أيامه فيما لا يعود عليه 
نفعه وخیره» ویضق أسواله فیما لا يبحصل له ثوابه وأجره. 
وأبلغ من ذلك قول عيسى ابسن مريم على نبينا وعليه السلام: 
البر ثلاثة : المنطق والنظر والصمت فمن كان منطقه فى غير 
ذکر فقد لاء ومن کان نظره فی غیر اعثبار فقد سها» ومن کان 
صمته فی غير فكر فقد لها 

واعلم آن لاإنسان فیما کلف من عبساداته ثلاث أحرال : 
إحسداها أن يستونيها من غير تقصير فيهسا ولا زيادة عليهاء 
والثانية أن يقصر فيها» والثالئة أن يزيد غليها . 

فآما الحال الاأولی : فھی أن یأتی بها على حال الکمال من 
غير تقصير فبها رلا زيادة تطلوع على راتبتها فهى أوسط 
الاحوال وأعدلها لأنه لم يكن مله تقصير فيذم ولا تكثير فيعجز 
وقد روی سعید بق بی سعید رضی الله عنه عن بی هریرة رضی 
الله عنه أن الى ي قال : «سددوا وقاربوا ويسروا واستعيلوا 
بالغدوة والروسحة وشىء من الدلجة» وقال الشاعر: 
عليك بأوساط الأمسسسور فإلهسسسا 
) اة ولا تسسركب ڏلسسولا ولا صعبا 

وأما الحال الثانية وهو أن يقصر فيها فلا يسخلو حال تاتصيره 
من أربعة أحوال: إحداها أن يكون لعذر أعجزه عده أو مرض 
أضعفه عن آداء ما كلف به, فھ ذا پخرج عن حکم 
المقصرين» ويلحق بأحوال العاملين» لاستقرار الشرع على 
سقوط ما دحل تحت العجز. وقد جاء الحديث عن الى اة 
آنه قال  :‏ ما من عامل کان عمل عملا فیقطعه عنه مرض إلا 
وَكَل اله تعالی به من يکتب له ثواب عمله! . والحال الثائية أن 
يون تقصيره فيه اغترارا بالمسامحة فيه ورجاء العفو عله فهذا 
مخدرع العقل مضرور بالجهل نقد جعل الظن ذخرا والرجاء 
عدة فهو کمن قطع سفرا بغیر زاد ظنا ٻأنه سيجده فى المفاوز 
الجدبة » فيفضى به الطن إلى اللكة, رهلا کان الحذر أغلب 
عليه وقد ندب الله تعالى إليه . وحكى أن إسراثيل بن محمد 


القاضی قال : لفینی مجنون کان فی الخربات فقال: يا ٠‏ 


إسرائيل خف الله خحوف يشغلك عن اللرجاء» فإن الرجاء 


يشغلك عن المخوف » وفر إلى الله ولا تشر مله . وقيل محمد 
ابن واسع رحمه الله : آلا تبكى؟ فقال : تلك حلية الامنين . 
الله للمدذنبين فقال سليمان: أين رحمة الله؟ قال: قريب من 
المحستين . وقال عبد الله بن عباس رضى الله عنهما : ما 
انتفعت ولا اتعظت بعد رسسول الله ب بمثل کاب کتبه إلى 
على بن أبي طالب كرم الله وجهه : آما بعد فإن الإنسان ليسره 
درك ما لم يكن ليفوته› ۋسىوغة فوت ما لم یکن لسدرکه» فلا 
نکن ما نلته من دياك فرحاء ولا لما فاتك منها ترحا. وا 
تكن ممن يرجو الالحرة بغير عمل » ويسؤخر التوبة لطول الأمل 
فكأن قد (أى : فكأن قد اتعظت بما وعظت . وحذف الفعل 
بعد «قد» كثير فى اللغة : إذا وجد دليل يدل عليه )والسلام. 
وقال مجحمود الوراق رحمه الله : 


أ اف على المحسن المتقسى 
وأرجسسو لسسسذى الهفسسوات المسى 
نكيف على الق الم المعتسسسسسدى 

على آن ذا اللزيغ قسسسسد يستفيق 
ویستأنف السسسسسسسسسزيغ قلسب الى 


والحال الثالثة آن یکون تقصیره فيه لیستوفی ما أخل به من 
بعد فيبدأ بالسيئة فى التقصير قبل الحسنة فى الاستيفاء اغترارا 
بالامل فی إمهاله ورجاء لتلافى ما أسلف من تقصيره وإخلاله 
فلا ينتهى به الأمل إلى غاية رلا يفضى به إلى نهاية لأن الأمل 


هو فی ثانی حال کھو فی اول حال . فقد روی عن النی با 


آنه قال : «من يؤمل أن یعیش غددا فإنه يؤمل أن يعيش أبدا» 
ولعمری إن هذا صحیح لان لکل يوم غدا فإذن يفضى به الأمل 
إلى الفوت من غير درك» ويؤديه الرجاء إلى الإهمال من غير 
تلاف» فيصير الأمسل خيبة والرجاء يأسا. وقد روى عمرو بن 
سعید عن بيه عن جده آن النبى قال ؛ « أول صسااح ذه 
الأمة بالزهد وإاليقين وفسادها بالبخل والأمل» وقال الحسن 
البصرى رحمه الله : ما أطال عبد الأمل إلا أساء العمل . وقال 
رجل لبعض الزهاد بالبصرة: ألك حاجة ببخداد؟ قال: ما 
أحب أن أبسط آملى إلى أن ذهب إلى بغداد رتجىء. وقال 
بعض الحكماء : الجاهل يعتمد على أمله والعاقل يعتمد على 


۸ 


عمله. وقال بعض البلغاء : الأمل كالسراب غر من راه وخاب 
من رجاه . وقال محمد بن یزدان : دحلت على المأمون وكنت 
يومئذ وزیره فرأيته قائما وبيده رقعة فقال : يا محمد أقرأت ما 
فیها؟ فقلت: هى فى يد مير المؤمنين فرمى بها إل فإذا فيها 


مڪتوب : 
إنك فى دارله سام دة 
قبل نبهساعمل المس سامل 
آأماتسرى المسوت تحطا م ا 
بقطع ها امل الآسل 
وتأصسل والتسوبة من نابل 


والموت يأتى بعد ذا بفشة 
ماذاك نعل الساز مالماقل 
فلما قرأتها قال المأمون رحمه الله تعالى : هذا من أحكم 
شعر قرآته . وقسال آبو حازم الاعرح : نحن لا ريد أن نموت 
حتی نتوب ونحن لا نتوب حتى نموت. وقال بعض البلغاء: 
زائد الأمهال رائد الإهمال . والحال الرابعة أن يكون تقصيره فيه 
استثقالا للاستيفاء» وزهدا فى التمام» واقتصارا على مسا 
سنح٠‏ وقلة اکتراث بما بقى › فهذا على ثلاثة أضرب: أحدها 
آن یکون ما آخل به وقصر فیه غیر قادح فی فرض» ولا مانع من 
عبادة كمن اقتصر فى العبادة على فعل واجباتها وعمل 
مفترضاتها وأحل بمسنونانها وهياتها فهذا مسىء فيما ترك 
إساءة من لاأ يستحق وعيدا ولا يستوجب غقابا لان أداء 
الواجب يسقط عنه العقاب وإخلاله بالمسنون يملع من 
إكمال الثراب . وقد قال بعض الحكماء: من تهاون بالدين 
هان .ومن غالب الحق لان وقال الشاعر: 
ويول نوتاه وتسد 
رك فير ذلك لابص وله 
وأحق دہ اص سان الفتسى 
اورعی أ اتوه وده 
والضرب الغائى أن يكون ما أحل به من مفروض عبادته 
لكن لا يقدح ترك ما بقى فيما مضى كمن أكمل عبادات وأخل 


الدين 


واستوجبه مسن العقاب . والضرب الثالث أن يون ما أخخل به 
من مفروض عبادته وهو قادح فیما عمل منها كالعبادة الى 
برتہط بعضھا ببعض فیکون المقصر فی بعضها تارکا لجميعپا 
فلا يحتسب له ما عمل لإحلاله بما بقى » فهذا أسواً أحوال 
المقصرين» وحاله لاحقة بأحسرال التاركين بل قد تكلف ما لا 
یسقط فرضا ولا یؤدی حقا فقد ساوی التارکین فی استحقاف 
الوعید وزاد علیهم فی کلف ما لا يميد › فصار من الأخسرين 
أعمالا الذين ضل سعيهم فى الحياة الدنيا وفى الآخرة ثم لعله 
لا يفطن لشأنه ولا يشعر بخسرانه وقد خسر الدنيا والالحرة 


ويفطن لليسير من ماله إن وهى واجتل. وأنشدنى بعض آهل 


الحلم: 
أبن إن من السرجال بهيمة 


فى صورة الرجل السميع الميصر 

وإدا صاب باينوەلم شمر 

وأما اللحال الثالثة وهو أن يزيد فيما كلف فهذا على ثلاثة 
أقسام: أحدها أن تكرن الزيادة رياء للناظرين وتصنعا 
للمخلوقين » حتى يستحطف به القلوب النافرة» ويخدع به 
العقول الواهية فيتبهرح بالصلحاء وليس منهم» ويتدلس فى 
الأحيار وهو ضدهم . وقد ضرب رسول الله ب للمرائی بعمله 
مشلا فقال: «المتشبع بما لا يملك کلابس ثوبی زورا يريد 
بالمتشبع بما ل يملك المتزین بما لیس فيه وقوله کلاہس نوبی 
زور هو الذى يلبس ثياب الصلحاء فهو بريائه محروم الأجر 
مذصوم الذكر لأنه لم يقصد وجه الله تعالى فيؤجر عليه ولا 
یخفی ریاؤه علی التاس فیحمد به قال الله تعالی : #فمن کان 
برجو لقاء ربه لليعمل عملا صالحا ولا يشرك بعبادة ربه 
أحدا) [الكهف: ]١٠١‏ قال جميع أهل التأويل: معنى قوله 
ولا يشرك بعبادة ره أحدا أى لا يرائى بعمله أحداء فجعل 
الرياء شركا لأنه جعل ما يقصد به وجه الله تعالی مقصودا به 
غیر الله تعالی . وقال الحسن البصرى رحمه الله تعالی فی قوله 


تعالى : ولا تجهر بصلاتك ولا تخسافت بها؟ [الإسراء : 


N‏ لا تجھر بھا ریاء ولا تخافت بها حیاء. . وکان 


بالمدل والإحسان و! وإيتاء دی القربى وینھی عن الشحشاء 


14۹ 


الدين 


والمنكر والبغى # [النحل : ]۹١‏ أن العدل استواء السريرة 
والعلانية فى العمل لله تعالى والإإحسان أن تكون سريرته 
أحسن من علاانیته والفيحشاء والمنکر أن تكون غاا لته أحسن 
من سريرته وكان غيره يقول العدل شهادة أن لا إله إلا أله 
والإاحسان الصبر على أمره ونهبة وطاعة الله فی سره هره › 
وإيتاء ذى القربى صلة الأرحام» وينهى عن الفحشاء يعنى 
بالأعمال من هذا التأويل أيضا لأنه من جملة القبائح . وقد 
روی عن الى هة أنه قال: «أخوف ما أحاف على آمتى 
الرياء الظأهر والشهوة العخضة 1 . وروی عن النی کا آنه قال : 
أشد الناس عذابا يوم القيامة من يرى أن فيه حيرا ولا خير 
فيه . وقال علی بن بی طالب کرم الله وجهه: لا تعمل شیثا 
من الخیر ریاء ولا تترگه جاع , وقال بعض العلماء : کل حسده 
لم یرد بها وجه الله تعالى فعلتها قبح الرياء وثمرتها سوء 
الجزاء . وقد يفضى الرياء بصاحبه إلى استهزاء الناس به كما 
کم صرت إلى العراق يا أا عبد الله قال : دخحلت العراق منذ 
عشرين سنة وأنا مذ ثلاثين سنة صائم فقال: يا أا عبد الله 
رحمه الله : أن أعرابيا صلى فأطال وإلى جانبه قوم فقالوا: ما 
أحسن صلاتك! فقال : وأتا مع ذلك صائم ! 


فانظر إلى هذا الرياء مع قبحه ما آدله على سخف عقل 
صاحبه وربما ساعد الناس مع ظهور ريائه على الاستهزاء 
بنفسه کالذی حکی آن زاهدا نظر إلى رجل فی وجهه سجادة 
كبيرة واقفا على باب السلطان فقال: مثل هذا الدرهم بين 
عيئيك وأنت واقف ههنا فقال : إنه ضرب على غير السكة. 
وهذا من أجوية الخلاعة التى يدفع بها تهجين المذمة. ولقد 
استحسن الناس من الأشعث بن قيس قوله وقد خفف صلاته 
مرة فقال بعض أهل المسجد حففت صلاتك جدا فقال: إن 
لم يخالطها رياء فتعخلص من تنقيصهم بنفى الرياء عن نفسه 
ورفع التصتع فى صلاته وقد كان الإنكار ولا ذلك مترجها 
عليه واللوم لاحقا به . ومر أو أمامة ببعض المساجد فإذا رجل 
یصلی وهو یبکی فقال له : آنت آنت لو کان هذا فی بيتك فلم 


ير ذلك منه حستا لأنه اتهمه بالریاء ولعله کان بریئا منه فکیف 
يمن صار الرياء أغلب صفاته وأشهر سماته مع أنه أثم فيما 
عمل وأنَم من هبوب النسيم بما حمل ولذلك قال عبد الله بن 
المبارك : أفضل الزهد إخفاء الزهد. وربما أحس ذو الفضل 
من نه ميلا إلى المراءاة فبعثه الفضل على هتك ما نازعته 
النفس من المراءاة فكان ذلك آبلغ فى فضله وقال عمر بن عبد 
العسزيز لمحمد بن كعب القرظى عظنى : فقال: لا أرضى 
نفسى لك واعظا لأنى أجلس بين الغنى والفقير فأميل على 
الفقير وأوسع للغنى ولأن طاعة الله تعالى فى العمل لوجهه لا 
لغیره. ) 

وحكى أن قوما أرادوا سفرا فحادوا عن الطريق فانتهوا إلى 
راهب فقالوا : قد ضللنا فكيف الطريق فقال: ههنا وأوماً بيده 
إلى السماء. 

والقسم الثانى أن يقعل الزيادة اقتداء بغيره وهذا قد تثمره 
مجالسه الأحيار الأفاضل وتحدثه مكاثرة الأتقياء الأمائل . 
ولذلك قال النبى َة : «المرء على دين خليله فلينظر أحدكم 
من يخالل» فإذا كاثرهم المجالس وطاولهم المؤانس أحب أن 
یقتدی بھٰم فی آفعالھم ویتاسی بھم فی آعمالھم ولا یرضی 
لنفسه أن يقصر عنهم ولا أن يكون فى الخير دونهم فتبعشه 
المنافسة على مساواتهم وربما دعته الحمية الى الزيادة 
عليهم والمكاثرة لهم فيصيرون سببا لسعادته وباعثا على 
استزادته والعرب تقول : لولا الوئام لهلك الأنام أى لولا أن 
الناس يرى بعضهم بعضا فيتقدى بهم فى الخير لهلكوا. 
ولذلك قال بعض البلغاء: من خير الاحتيار صحبة الألحيار 
ومن شر الانحتيار مودة الأشرار وهذا صحيح لأن للمصاحبة 
تأثيرا فى أكتساب الأحلاق فتصلح أحلاق المرء بمصاحبة 
آهل الصلاح وتفسد بمصاحبة أهل الفساد. ولذلك قال 
الشأعر: ) 
رأي ت صللاح المسرء يصلح أمته 


ويعسديهم داء الفساد إذا فسسد 


ويحفظ بعسد المموت فى الأهل والولد 
) وأنشدنى بعض أهل الأذب لی بكر الخوارزمى ؛ 


لا تصحب الکسسلان فی حا لاتسسه 
کم صسالح بفسسادآخسر يفسا 
عدوى البليسد إلى الجليسد سريعة 
والجمر يسوضم فى السرماد فبخمُا 
والقسم الثالث آن يفعل الزيادة ابتداء من نفسه التمساسا 
لشوابها ورغبة فى الزلفة بها فهذا من نتائج النفس الزاكية 
ردواعى الرعبة الرافية الدالين على خحلوص الدين وصحة 
اليقين وذلك آفضل أحوال العاملين وأعلى منازل العابدين وقد 
فيل : الناس فى الخير أربعة : منهم من يفعله ابتداء » ومنهم 
من يفعله اقتداء» ومنهم من بترکه استحسانا» ومنهم من يترکه 
حرمانا» فمن فعله اپتداء فهو کریم» ومن فعله اقتداء فهو 
حکیم ومن ترکه استحسانا فهو ردیء» ومن ترکه حرمانا فهر 
شقى . ثم لما يشعله من الزيادة حالتان: إحداهما أن يكون 
مقتصدا فيها وقادرا على الدوام عليها فهى أفضل الحالتين؛ 
وأعلى المنزلتين » عليها انقرض آخيار السلف» وتتبعهم فيها 
فضلاء الخلف . وقد روت عائشة رضي الله عنها أن النبى ع 
ل : «أيها الناس افعلوا من الأعمال ما تطيقون فإن الله لا يمل 
الا ر ا من العمل» وخير الأعمال ما ديم عليه 
والعرب تقول القصد والدوام ونت السابق الجواد. ولان من 
كان صحيح الرغبة فى ثواب الله تعالى لم يكن له مسرة إلا فى 
طاعته... 
وخحرم بعض الزهاد فى يوم عيد فى هيئة رثة فقيل : لم 
تخرج فى مثل هذا اليوم فى مثل هذه الهيئة والناس متزينون؟ 
فقال : ما یتزین لله تعالى بمثل طاعته. 

٠‏ والحالة الفانية أن بستكثر منها استكشار من لا ينهض 
بدوامها ولا يقدر على اتصالها فه ذا ربما كان بالمقصر أشبه 
لأن الاستكثار من الزيادة.إما أن يمنع من أداء اللازم فلا يكون 
إلا تقصيرا لأنه تطوع بزيادة أحدثت نقصاء وبنفل منع فرضا 
وإما أن يعجز عن استدامة الزيادة ویملع من ملازمة الاستكثار 
من غير إخلال بلازم ولا تقصير فى فرض » فهى إدا قصيرة 
المدى» قليلة اللبث» والقليل العمل فى طويل الزمان أفضل 
اعنداله عز وجل من كثير العمل فى فليل اللزمان» لان 
المستكثر من العمل فى الزمان القصير قد يعمل زمانا ويترد 
زماناء فریما صار فی زان ترکه لاهیا آو ساهیا والمقلل فی 


الزمان الطويل مستيقظ الأفكار مستديم التذكار. وقد روى أبو 
صالح عن أبى هريرة رضي الله عنه عن الب َا آنه قال : إن 
لاوسلام رة وللشرة فترة؛ فمن سدد وفارب فار -جوه ومن أشبر 
إليه بالأصابع فلا تعذوه» فجعل للإسلام شرة» رهى الإيغال 
فی اللإکٹار وجعل ا فترة» وهى الإهمال بعد الاستكثارء 
نلم يخل ہما آثبت من أن ن تكون هذه الزيادة تقصيرا أو إحلالا 
ولا خير فى واحد منهما. وإعلم جعل الله العلم حاكما لك 
وعليك والحق قائدا لك وإليك أن الدنيا إذا وصلت فتبعات 
موبقة وإذا فارقت ففجعات محرقة وليس لوصلها دوام» وا 
من فراقها بد» فرض نفسك على قطيعتها لتسلم من تبعاتهاء 
وعلى فراقها لتأمن فجعاتها فقد قيل : المرء مقترض من عمره 
المنقرض مم أن العمر وإن طال قصير والفراغ وإن تم يسير 
وأنشدت لعلى بن محمد رحمہ اللہ تعالی : 
إذا كملت للمسرء ستسسون حجسة 
فلم یحظ من ستین إلا سد سھسسا 
ألم تسر أن النصف بالليل حساصل 
وتالاهب أوقات المقيل بخمس ھا 
تنأ خد أوقات الهموم بحصة 
وأرقات أوجاع ميت بمسه ا 
ادا صسدقته النفس عن علم تسه 
(أدب الدنیا والدین / ٩1۔۰٩‏ و۹۷١١_١١٠)‏ . 


(لسان العرب لابن منظور 1۷ / EV TEA‏ وېصائر دوی 


٠٠١ ٠ / التمييز للإمام الفيروزابادى - تحقيق الأستاذ محمد على النجار؟‎ ٠ 


۷ » ومتتخب قرة العيون النواظر فى الوجوء والنظائر فى القران الكريم 


لین الجوزى _ تحقيق ودراسة محمد السيد الصمطاری» ود. فژاد عبد 


المنعم ماجد/ ١ ٠٠١١١١۳‏ ووبان للناس من الأزهر الشريف ١‏ 


١۷1١٤ /‏ والمنتخب من السنة . المجلس الاأعلى للشكون 


الإسلامية. الطبعة الشانية . القاهر ۱۳۸١‏ هھ ۱۹۹۹1 م۱/ ٣۵۴‏ 


/ وشرح من الأربمين الشووية - الشيخ عبد الله إبراهيم الأتصارى‎ ٥ 


) 1-1۹ والدين الإسلامي- الشيخ حسن منصور؛ والشيخ عبد الوهاب 


خير الدین» والشیخ مصطفی عنانۍ. ۱ / ۲۱ ٠۳١‏ والفتح الربانى شرح 


على نظم رسالة ابی زد القیروانی - محمد أحمد الملقب بالداء الشنقيطى 


دین اللہ الغالب عاں کل منکر میتدع تادب 


١ ۳ ۵ ۳‏ ۷۵ وأدب الدنيا والدين لأبى الحسن 
على بن محمد بن حبيب البصرى الماوردى ب حققه وعلق عليه ووضم 
فهارسه محمد فتحى أبو بكر ط-الدار المصرية اللبائية / ٠٠١ ١١۷‏ 
وط وزارة المعارف الحمومية / 1۹ س ٠۷١‏ . انظر أيضا الملل والتحل 
للشھرستانں ۔ نحقیق محمد سید کیلانی ۱ / ٤١ ٠٤١‏ وشرح الاربعین 
حديا النووية للإمام أبن دقيق العيد/ .)١١ /٠١‏ 

أنظر مادة «الإحسان» فى م ۲ / 0۷۷ 0۸١‏ ؛ ولالرسلام 
فی م٤‏ / ٤٩۵ ٤0۲‏ و الإیمان» فی م٦‏ / ۲۸۵ 
۳ 

ملاحظة : الصورة المصاحبة لهذ الماد آخذت من كتاب 
نغائس الخط العریی - حسن قاسم حیش . الشکل ٠٠۳‏ ص 
٩۱‏ وعتوانها : إن الدين عند الله لإساا) كوفى المصاحف 
حط المؤلف سنة ١١۹٤‏ هجرية. 

+ دين اله الغالب على کل منکر مبتدع اذب : 
من مخطوطات المجمم العلمى العراقى رجاء يانه كما 
یلی : 

المؤلف : عثمان الحیائی (ت ۱۲٤١‏ ه/ ۱۸۲۹ م) 

أوله : «اليسملة ... » الحمد لله الذى نزل الفرقان على 
عبده ليون للعالمين نذيرا... » أما بعد: فإنى لما رأيت 
المعاصى قد كثرت وشساعت» والبدع ظهرت وذاعت ... إلى 
أن ظهر فى بلاد الكرد والعراق رجل ملأ ببدعته الآفاق . يدعى 
التصرف فى الكائنات » ويدعى علم الغيب وغيره من 
المحالات ... يدعى أنه من النقشبندية الكرام» ويموه على 
الخلق المنكرات والحرام» اسمه خالد الكردى... » فعند 
ذلك حملنی باعث الخوف من مقت الله شديذ العقاب... أن 
أجمع رسالة من كتاب اه ن سا رو الله ومن کلام 
المتقدمين» ... ولقد رأيت رسالة قد ألفها ... الشيخ السيد 
معروف البرزنجی فی ذکر بعض مثالبه وبدعه ومنکراته وما 
اطع عليه من مساويه ومخالفاته» قد سماها: تحرير 
الخطاب فى الرد على خحالد الكذإاب» فنقلت منها فى هذه 
الرسالة بعض المشهورء وتركت البعض من خوف التطويل ... 
وسمیتهنا... دین اله الغالب على کل منکر مبتدع كاذب 
ورتبتها على مقدمة وكتاب وخاتمة) . ا 


ره : ... تمتا دعول أ 


... ضحوة الخميس فى اليوم 


VY 


السابع من العشر الثالث من الشهر الثامن من السنة الخامسة 
من العشر الرابعم من المائة الثالشة من الألف ... سسة 
T9‏ 

يل ذلك : 

قال جامعه العبد الفقير... فخر الدين أبو سعيد بن 
الحاح علمان بن سليمان الحنفى . لقد كمل هذا السفر 
والناس مشتخلون بما نهوا عنه» وقد تراكمت عليهم المصائب 
من الأعداء والغلاء ... والحمد لله رب العالمين» . فى أولى 
المخطوط أوراق غير مرقمة» تتضمن ثمانية تقازيظ على 
الكتاب كتبها بعض علماء الموصل المعاصرين للمؤلف . 

التقريظ الأول : كتبه صالح الحنفى بن یحی كاتب ديوان 


الإنشاء بالموصل . 
الثانى : على الحنفى المدرس فى المدرسة الاميية 
الشهیر بمحضر باشی زاده ۴ 


والمدرس فی دار الکتب انه , 
الراب : يوسف الحنفى المدرس والواعظ فى حضرة 
جر جيس النبى عليه الصلاة والسلام . 
الخامس : قاسم الشافعى ابن المرحوم الحاج بکر الشهير 
بالخباز. 
السادس : محمد سعید بن جرجيس عبد الجواد الشافعى 
المدرس فى المدرسة المحضرية فى البلدة الحدباء. 
السابع : زين الدين عمر بن فيروز النيروزى الشافعى . 
الشامن: ملا ذا النون شيخ القراء فى جامع أمين باشا 
ومدرس العلوم فى حضرة ‏ سو بی الله جرجیس عليه السلام . 
نسخة مصورة بالفتستات عن نسخة حطية» فى مكتبة 
المتحف العراقى ببغداد ببخط الرقعة . 
ق (+ ۷-1 للتلماريظ)» س. 
0 عقائد _ مذ اهب فرق - رزدود) . 
وفيما يلئ ننقل ما ورد من هوامش إتماما للقائدة: .. 
-المؤلف: هو أبو سعيدة فخر الدين (الحاح) عثمان 


ابن الوزير سليمان بن مخمد أمين باشا الجليلى الموصلى . 


) ذکر سعد ألديره ھی ٠‏ فی مقدمته لكتاب«ترجمة الأولياء 


الديْن والقرض 


فى الموصل الحدباء؟ ص :)٠٤‏ «ومن الذين كانوا يدعون 
إلى نب المعتقدات المزيفة الى وضعها بعض مستغلى الطرق 
الصوفية » والرجرع إلى أصول الدين الحنيف هو (الحاج 
عثمان بك الحیائی بن سلیمان باشا الجلیلی ۱۱۷۸۔۵٤۱۲‏ 
ھ)» نه رد على المشائح السذين كانوا يدعون ألولاية 
والكرامات وعام الغيب . وله مقالات وتعليقات كثيرة على 
الذين سخُروا الطرق لمصالحهم الدنيوية . كما ألف رسالة فى 
هذا اسمها (دين الله الغالب على المنكر المبتدع الكاذب)». 

س خحالد بن أحمد بن حسين الشهرزورى› الکردی؛ 
الشافعى» بهاء الدين . شيخ الطريقة النقشبشدية (ت ٠١٤١‏ 
ھ/ (AY‏ 

محمد معروف بن مصطفى بن أحمد الردهى 
الشهرژوری البرزنجی (ت ٤۱۲۵ھ‏ / ۱۸۳۸ م( 

نسخة المخطوط التى فى المجمم العلمى العراقى الآن 
کانت من قبل فی خحزانة کتب یعقوب سرکیس ببغداد ( ت : 
SGD‏ ۹ ثم آهسديت .بعد وفاته - إلى جامعنة 
الحكمة بالزعفرانية ‏ بغداد. لم استقرت فى مكتبة المتحف 
العراقى ببغداد انظر (افهرست مخطوطات خزانة يعقوب 
سپرگیس! ص ۱۷) . 

قياس المخطوط ۱۵×۲۱ سم. ٠‏ 

(مخطوطات المجمع العلمى العراقى د دراسة وفهرسة میخائیل 
واد , ,)A٤ ۸۳ / ١‏ 

# الدين والقرض؛: 

الدين : القرض ذو الأجل » وإلا فهو قرض (المعجم الرسيط 
/١‏ ۷) والقرض : ما تعطيه غيرك من مال على أن يرده إليك 
(المعجم الوسيط ۲ / ۷۲۷). وجاء فى اللسان : والين واحد 
الديون معروف . وکل شىء غير حاضر دين؛ والجمع أدين 
مشل آعين وديون؛ قال تعلبة بن عبيد يصف النخل : 
تَضمْن حاجات العبال وضيعوم | 
مهمسا تضمن من دیسونهم تقضی 

پعنی بالدیون ما پال من جد و إن لم یکن دینا على 
النخلء كقول الأنصارى : 
این و ایی علیکم بف رم | 

ولکن على مالسسلا لقسرایع 


ابن الأعرابى : دن وأنا أدين إذا أحذت ديناء وأئشد أيضا 
قول الأنصارى : 
آدین وما دینی صلیکم بمغرم 
قسال ابن الأعرابى : القراوح من الخيل التى لا تبسالى 
الزمان» وكذلك من الإبل» قال : 
رهى التي لا كرب لهام النخيل 
ودنت السرجل؛ أقسرضنسه فهسو مسدين 
ومديون. ابن سيده : دنث الرجل وآدنته أعطيته الدين إلى 
أجل › قال بو ذۇيب : 
أدان وأنباه الأول سس سون 
بأنالة دان ملي وف 
الأولون: الاس الأرلون والمشيخة ؛ وقيل ؛ دنت أقرضته › 
وأدنعه استقرضته منه. ودان هو؛ أخحذ الدين . ورجل دائن 
ومدين ومديون (الأحيرة تميمية) ومدان : عليه الدّين؛ وقيل : 
هو الذی عليه دين كثير. الجوهرى ا جل مدیون کثر ما عليه 
من الدين ؛ وقال: 
ونساهسزوااليع من زعية رهق 
مستأرب عة السلطان مدي ون 
ومدیان إا كان عادته أن يأخذ بالدين ويستفرض . وأدان 
فلان إدانة إذا باع من القسوم إلى أجل فصار له عليهم دين ء 
تقول منه : انى عشرة دراهم ؛ وانشد بیت آبی ذؤیب : 
بان المسسسسسسسلان ملسی وفسی 
رادان واستدان وأدان : استقرض وأحذ بدين» وهو افتَعَل ؛ 
ومنه قول عمر» رضی الله عنه : فادان مُعرضاء آی استدان» 
وهو الذى يعترض الناس ويستدين ممن أمكنه . وتىداينوا : 
تبأيعوا بالدين . واستدانوا : استقرضوا. إلليث: أدان الرجل › 
فهو مدین أى مستدين ؛ قال بو منصور: وهذا خطأ عندی» 
قال: وقد حكاه شمر لبعضهم» وأظنه أخحذه عنه. وأدان: 
معناه أنه باع بدین» أ آو صار له على الناس دين . وفٰی حدیٹ 
خمر» رضی اله عله : إن فلاا یدین ولا مال له بقال : دان 
واستدان رادان مشدداء إذا اخذ ٠‏ الدين واقترض » فإذا أعطی 


الدين والقرض 


الدين قيل أدان مخففا. وفى حديله الالحر عن أسيفع جهينة : 
فادان معرضاء ى استدان معرضا عن الوفاء واستدانه : طلب 
مته الدين . واستدانه : استقرض منه؛ قال الشاعر: 


ا ان 


فان بف بسساجناح على دين 


اعمان ہن مسوسی دين 
ودنته : أعطیته الدین . ودنته : استقرضت منه . ودان فلان 
یدین دینا : استقرض وصار عليه دين فهو دائن › وأنشد الالحمر 
للعجير السلولى:. 
نسسدين ويقضى الله عنسه وقد نسرى 
مصارع قوم لا يادينسون ضعا 
قال ابن بىرى: صوابه ضيم» بالخفض على: الصف 
لموم ؛ وقبله: 
عد صاحب اللحسام سيفا تبيعسه 
وزد درشہ.ا فسوف المغفالين واخنع 


وتداين القوم واداينو: آخذوا بالدين» والاسم الدينة . قال 


أبو زيد : جلت أطلب الدينة» قال : هو اسم الدين . وما أكثر 
دینته آی دينه . الشيبانى : أدان الرجل إذا صار له دين على 
الناس. ابن سيده: وأدان فلان اللاس أعطاهم السدين 
وأقرضهم » وبه فسر بعضهم قول بی ذژیب : 
أدان وأنباه الأول .ون 
بأن ال ادان ملسى وفسى 
وقال شمر فى قولهم يدين الرجل مره : 
أى يملك» وآنشد بیت أبى ذؤيب أيضا . وآدنت الرجل إذا 
أقرضته وقد ادان إذا صار عليه دين . والقرض ؛ أن يقترض 
الإنسان دراهم أو دنانير أو حَبًّا أو تمرا أو زبيہا أو ما أشبه 
ذلك» ولا يجوز لأجل» لأن الألجل فيه باطل . وقال شمر 
ادان الرجل إذا كثر عليه الدين» وأنشد: ` 
أن ن ام نعفسان آم رى لدا 
فتى مشل نصل السيف هسزت مضاربسه؟ 
نعتان أى نأخذ العينة. ورجل مديان: يقرض 
الناس » وكذلك الاش بغير هاءء وجمعهما جميعا مدايین . 
ابن 'سری : وحکی ابن جالويه أن بعض أهل اللخة يجعل 
المديان الذى يقرض الناس» والفعل منه آدان بمعنی أقرض ؛ 
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قال : وهذا غريب وداينت فلانا إذا أقزرضته وإاقرضك ؛ قال 
رژبه : 
دایشت آروی والدين تقضسى 
فماطلت عضا وأدت بعض..ا 
وداينت فلانا: إذا عاملته فأعطيت دينا وأحذت بدين »› 
وتداينا كما تقول قاتله وتقاتلنا. وبعته بدينة أى بتأخير» 
والدينة جمعها دين ؛ قال رداء بن مثظور: 
فان تمس قد عمال عن شأنهسا ‏ 
شون فقدطال منها السدين 
آی دين على دين والسدان: الذی لا يرال عليه دين ؛ 
قال : والمدیان إن شئت جعلته الذى يقرض کكتيرا» وإن شئت 
جعلته الذی يستقرض کشرا وفى الحديث : ثلاثة حق على أله 
عونهم» منهسم المديان الذى يريد الأداءء المديان: الكثير 
الدين الذى عليه الديون» وهو مفعال من الدين 
للمبالغة . قال : والدائن الذدى يستدين » والدائن الذى يجرى 
الدين . وتدين الرجل إذا استدان؛ وأنشد: 


ر ی ر | 


تدینت فى أشيساء تكسبهم حمدا 

.)1٤۹۸ » ۱٤۳۹۷ / ۱۷ (لسان العرب‎ 

وفى حديث مكحول : الدين بين يدى الذهب والفضةء 
والعشر بيسن يدى الدين فى الزرع والإبل والبقر والغنم ؛ قال 
ابن الأثير: يعنى أن الزكاة تقدم على الدين» والدين يقدم على 
الميراث.. 

.)١٤۷١١/ ١۹۷ (لسان العرب‎ 

وعن أحكام الدين يقول الإمام ابن قدامة: من لزمه دين 
مؤجل لم يطالب به قبل آجله» ولم حجر عليه من أجله» ولم 
يحل بتقليسه » ولا بموته إذا وثقه الورثة برهن أو كفيل » وإن 
اراد سفرا پحل قبل مدته› أو الزو تطوعاء فلغر یمه منعه إلا 
أن يوثق بذلك. وإن كان الدين حالا على معسر وجب 
إنظاره» فإن ادعی الإعسار حلف وخی سبیلسه إلا آن يعرف له 
مال قبل ذلك فلا يبل قوله إلا ببينة » فان کان موسرا زمه 
وفاؤه» فان بی حبس حتی یوفیه» فان کان ماله لا یفی بدینه 


کله فسأل غرماڙه الحاكم الحجر عليه لزمه إجابتهم» فإذا 


ادن والقرض 


حجر عليه» لم يجز تصرفه فى ماله» ولم يقبل إقراره 
عليه » ويتولى الحاكم قضاء دينه» ويبداً بمن له أرش جناية من 
رقيقه فيدفع إلى المجنى عليه أقل الأمرين من أرشها أو قيمة 
الجانى (الارش : دية الجراحة المعجم الوسيط ١۳ / ١‏ )ثم 
بمن له رهن فيدفع إليه أقل الامرين من دينه أو ثمن رهنهء وله 
أسوة الغرماء فى بقبة دينه» ئم من وجد متاعه الڏی باعه بحينه 
ولم يزد زيادة متصلة ولم يأخذ من ثمنه شيتا. فله أخذه لقول 
رسول الله ب : من أدرك متاعه بعينه عند إنسان قد أفلس فهر 
آحق په من غیره» . (آخرجه البخاری فی الاستقراض ۳۴/ ٠٠١‏ 
باب إذا وجد ماله عند مفلس فى البيم والقرض والوديعة فهو 
أحق به» ومسلم فى المساقاة باب من أدرك ماباعه عند 
المشترى برقم ۵۹١۱ء‏ والشرسذى فى البيوع باب إذا فلس 
للرجل غریم فیجد متاعه عنده برقم ۰۱۲۹۲ والنسائی فی 
البيوع باب الرجل يبتاع البیع فیفلس ۲/ ٠۲۳۲‏ وابن ماجه فى 
الألحكام باب من وجد متاعه بعينه رقم ٠٤۳١۸‏ ومالك ۲ / 
۸ والدارمی ۲ / ۲ اہن الجارود برقم ٦۴١‏ 
والدارقطنی / ٠ ٤-۳۰۲‏ والبیهقی ٤٥٤ / ٦‏ والطيالسى 
۷ وأحمد ۲ / ۲۲۸ ۲٤۷‏ ۲0۸ 604 ).ويسم 
الباقى بين الضرماء على قدر ديونهم» وينفق على المفلس 
وعلى من تلزمه مؤنته من ماله إلى أنأيفرغ من القسمةء فإن 
وجب له حق بشاهد فأہی آن یحلف لم یکن لغرمائه آن افوا 
(إعمدة الفقه/ )۵١‏ , 

وعن الدَبْن وآداب الوفاء يقول الإمام الرودانى : 

(آبو موسی) رفعه : إب أعظم الذنوب عند الله أن يلقاه به 
عبد بعد الکہائر التی نھی عنها ن يموت رجل وعلیه دين لا 
يدع له قضاء لابی داود. 

ابن عمرو بن العاص رفعه : يغفر للشهيد كل ذنب إلا 
الدين لمسلم. 

(صهيب) رفعه : أيما رجل تدین دینا وهو مجمع آن لا 
یوفیه یاه لقی الله سارقا للقزوینی بلین . 

(سمرة) خحطبنا النبى ب يوما فقال: ههنا أحد من بنى 
فلان؟ فلم یجب أحد ثم قال هنا آحد من بی فلان؟ ففی 
الالغة قام رجل فقال أنا يارسول الله فقال ما منعك أن تجیبنی 
فی المرتین الأولیین؟ إنی لم آنره بكم إلا خيرا إن صاحبكم 


یرید رجلا منهم ماث مأسورا بدینه فلقد رأیته دی عنه حتی ما 


Yo 


يطله أحد بشیء للساآئی وأبی داود بلفظه (أیو هريرة) رفعه : 
من أخذ أموال الئاس یرید أداء‌ها أدى الله عنه ومن حل أموال 
الاس يريد إنلافها أتلفه الله للبخارى . 

(عمران بن حذيفة) كانت ميمونة تدان وتكثر فقال لها 
أهلها فى ذلك ولاموها ووجدوا عليها فقالت لا أترك الديون 
وقد سمعت خلیلی وصفیی ية يقول «ما من أحد يدان دينا 
فیعالم الله آنه يريد قضاءه إلا أداه الله عنه فى الدنيا؛ للنساثى . 

(عبد الله بن جعفر) رفعه : إن الله مع الدائن حتى يقضى 
دینه مالم یکن فیما یکره الله قال فکان عبد الله یقول لخازنه 
اذهب فخذ لى بدين فإنى أكره أن أبيت ليلة إلا والله معى بعد 
الذي سمعنه من رسول الله اء للقزو ينی . 

(أبو هريرة) رفعه : مطل الغنى ظلم وإذا اتبع أحدكم على 

(على) رفعه : إن الله يبغض الغنى الظلوم والشيخ الجهول 
والعائل المختال للبزار والأوسط بلين . 

(الشريد) رفعه: الوأجد يحل عرضه وعقوبته قال أبن 
المبارك يحل عرضه یغلظ له وعقوبته پحبس .لاب داود 
والنسائی والبځاری فی ترجمة . 
(عائشة) سمع النبى بء صوت خحصوم بالباب عالية 
أصواتهم وإذا أحدهما يستوضع الألحر ويسترفقه فى شىء 
فيقول وال لا أفعل فخرج عليهما فقال أيكم المتألى لا يفعل 
بالمعروف؟ فقال أنا يارسول الله فله أى ذلك أحب . للشيخين 

(أبو هريرة) رفعه : أن رجلا لم يعمل خيرا قط وكان يداين 
الاس فيقول لرسوله خحذ ما تيسر واترك ما عسر وتجاوز لعل الله 
يتجاوز عنا فلما هلك قال الله له هل عملت خیرا قط؟ قال لا 
إلا آنه کان لى غلام وكدت أداين الناس وإذ بعثته يتقاضى قلت 
له حل ما تيسر واترك ما عسر وتجاوز لعل الله يتجاوز عنا قال 
الله تعالى قد تجاوزت عنك . للبہخاری والنسائی . 

(وعنه)رفعه : من أنظر معسر آو وضع له آظله اله يوم 
القيامة تحت ظل عرشه يوم لا ظل إلا ظله للترمذى . 

(آبو قتادة) طلب غریما له فتواری عنه ثم وجده فقال إنى 
معسر فقال آله ؟ قال آله قال فإنی سمعت النبی کیا یقول من 
سر أن نجه الله من كرب يوم القيامة فلينفس عن معسر أو 


الديْن والقرض 


عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت : حرجت آنا وآبى 
اليسر صاحب النبى رة ومعه غسلام على كل منهما بردة 
ومعافری فقال له آہی یا عمی إنى أرى فى وجهك سفعة من 
غضب فقال أجل کان لی علی فلان مال فأتبت آهله فقلت 
نَم هو؟ فقالوا لا فخرج ابن له جفر فقلت له أين أبوك؟ فقال 


منى؟ فال أنا والله أحدثك ولا آكذہك خشيت أن أحدثك ‏ 


فأكذب وأعدك فأحلفك وکت قد صحبت النبى ل وكنت 
والله معسرا فقلت الله إنك معسر؟ فقال الله فأعطيته صحيفة 
فمحاها بيده وقلت إن وجدت قضاء فاقضنى وإلا فآنت فی 
حل ثم قال واشهد بصر عینی هاتین ووضع آصبعیه على عینیه 
وسمع اذنی هاتين ووعاه قلبى هذا وأشار إلى نياط قلبه رسول 
الله ب وهو يقول من آنظلر معسرا أو وضع عنه أظله الله فی 
ظله. 
(کعب ہن مسالىك) أنه تقاضی ابن آبی حدرد دینا فی 
المسجد فارتفعت آصوإاتهما حى سمعها الب ب فخرج 
إلیھما حتی کشف سجف حجرته فنادی يا كعب قلت لبيك 
يارسول الله فأشار بيده أن ضع الشطر من دينك قلت قد 
فعلت يأارسول الله قال قم فاقضه . للشیخین رأبی دارد 
والساٹى , 
آبو هریرة) کان لرجل على النبی إا سن من الإبل فجاءء 
يتقاضاه قال اعطوه فطلبوا سنه فلم یجدو | إلاسنا فوقها فقال 
اعطوه فقال أوفیتنى وفاك الله فقال با إن خحيركم أحسنكم 
فضاء . وفى رواية : إنه أغلظ للنبى ب حين استقضاه وقالوا لا 
جد له سشه حتی هم به بعض أصحابه فقال النبى با دعره 
فإن لصاحب الحق مقالاثم آمر له بأفضل من سنه فقال وفیتنی 
وفاك الله . للشيخين والترمذى والئسائى وللقزوينى عن ابن 
عباس تخوه بلقظ : إن صاحب الدين له سلطان على صاحه 
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حتی مضه . 
(ابن عمر وغسأئشة) رفعأه: من طلب حقا فلیطلبه فی 
عفاف وأف أو غير وؤاف» لقزويلى (عبد الله بن أبى ربيعة) 


استقرض مئى النبى ية أربعين ألفا فجاءه مال قدفعه إلى وقال 
بارك الله فى أهلك ومالك إنما جزاء السلف الحمد والأداء. 


(محمد بن جحش) کشا جلوسا عند رسسول الله مء فرفع 
رأسه إلى السماء ثم وضع راحته على جبهته ثم قال سبحان 
الله ماذا نزل من التشديد فسكتنا وفزعنا فلما كان من الغد 
سألته يا رسول الله ما هذا التشديد الذى نزل؟ فقال والذى 
نفسی بیدہ لو آن رجلا ڈنل فی سبیل الله ثم آحیا ثم قتل ٹم 
أحيا ثم قتل وعليه دين ما دحل الجنة . هما للنسائى . 

(جابر) کان رسول الله مہ لا یصلی على رجل مات وعلیه 
دین فاتی بمیت فقال أعلیه دین؟ قالو! نعم دیناران قال صلوا 
على صاحبكم فقال أبو قثادة هما على يارسول الله فصلى 
عليه فلما فتح الله علی رسوله قال آنا أولی بکل مؤمن من نفسه 
فمن ترك دینا فعلی قضاڙه ومن تسرك مالا فلورنته لای داود 
والسسائى ولااحمد والبزار نحو وزاد : ثم قال النبى بلا لابى 
قتادة بعد ذلك بيوم ما فعل الدیناران؟ قال إنما مات أمس فعاد 
إليه من الغد فقال قد قضتهما فقال اة الآن بردت عليه 
جللته . ) 
(ابن مسعود) رفعه : سا من مسلم يقرض مسلما قرضا 
مرتین إلا كان كصدقتها مرة . للقزوینى مطولا بضعف. - 

(أبو أمامة) رفعه : دحل رجل الجنة فرآى على بابها 
مكتوبا الصدقة بعشر أمثالها والقرض بثمانية عشر. للكبير 
بلین وزاد القزوینی بضعف عن انس : فقلت يا جبريل ما بال 
القرض أفضل من الصدقة؟ قال لأن السائل يسأل وعنده ) 
والمقترض لا يستقرض إلا من حاجة . 

(عقبة بن عامر) رفعه : لا تخيفوا أنفسكم بعد أمنهسا قالوا 
وما ذاك؟ قال الدين لاأحمد والكبير و لصي 

(جابر) أن رجلا آتى البى عة فقال أرأ 
نفسی ومالی فقتلت صابرا محتسبا مقبلا غیر مدر ا أدخحل 
الجنة؟ قال نعم فأعاد ذلك مرتین أو ٹلاٹا قال نعم :إن لم يكن 
عليك دين لیس عندك وفاؤه . لأحمد والبزار. 

(سهل بن حنف) رمه : أل ما به راق دم الشهيد يخر ل 
ذنبه كله إلا الدين . الكبير . 

(جابر) رفعه لاهم الام لين ولاوجع إلاوجع امير 
للأوسط والصخير بضعف 

(ابن عمر) رفعه : من آراد أن تستجاب دعوته وان تکدف 


يت إل حاهدت 


کربته فلیفرج عن معسر. لاحمد وأبی يعلى . 


الديْن والقرض 


(بريدة) رفعه : مسن أنظر معسرا فله كل يسوم مثله صدقة 
فقلت يارسول الله سمعتك تقول من أنظر معسرا فله کل يوم 
مثله صدقة ثم سمعتك تقول من آنظر معسرا فله کل يوم مثل 
صدقة قال له مثاسه قبل أن يحل الدين فإذا حل فانظره فله كل 
بوم مثالا لا“حمد . 

(ابن عباس) من مشی إلی غریمه بحقه صلّت عليه دواب 
الأرض ونون الماء ونبت له بكل خحطوة شجرة فى الجثة وذنب 
يغفر. للبزار بخفى .. 

(جمم الفوائد ۱/ .)٠٠١۳_۲۵۱‏ 

وعن أداء الدين جاء ما يلى فى موسوعة الفقه الإسلامى : 

مدهب الحنفية : 

قال الحنفية لو رد المستشرض أجود مما قبضه فإن كان 
ذلك عن شرط لم يحل لأنه منفعة القرض وإن لم يكن ذلك 
عن شرط فلا بأس به لاأنه أحسن فى قضاء الدين وهو مندوب 
إليه وبيانه فى حديث عطاء قال : «استقرض رسول الله ل من 
رجل دراهم فقضا وآرجح له فقالوا أرجحت فقال بء : إنا 
كذلك نزن» وعن عطاء رحمه أله أن ابن الزبير رضى الله عله 
كان يأخذ بمكة الورق من التجار فيكتب لهم إلى البصرة وإلى 
الكوفة فيأحذون أجود من ورقهم قال عطاء فسآلت ابن عباس 
رضى الله عنه عن أخحذهم أجود من ورقهم فقال لا بأس بذلك 
ما لم يكن شرطا (المبسوط لشمس الدپن السرخسى ٠١ / ٠۴‏ الطبعة 
الأرلى طبع مطبعة السعادة بمصر سنة ٠۳۲١‏ ه). 

مذهب المالكية : 

قال المالكية إن المقعرض إذا قيض القرض قإن كان له 
أجل مضروب أو معتاد لزمه رده إذا انقضى ذلك الأجل وإن لم 
ينتفع به عادة آمثاله . فإن لم يکن ضرب له آجل ولم يعتد فيه 
أجل فلا يلزم المقترض رده لمقرضه إلا إذا انتفع به عادة 
أمثاله . واعلم أنه يجوز للمقترض أن يرد مثل الذى اقترضه وآن 
یرد عینه سواء کان مثليا أو غير مثلى وهذا ما لم يتغير بزيادة أو 
نقص فإن تغير وجب رد المشل (حاشية ادسوقی على الشيح الكبير 
(TY fF‏ ) 

مذهب الشافعية ' 


قال الشافعية يجب على المستقرض رد المثل فيما له مث 


لأن مقتضى القرض رد المثل فيجب أن يرد المثل وفيما لا مثل 
له وجهان : أحدهما يجب عليه القيمة لأن ما ضمن بالمثل 
إذا كان له مثل ضمن بالقيمة إذالم يكن له مثل كالمتلفات› 
والانى يجب عليه مثله فى الخلقة والصورة لحديث أبى رافع 


أن الب َة آمره أن يقضى البكر بالبكر ولأن ما ثبت فى الذمة 
بعقد السلم ثبت بالقرض قیاسا على ماله مثل (المهنب |١‏ 
KTrorTe‏ 
ذهب الحنابلة : 


قال الحنابلة (كشاف القناع ۲ / ۱۳۷): للمقرض طلب 
بدل القرض فى الحال مطلقا لأن القرض يثبت فى الذمة حالا 
فکان له طلبه كسائر الديون الحالة ولا سبب يوجب رد المثل 
أو القيمة فكان حالاً کالاتلاف ولا ازم إالمقترض رد عب ما 
اقترضه لأنه ملکه ملکا تاما بالقبض فإن رد عین ما اقترضه 
على المقرض لزم قبوله إن كان مثليا وإن لم يكن القرض مثليا 


ورده بعینه فلا يلزم المقرض قبوله لان الذى وجب له بالقرض 


قيمته فلا يلزمه الاعتياض عنها. 

مذهب الظاهرية : 

قال ابن حزم الظاهرى (المحلى لابن حزم ۸/ ۰۷۹ :)۸٠‏ إل 
طالب صاحب الدين بدينه والشىء المستقرض حاضر عند 
المستقرض لم بجر آن يجبر المستقرض على أن يرد الذى 
أحذ بعينه ولا بد كن يجبر على رد مثله لأنه قد ملك إلذى 
استقرض وصسار کسائر ماله فان لم یوجد له غیره قضی عليه 
حیتتذ برده لأنه مأمور بتعجيل إنصاف غريمه فتأخيره بذلك 
وهو قادر على الإنصاف ظلم وقد تال علبه السلا مطل 
الغنى ظلم». 

مذهب الزيدية : 

(التاج المذهب لأحمد بن قاسم العبسى ج٠‏ ص ٤۸۵‏ طبع مطبعة 
دار إحياء الكت العزبية سنة ٠۳١١١‏ ه), 

قال الزيدية : إن القرض متى قبضه المستقرض ملكه 
ويجب عليه رد مثله للمقرض قدرا وجنسا ونوعا وصفة لا فوقه 
ولا دونه والقول للمقترض أنه مثله إذ الأصل براءة الذمة . فإن 
کان القرض بعینه باقیا فلا یجب علیه إلا رد مثله» فلو رده 
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الذين والقرض 


بعينه جاز ووجب القبول وأنه يجب على المستقرض الرد إلى 
موضع القرض وأآنه لا يصح الإنظار فيه فإذا قال المقرض 
للمستقرض قد أنظرتك مدة كذا لم يلزمه فإذا طلبه بعد ذلك 
فورا وجب رد مثله ولا حکم لإنظاره وسواء ان ظره حال 
القرض آم بعده. 

مذهب الامامية : 

قال الإمامية : ما دام المقترض يملف القرض بالقبض فله 
رد مثله مع وجود عينه وإن كره المقرض لأن العين حينئذ تصير 
كغيرها من أمواله والحق يتعلق بذمته فيتخير فى جهة القضاء 
(الروضة البهية .)۳٤١ / ١‏ 

مذهب الإباضية : 

قال الإباضية (شرح اليل :)٤۳۹ / ٤‏ وجب فضاء دين 
مؤجل أو غير مؤجل على من أخحذه لنفسه أو لمن قام عليه من 
يتم أو مجنون أو غائب أو غيرهم إلا إن أعلم صاحب المال 
أنه يأخذ لهؤلاء وأبرأه على أن يأخذ من الغاثب إذا حضر 
واليتيم إذا بلغ أو من المجنون إذا أفاق أو ما أشبه ذلك . 

(موسوعة الفقه الإسلامى .)٠١٤ ١١۳/٤‏ 

أما عن النظم فقد وردت الابيات التالية عن القرض من 
منظومة «السبل السوية لفقه السنن المروية» للشيخ حافظ بن 
أحمد الحكمى . قال الناظم: 


والقرض فيه قد أتى النرغيب 

وصح عن تسرك الأدا التشسرهيب 
فى الحيسوان أو سواه والقضا 

جاز بزائد على ما استق رض 
فى الفضل أوفى عادد عند الم 


مالم بکن ما زاده مشت رطا 
ما إذا أهسدى لسه أو حمل ے 

قبل السوفافماله أن قله 
مالم يكن من قبل ذاك قد جسسرى 

بينه ما الأمر الذى قا ذكسسرا 


لى ره والأحسن اقتض اء 


والسمح إن باع وسمحا إن شری 
ومن للى الإاعسار كان منظشرا 
وکل ق رض جر نفعسا قربا 
قداجاء م وقوفساعلى من صحبا 

(السبل السوية/ )1١‏ , 

وقد آفرد أبو منصور الثعالبى فى اللطائف والظرائف بابا فى 
مدح الين وإخر فى ذمه . فأماعن مدح الدين فقد جاء فيه ما 
پلى : كانت عائشة» رضى الله عنهاء تستدين من غير حاجة» 
فقيل لها فى ذلك فقالت : سمعت رسول الله َة قول امن 
کان عليه دین وفی نیته قضاژه فان الله معه حتی یقضیه» فأنا 
أحب أن يكون الله معى (مثله فى ابن ماجه عن أم المؤمنين ميمرنة ك 
۵ ب ۱١‏ حدیٹ رقم ۲٤٣۰۸‏ ج ۲/ ۸۰0۵). 

وقال جعفر بن محمد» رضى الله عنهما: المستدين تاجر 
الله فی أرضه . 

وفى الحديث : مكتوب على باب الجنة : «القرض بشمان 
عشرة» والصدقة بعشر أمشالهاء قيل: ولم ذلك يا رسول اثله؟ 
فال 4 : إن الصدقة ربما وقعت فى يد غنى عنهاء وصاحب 
القرض لا يستدين إلا من حاجة وضرورة؟ (الترغيب والترهيب 
.٤١ ۲‏ كنز العمال الخبر ٠١۳۷۳‏ . وفى رواية الحديث 
حلاف . «دخلت الجنة فرأيت على بابها : الصدقة بعشرة 
والقرض بثمانية عشر» فقلت ياجبريل : كيف صارت الصدفة 
بعشرة'والقرض بشمانية عشر؟ قال: لان الصدقة تقع على يد 
الغنى والفقير؛ والقرض لا يقع إلا فى يد من يحتاج إليه») , 

دخل عتبة بن عمر على خالد القسرى» فقال خالد يعرس 
به: إن ههنا رجالا إذا فنيت آموالهبم استدانوا. فقال عتبة : إن 
رجالا تکون آموالهم أکثر من مروءاتهم فلا يدانون› ورجالا 
تكون مررءاتهم أكشر من آموالهم فيدانون على بيعة الله 
فخجل خالد وقال : إنك منهم وما علمت . ) 


الدين والقرضښس 


الدينار 

ويقال : كثرة الدين من علامات المفضلين . إذا استفقلت أو أبغضست حلةّ ا 
وقال بعض السلف : لان آقرضس مالی مرتين حب إل من و َل & ده حت الت اد 

أن أتصدق به مرة واحدة وفى الخبر: من أراد أن يأحذ دينارا ف ده تة ض من دریهمسسات 


وهو ینوی قضاءه بارك الله فيه وأعانه على قضائه (مثله في سنن 
ابن ماجه حدیث رقم ۲۶۰۸). 

أما عن ذم الدين فقد أورد اللعالبى مايأتى : فى الخبر: 
3ا وجع كوجع العين » ولاغم كغم الدين». وقال عليه الصلاة 
والسسلام : «الدين شين الدين» (عن معاذ بن جبل فى 
محاضرات الادیاء / ۱۷۹). 

الت المؤلفة : أخحرج الحافظ السيوطى هذا الحديث من 
رواية أبى نعيم فى المعرفة عن مالك بن يخامر. القضاعیى عن 
معاد وقال عله: حديسث صحيح (الجامع الصغر ۲ / 
۹ 

وكان يقال : صاحب الدين ذليل بالنهار» مهموم بالليل . 

قالت المؤلقة : أحرح الحافظ السيوطى فى الجامع 
الصخير حديث «الدين َم بالليل ومذلة بالنهار؟ من رواية 
الديلمى فى مسند الفردوس عن عائشة وقال عنه: حديث 
ضعيف (الجامع الصغیر ۲/ .)١‏ 

وقال بعض السلف : الدين غل الله فى أرضه» فإذا راد ال 
أن يذل عبدا جعل منه طوقا فى عنقه (محاضرات الأدباء / 
¥۹4{ 

قالت المسؤلفة : أخرح الحافظ السيوطى فى الجامع 
الصغير حديث : «الدين راية الله فى الأزض» فإذا أراد أن يذل 


عبدا وضعها فى عنقه» من رواية الحاكم عن ابن عمر وقال 


عله : : حديث صحيح (الجامع الصغير ۲/ 0۹). 

وقال العتبي : الدين عقلة الشريف . 

وسال عمر بن عبید عن صدیق له فقیل : قد تواری من 
دين رکبه » فقال : ذا داء طالما وفد إلى الكرام 

وقال عبد الملك بن صالح ما اشرق الأحرار بمثل 


احسن ما قيل فى هذا الباب قول الخباز البلدى : 
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إن القسرض بقسراض السسوداد 

وفال ابن المعتز: كثرة الدين صر الصادق كاذبا 
والمنجز معخلها (اللطائف والظرائف / .)۴٤۹-۲٤١‏ 

قالت المؤلفة : أنحرج الحافظ السيوطى الحديث «الدين 
دینان» فمن مات وهو ینوی قضاءه فأنا وله ومن مات ولا 
ينوى قضاءه فذاك الذى يؤخ من حسناته ليس يومثذ دينار ولا 
درهم» من رواية الطبرانى فى الكبير عن ابن عمر وقال عنه : 
حدیث حسن كما أورد حديثين آخحرين» أولهما) الدين ينقص 
من الدين والحسب» من رواية الديلمى فى مسسند الفردوس 
عن عائشة» وقال عنه : حديث ضعيف . 

انيهما حديث «الدين قبل الوصية وليس لوراث وصية؛ 
من رواية البيهقى عن على وقال عنه: حديث صحيح (الجارع 
الصغیر ۲/ .)١١۹‏ 

(المعجم الوسيط ١‏ / ۳ ۷ ۷ ولساث العرب ۷ 


٠‏ وعمدة الفقه لابن قدامة - قخريج أبى عبد العزيز عبد الله بن سفر 


عبادة العبدلى الخامدى ورمحمد دغيليب البراق العتيبى / ۵۲ء وجمع 
الفوائد من جامم الأصول ومجم الزوائد للإمام محمد بن محمد بن 
سلیمان ٠٠۳ ٠١١ / ١‏ ومورسوعة الفقه الإسلامى ٤‏ / 10۳ ٤١1۵ء‏ 
وسجسوع : *السبل السوية لفقه السئن السروية٤‏ - تظم حافظ بن أحمد 
الحكم / ٠١‏ واللطائف والظلرائف سی متصور التعالبى // ٤۷‏ ۲- 
4 والجامع الصغير للحافظ جلال الدين السيوطى ۲ / 0۹ 

# الديتار: ا 

جاء فى المعجم الوسيط : : دنر الوجه : شرق وتلالا 
کالدینار. ودنر الذهب: ضرية دنانیر. ویقال : دنر الدنائيں 
ودار الثوب وشا الدنانیر او بوشی کالدنانیر > وتدنر وجهه: 
دنر. والدينار نقد ذهب کانت قیمته فی الدولة الإإسلامية حول 


ما یعادل الآن حمسين ترشا وهو اليوم عملة فى بعض الدول 


العربة ویساوی جنها إنجليزيا (المعجم الرسيط 1 1 4۸( 
وهو فى المشهور أربعة وعشرود قيراطاء والقيراط ىلات 


الډينار 


ولم يختلف جاهلية ولا إسلاما (الأصل رالبيان / ,)٠١‏ 


أصله دار بتشديد النون فأبدلت النرن الأرلى ياء لثلا يتيس 
بالمصادر التی تجییء علی نَکّال نحو کذاب رقیل إنه معرب 
دین آرای جاءت به الشريعة وهى فى الأصل إسم لمضروب 
مدور من الذهب وفى الشريعة اسم لمثقال من ذلك 
المضروب كذا فى جامع الرموز وفى شرح خلاصة الحساب› 
الدينار يقسم ستة أقسام يسمى كل قسم دانقا ويقسم كل دانق 
يأربعة طساسيح وتقسيم كل طسوج إلى أربعة شعيرات وقد 
تقسم الشعيرة إلى ستة أقسام يسمى كل قسم خحردلا وقد يقسم 
السطرج إلى ثلاثة أفسام يسمى كل قسم حبة وبعضهم يقم 
الدينار إلى ستين قسما يسمى كل قسم حبة فالحبة على هذا 
تكون سدس العشر (كشاف اإصطلاصساكت القنرن ٤1١ / ١‏ . 
7( ) 

ويقول الدكتور محمود وصفى محمد: وكان عبد الملك 
ابن مروان ول من ضصرب العملة الذهبية للدينار فى الإسلام. 
غير آن المؤرخ المقريزى يذكر أن أو مسن ضرب العملة 
الإسلامية هو معاوية , بن ابی سفیان سنة ٤١‏ ۔ہ ٦١‏ ہے ٦٦١‏ 
۹ م) وعایم ا تمثاله (صورته) متقلدا سیفه» وهی غير 
موجودة الآن» ولعل ذلك يعزى إلى العمل على صهرها فى 
عصر عبد الملك . 

ومما لا جدال فيه أن الديسار الإسلامى قد ظهر فى عهد 
عبد الملك بن مروان منذ اعتلاثه العرش سنة 0 ھہ. 

وبقال إن هذا الدينار الأموى العربى من سنة ۷۷ ه كان 
ذا نوعين : أحدهما بنصوص تختلف قليلا فى الأقاليم الشرقية 
من العالم الإسلامى عنها فى الأقاليم الغربية» وكذلك بالنسبة 
لاجزاء الدئانير ففى الأقاليم الشرقية كتب «إله أحد الله المد 
لم يلد ولم يولد » وفى الهامش «بسم الله الرحمن الرحيم؟ ثم 
فى الهامش «ضرب هذا الديتر» وهكذا نرى أنه ظهرت كلمة 
«الدينر» لأول مرة على العملية الذهب زمن عبد الملك . 
استمرت الحال طوال العهد الأشوى» ولكنها لم تكتب على 


أجزاثه بل كتب محلها اضرب هذا النصف وهذا الثلث على 


\A 


أنصاف الدينار وأثلاثه (دراسات فى الفنون والعمارة الإاسلامة 
(ITT |‏ 
ومن الأحاديث النبرية إلى أوردها الحافظ السيوطى التى 
تبدا بلفظ «الدینار؟ ما يلى : 
«الدينار بالدينار لا فضل بينهماء والدرهم بالدرهم لا 
فضل بينهما! للترمذى والنسائى عن أبى هريرة. حديث 
م 
«الدينار كنز والمدرهم كتل والقيراط كنز . لابن 
مردویه عن آبی هريرة . حدیٹ ضعیف . 
٣‏ «الدينار بالدينار والدرهم بالدرهم» وصاع حنطة 
بصاع حنطة » وصاع شعير بصاع شعير» وصاع ملح بصاع 
ملح؛ لا فضل بین شىء من ذلك». للطبرانی فی الکبیر 


'والحاكم عن آبى أسيد الساعدى . حديث صحيح . 


٤‏ الديتسار بالدينار ولا فضل بيتهماء فمن كانت له 
حاجة بورق فليصطرفها بذهب . ومن كانت له حاجة بذهب 
فليصطرفها بالورق . والصرف ها وها . لابن ماجه والمعاكم 
عن على . حديث صحيح (الجامع الصغیر ۲ / .)١۹‏ 

(المعجم الوسيط ١‏ / ۲۹۸ والأصل رالبيان لمعرب القران - الشيخ 
حمزة فتح أله . عنی بالتعلیق عليه ونشره محمد [براهیم سعد / ٠١‏ هامش 
۳ » وکشاف اص طلاحات:الفنون للتهائوی ۱ / ١٥٦٤ء ۰٤٦٦‏ ودراسات 
قى الفنون والعمارة الإسلامية د. محمود وصقی محمد / ١۲١٣-۱۲۶‏ 
والجامع الصغیر للحافظ السیوطی ۲/ ۱۹) ۔ 

انظر : الدينارية (المقامة). 

انظر صورة دينار عبد إلملك بن مرواك في مادة ابنو آمية 
فی م ۷/ ۵1٤‏ ۵۱0 . ) 

# اہن دینار (۰ ۴۳۸ ه): 

قال عنه الشمس الذهبسى : الإمام الفقيه المأمرن الزاهد 
العابد» أبو عيد الله محمد بن عبد الله بن دينارء / النيسابورى 
الحنفى . سمع محمد بن أشرس» وأحمد بن سلمة» وعدة. 

روی عنه عمر بن شاهین؛ وأبو عبد الله الحاكم» وغير 
واحد. عه الحا ویج . وکان عارفا بالمذهب وقال 
الخطيب : ثقة 


توفی فى غره صفر سنة ثمان وثلاثين وئلثمائة . 


ادنار الجبشس 


الدیناری 


E 


(تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الدذهبى - أشرف على تحقيق 
الکتاب شعیب الارنژوط . هذبه أحمد قايز الحمصی» راجعه عادل مرشد 
۳ 1°( 

٭ الدينار الجيشى: 

يقول القلقشندى إنه مسمى لا حقيقة» وإنمايستعمله 
أهل ديوان الجيش فى-عبرة الإقطاعات فكان هذا الدينار 
للأجناد والاتراك والأکراد والترکمان یساوی دينارا ذهبيا كاملا؛ 
والقبائل العربان الكنائية والعساقلة ومن يجرى مجراهم 
فدينارهم نصف دينارء والعربان فى الغالب دينارهم ثمن 
دینار» وفی عرف الئاس ثلاثة عشر درهما وثلث. _ 

(التعريف بمصطلحات صبح الاعشى - محمد قنديل البقلى / ١٤١‏ 
عن صبح الاعشی للقلقشندی ۳ / ٤۳۸‏ وان مماتى: قوائين الدرارين 
14( 

الدينار المغر بى : 

الدينار المغربى» وهو الذى كان فى المغرب وفى مصر 
أيام الفاطميين وكان معروفا للطولىونيين قبلهم وقد سمى 
الجيشى والأحمدى والمغربى 

وثلاثة دنانيسر مغربيسسة تساوى ثلاثة ونصسف 
نيسابورية . ا 

(سفرنامه لتأاصر حسرو علرى - ترجمة د . يى الخشاب / .)1۸١‏ 
٭ الدينار الناصرى؛ 
عملة ضربها الناصر فرج بن برقوق على زنة الدنائير 
الإفرنتية فى أحد الوجهين «لا إله إلا الله محمد رسول اله» وفى 
الوجه الالحر اسم السلطان» وفى وسطه سفط مستطيل بين 
خطین . وکان الدينار الناصریى ينقص فى قيمته عن الدينار 
الإفرنتى عشرة دراهم » وكان بها أکثر المعاملات . 

(التعريف بمصطلحات صبح الاعشى - محمد قنديل البقلى / 1٤1‏ 
عن صبح الأغشی للقلقشندی 1A ¥ / ٣‏ والمقریزی : الخطط ۳ 
ffe}‏ 0 ) 

# دیناراباڻ 


فال ياقوت : 


ديناراباذ: بلفطظ الدينار الذى هر المشقال مضاف إليه ' 


ابن هارون نا آبو سع ا الإدرد 


إباذ: من قرى همذان قرب أسداباذ؛ حرح مها جماعة من 
أصحاب الحديث ينسبون الدينارى» قال شيرريه : الحسن 
ابن الحسين بن جعفر أبو على الخطيب الديشاراباذى قدم 
همذان مرات» آخرها فی جمادی الأولی ۰٤۸۳‏ روی عن 
القاضى أبى محمد عبد الله بن محمد التميمى الأصبهائی 
وغیره» قال شیرویه : سمعت منه بهمذان وېدیشاراباذء وکان ‏ 
شيا فة صدوقا فاضلا متدينا» توفى فى شعبان سنة ٤۸٩‏ . 

(معجم البلدان ۲/ ٤١‏ ۵), 

#الدیناری: 

قال السمعانى : 

الديشارى : بكسر الدال المهمللة وسكون الياء المنقوطة 
باثنتين (من تحتها وفتعح النون وفى آخرها الراء) هذه التسبة إلى 
لاثة : إلى اسم الجد» وإلى قرية» وإلى الدينار المعروف؛ 
أما النسبة إلى الجد فهو آبو عبد الله محمد بن عبد الله بن 
(دينار) النيسابوري . وكذلك أبو الفتح محمد بن (محمد بن) 
الحسن الدينارى من ولد ديلار بن عبد اللهء مات سنة ٤0۳‏ , 
وابنه أو الحسن على بن محمد بن محمد بن الحسن 
الدینارى النحوى› مات سنة ثلاث وستيسن وأربعمائة . وأما 
المئسوب إلى القرية فجماعة من آهل همذاإن والجبال» سبوا 
إلى قرية دیناراباڈ» وهی بالقرب من إستراباذء حرج منها 
جماعة. وأما الملسوب إلى الدينار الذى يتعامل به الناس فهو 
آبو العباس آحمد بن بنان بن عمرو بن عوف بن بهرام الدیناری 

من آهل سمرقند» رو عن أحمد بن حازم بن أبى غرزة 
الكوفى ومحمد بن الحسين بن مسوسى الحنينى وأبى صالح 
الهيثم بن خلف السوراق الكوفيين وغيرهم . أخيرنا (أبسو بكر 
الخطيب بقصر الريح آنا آبو محمد السمرقندى أنسا أبو بشر 
یسی الحافظ حلثنى محمد بن 
على بن النعمان أبو بكر نا أب العباس أحمد بن بنان بن 

مبحمد الدیناری - وزعم أ له ولد بالری ونشأ بسمرقند» قال وقال 

أبو العباس الدیناری : أحدث الىدینار ہما وراء النهر جدى أبو 
أحمد. وأما أبو الفتح ... الدینارى شاب» من أهل بغداد فقي 


الدينارية (المقامةء) 


ديد السيرة حريص على سمع الحديث سمع معنا من 
مشایخنا آبى عبد الله الفراوى وأبى بكر الشحامى وغيرهماء 
وظنى أنه ينتسب إلى درب دينار انحر الدروب الخارجة إلى 
الشط من الجانب الشرقى وال أعلم بذلك (فى اللباب 
«قلت فاته النسبة إلى دينار بن النجار بن تعلبة بن الخزرج - 
بطن كبير من الأنصار منهم حل كثير؛ منهم النعمان بن عبد 
عمرو بن مسعود بن کعب بن عبد الأشهل بن دينارء شهد 
بداء وقتل يوم أحد»). 

(الأنساب للسمعانى. تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى ۲ / 
ORTE‏ 

« الدينار ية (المقامة ء)؛ 

المقامة الثالثة من مقامات آبى محمد القاسم الحريرى 
(انظر ترجمته فی حرف الحاء فی م )۵١١ ۵١۸ / ١۳‏ 
وتسمى هذه المقامة أيضا القبلية؛ وتتضمن مدح الدينار 
وذمه» وننقلها فیما یلی› کمانتبعها بشرح معانی آلفاظها : 

روی الحارث بن همام قال نظمنی(۱) وآحدانا(۲) لى 
نادء (۳ )لم یخب فيه مناد» ٤(‏ )ولا کبا قدح زنادء )٥(‏ ولا 
ذکت )٩(‏ نار عنادء فیينا نحن نتجاذب أطراف الأناشيد(۷)»› 
ونتوارد طرف (۸) الأسسائيد» إذ وقف بنا شخص عليه 
سمل (4)» وفی مشیته قزل »)۱١(‏ فقال يا أحاير(۱۱١)‏ 
الذخائر # وبشائر )۱١(‏ العشائ عمرا صباحا(۱۳)» 
وانعموا اصطب احا »)۱٤(‏ وانظروا إلی من کان ذا تی( ۱) 
وندى(11)ء وحدة(۱۷)» وجدا(۱۸)) وعقار )١۱۹(‏ 
وقری» ومقار (۲۰) وقری (۲۱) . فما زال به قطوب(۲۲) 
الخطوب(۲۳)» وحروب الکروب» وشرر )۲٤(‏ شر الحسود» 
وانتیاب الوب (۲۵) السودء حتى صقرت الراحة »)۲١(‏ 
وقرعت الساحة(۲۷) وغار المنبع.(۲۸)ء وتبا 
المسربع(۲۹)ء وأقوى المَجْمَع(٠١)‏ وأقض 
المضجع(١۳)ء‏ وأستحالت الحال » وأعول الحيال (۳۲)ء 
وخلت المرابط» ورحم الغابط(۳۳)» وآودی(٣١).الشاطق‏ 
(۵) والصامت (۳۹) ورٹی (۳۷) لنا الحاسد والشامت» 
وال بنا الدهر: الموقع(۳۸) والفقر المدقع(۳۹)ء إلى أن 


1A 


احتذينا )٤١(‏ الوجى ,)٤١(‏ واغتذينا الشجا(١٤)»‏ 
واستبطا الجوى» )٤١(‏ وطوينا الألحشاء على الطوى(٤٤)»‏ 
واكتحلنا الشهاد(٥٤)ء‏ واستوطنا الوهاد(١٤)ء‏ واستوطأًنا 
القتاد »)٤۷(‏ وتناسينا الأقتاد )٤۸(‏ واستطبنا الحین(۹٤)‏ 
المجتاح(٠٥)»‏ واستبطأنا اليوم المتاح(١0)»‏ فهل من حر 


اس»› أو سمح مواس > فوالدى استخرجنى من قيلة (0۲)› 


لقد أمسيت أخا عيلة (0۳)ء لا أملك بيت ليلة (٤٥)ء‏ (قال 
الحارث بن همام) فأويت لمفاقره»(٥٥)‏ ولويت(٦٥)‏ إلى 
اسشنباط فقره» فأبرزت له دینار» وقلت له اختباراء إن مل حته 
نظماء فهو لك حتماء فانبرى(6۷) ينشد فى الحال» من غير 
انتحال 0۸ )؛ 
أكرم )٥۹(‏ به أصفر راقت )٦١(‏ صفرته 

جوا ب آفاق (1۱) ترامت سفرته )٦۲(‏ 
مأنورة )1١(‏ سمعتسه )٦٤(‏ وشهسسرته 

قد اودعت سر الغثى سر ته (ه٦)‏ 
وقارنت تجح المساعى خطرته )٠٩(‏ 
وحيّت إلى الأننام غفرته (1۷) 
كأنما سن القلوب قرت (1۸) 

بسه يصول من حسوتسه صسرتسه )۷١(‏ 
وإن تفانت (۲۱) أو توانت (۷۲) عترته (۷۳) 

ياحيذائشاره )۷٤(‏ ونضشرته )۷٥(‏ 
وحبذامغفناته(١۷)‏ وتضرته . 

کم آمسر (۷۷) به استقبت (۷۸) إمرته (۷۹) 
ومترف (٠۸)لولاه‏ دامت سسس ر سه 

) وجیش هم هسزمته كکرته (۸1) 

٠. ويبدرتمأنزللەهبدرتسهة(۸41)‎ 

ومستشیط (۸۳) تتلظی )۸٤(‏ جمرتنه 
اسر نجواه )۸٥(‏ فسلانت شرته )۸٩(‏ 

رکم سير أسلمته (۸۷) سرته (۸۸) 
أنقشدذه(۸۹) حتى صفت مسرته 

وحق مسولی آبدعته )۹١(‏ فطرته (۱۱) 


الدينارية (المقامة.) 


لولا التقى لقلت جلت قدرنه 
ثم بسط يده» بعد ما أنشده وقال أنجز حر ما وعد 
( وسح حال (4۳) إذرعد» فنبذت (44) السدينار 
إليه» وقلت خحذه غير مأسوف )۹٥(‏ عليه » فوضعه فى فيه 
وقال بارك اللهم فيه» ثم شمر )۹١(‏ للانشناء (4۷) بعد توفية 
القناء »)٩۸(‏ فنشأت (۹4) لى من فكاهته )٠١١(‏ نشوة 
غرام(۱۰۱) سهلت على اثتناف(۲١۱)‏ اغترام .)۱١۳(‏ 
فجردت )۱١٤(‏ دینارا حر وقلت له هل لك فی آن تذمهء ٹہ 
تضمه»› فأنشد مرتچلا )۱١۵(‏ وشدا )۱١١1(‏ عجله 
)1۹¥( 
تا (۱۰۸) له من خادع (۱۰۹) مماذق )۱۱١(‏ 
أصفر ڏى وجهين )۱١١(‏ كالمنافق 
يبدو )١١١(‏ بوصفين لعين الرامق )۱١۳(‏ 
زيلسة معشوق )۱1٤(‏ ولون عاشى (ه١١)‏ 
وحبه عند ذوى الحقسائق )١١١(‏ 
يدعو إلى ارتكاب )۱١۷(‏ سخط الخالق )٠٠۸(‏ 
ولاه لم تقطع يمين سارق 
ولا بندث مظلمسة من فاس )١١۹(‏ 
ولا اشمأز (۱۲۰) باخل (۱۲۱) من طارق (۱۲۲) 
ولا شکا الممطول (۱۲۳) مطل العائق )١۲۶١(‏ 
ولا استعیذمن حسودد راشق )٠۲١(‏ 
وشر مسافبه من الخلائق )۱١١(‏ 
أن ليس يغنى عنك فى المض ايق 
إلا إذا ف زف رار الآبی 
واها (۱۲۷) لمن پقذفه (۱۲۸) من حالق (۱۲۹) 
ومن إذا ناجساه نجسوى السوامق )٠۳١١(‏ 
قسسال له قول المح الصادق 
لارأى فى وصلك لى ففسسسارق 
فقلت لله ماأغزرر ويلك »)۱۳١(‏ فقال والشرط 
أملك(۱۳۲)» فنفحته (۱۳۳) بالدينار الثانى» وقلت له 
عوذهما پالمتانی )۱۳٤(‏ فألقاه فی فمه» وقرنه بتوأمه (۱۳۵)› 


A 


رانکفاً )۱۳١(‏ یحمد مخداه (۱۳۷)» ویمدح النادی ونداء 
(قال الحارث بن همام) فتاجانی (۱۳۸) قلبی بأنه آبو زيدء 
وأن تعارجه لکید» فاستعدته (۱۳۹) وقلت له فد غرفت 
بوشيك »)۱٤١(‏ فاستقم فى مشيك» ققال إن كنت ابن 
هسام فحییت )۱٤۱(‏ بإکرام» وحییت )۱٤۲(‏ بین کرام» 
فقلت آنا الحارث» فكيف حالك والحوادث )۱٤۳(‏ فقال 
آتقلب فی لحالین بؤس )۱٤٤(‏ ورلحاء »)٠٤٠١(‏ وآنقلب مم 
الريحين زعزع ورنحاء »)۱٤١(‏ فقلت كيف ادعيت القزل 
»)۱٤۷(‏ وما مثلك من هزل (۸٤۱)ء‏ فاستسرٌ )۱٤۹(‏ بشره 
)٠١١(‏ الذى كان تجلى (١١٠)ء‏ ثم نشد حين ولى 
(1۵¥(. 
تعسارجت لا رغبسة فس العمسسسرج 

ولكن لأقسرع باب افرح )٠١۳(‏ 
وألقی حبلی على فش ساربی )٠١٤(‏ 

وأسلك مسلك من قد مرح )٠١١(‏ 
فإن لامنى الوم قلت اعذروا 

فليس على اعسسسرج من حسسسرج )١١١(‏ 
) وإليك شرح معنى الألفاظ : 

(۱) آی جمعنی وضمنی (۲) جمع خحدن بالکسر وهر 
الحبيب يقال هو حدنه وخدينه (۳) النادي المجلس للقوم 
بالنهار والجمم أئدية والسامر مجلسهم بالليل خاصة )٤(‏ أى 
لم یرجع من ناداهم بغیر فائدة (۵) فی معنی ماقبله لان معنی 
كبا الزند لم يور نارا إذا قدح به فضربه مثلا أى لا يرجم 
قاصدھم إلا بحاجنه )٦(‏ أی ولا هساح فيه بینهم شر ولا 
مخالفة يقال ذكت إلنار تذكر إذا اتقدت والعناد المخالفة 
وترك القصد(۷) جمع أنشودة وهى الشعر(۸) جمع طرفة 
بالضم وهن حديث مستملح (۹) بالتحريك ثوب خلقى 
واللجمع أسمال(١٠)‏ نوع من العرج )١١(‏ بمعنى آخيار جمع 
حير مخف خير بالتشديد وهو كثبر الخير أو جمع أخير الذى 
هو أصل خير بالتخفيف المستعمل للتفضيل إذ جمع أفعل 
أفاعل )۱١(‏ جمع بشارة اسم من التبشیر (۱۳) بمعلى أنعموا 


أمر من وعم الدار كوعد وورث قال لها أنعمى )١٤١(‏ الاصطباح 


الشرب وقت الصباح )٠١(‏ مجلس )۱١(‏ جرد )١۷(‏ 
بالتخفيف أى غنى )١۸(‏ بالفتح عطية (۱۹) هو بالفتح 
الأرض ذات النخل ثم صار يقال لكل أرض ذات نخل أو غيره 
عقار مالم يکن فيها بنيان )۲١(‏ بالفتح جمع مقراة بالكسر 
وهى الجفنة )۲١(‏ بالكسر ضيافة (۲۲) عبوس الوجه (۲۳) 
جمع حطب وهو الأمر العظیم )۲٤(‏ جمع شرارة )١١(‏ بفتح 
اواو جمع لوبة بمعنى نائية وائتيابها أى تتناوبها نوبة بعد نوبة 
وجعلها سودا لأن البصر بظلم من شدتها (۲۹) أى حلت اليد 
(۲۷) آی تجردت من الخیر آی ذهب ما کان فیها (۲۸) اذى 
ينبع منه الماء وهو كناية عن الرزق (۲۹) أى بعد المنزل ولم 
یمکن المقام به ولم یواغق (۳۰) أى حلا من القوم )١(‏ أى 
خشن وهو كناية عن عدم القرار (۳۲) أى صاحوا باليكاء 
(۳۳) الذی یتمنی أن يكون له مثل ما لمغبوطه وفى الحديث 
المؤمن يغبط ولا ييحسد )۳٤(‏ هلك )١(‏ الماشية )۳١(‏ 
الذهب والفضة (۳۷) آی رق (۳۸) آى المهلك (۳۹) أى 
المذل کأنه رمی صاحبه بالدقعاء وهی الأرض )٤١(‏ أى انتعلنا 
)١(‏ رقة القدم من كثرة المشى )٤۲(‏ هو عظم يعترض فى 
الحلق يمنع الإساغة )١(‏ أى جعلنا شدة الوجد فى بطننا 
)٤٤(‏ آى الجرع )٤۵(‏ السهر )٤١(‏ جمع وهدة وهى ما 
انخفض من الارض معناه أنهم جعلوها وطنا من فقرهم حتى 
لا ترى نارهم الضيوف )٤١‏ أى وطثناه والقتاد شجر له شوك 
)٤۸(‏ جمع قتدة كفرحة رهى فى الأصل الإبل تشتكى من أكل 
القتاد )٤۹(‏ أى رأينا الهلاك طيبا )٥١(‏ معناه المستأصل 
)٥۱(‏ هو الیوم المقدر بالموت آی رأیناه بطیا(0۲) هى بنت 
الارقم الخسانية وهی آم الأوس والخزرج جميعا )٥١(‏ أى 
صاحب فقر )١ ٤(‏ أى قوت ليلة ( )١‏ أى رققت لها والمغاقر 
جمع مفقرة بمعئثى الفقر )0٦(‏ أى ملت وفقره بكسر الفاء 
وفتح القاف جممع فقرة بكسر الفاء وهى الحكم والكلمات 
المستحسئة والفقرة أجود بيت فى القصيدة (0۷) أآى فاعترض 
سريعا (0۸) هو نسبة شعر الغير إلى نفسه (۵4) كلمة تعجب 
آی ما أکرمه کقوله تعالی أسمع بهم وأبصر أى ما أسمعهم 
وأبصرهم )٠۰(‏ آی آعجبت )٦۱(‏ آي كثير السفر فى النواحى 
(1۲) آی بعدت سفرته (1۳) أى مروية من أثر الحديث إذا 
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رواه )٦٤(‏ المراد بها ما يسمع به من ذكز أو صيت أو غيره 
)٠٠(‏ الأسرة هى خطوط الجبهة وعنى بها النقوش التى فى 
الديلار وهى جمع سرار وجمع الأسرة أسارير )٦١(‏ أراد بنجح 
المساعى قضاء الحوائج وآنها مقارنة لخطرته وحركته )٦۷(‏ 
وجهه (1۸) النقرة ماسبك من الذهب أو الفضة أراد أن الدثيا 
لفرط محبة الناس إياه كأنه مسبوك من قلوبهم (1۹) أى تحمل 
ويقهر )۷١(‏ كناية عن تملکه )۷١(‏ هلکت (۷۲) قصرت 
وتأحرت (۷۳) أقاربه وعشيرته والضمیر يعود على من )۷٤(‏ 
النضار بالضم الذهب والخالص من كل شىء (۵۷) بالفتح 
بهجته وحسنه )۷٩(‏ آی غثاه وکفایته يقال غليت عن الشىء 
بكذا غنى ومغناة وغنية (۷۷) الامر حلاف الناهی (۷۸) أى 
تمت واستقامت (۷۹) بالکسر آی إمارته (۸۰) أى منعم من 
الترف وهر النعمة والرفاهية )۸١(‏ الكرة والكر الحملة على 
الفسارس فى الحرب والمعنى أن الهم إذا عظم حتى صار 
کالجیش يهزمه الدينار يبذله فيما ي دفع به الهم (۸۲) البدرة 
عشرة آلاف دينار ومعنى الكلام أن الکثير من الدثائير ينال به 
کل مستصعب (۸۳) أى محتد محترق من كثرة الغخضب 


۸ ) آی تتوقد وتتلهب )۸٥(‏ آی أحفی مناجاته )۸٦(‏ أی 


نشاطه وحدته (۸۷) آی خلت بینه وپین عدوه وخذلته (۸۸) 
بضم الهمزة رهطه الادنون وقرابته )۸٩(‏ خاصه ونجاه )٩۰(‏ آى 
احترعته )٩۱(‏ من فطرت الشىء إذا ابتدعته من غير أن يسبقى 
له نطیر )٩۹۲(‏ هذا مئل يضرب لحر إذا وعد بشىءعلى فعل 
ثم وجد ذلك الفعل والمعنى التحريض على الإإنجاز (۹۳) 
أى قطر سحاب والخال يطلق على معان عديدة الموضع 
الذى لا أنيس به وأخحر الام والواء والخيلاء والشامة والظن 
والجبان وضرب من الثياب والسحاب الذى تخال أن فيه مطرا 
وهذا هو المراد هنا )۹٤(‏ آى طرحت )۹٩(‏ مخزون(٩۹)‏ جمع 
ذیله وشمر عن ساقه وشمر فی آمره أی تهیاً )٩4۷(‏ آى 
للانعطاف والانصراف (۹۸) أی تكمیل المدح والشکر (۹۹) 
بدت وظهرت )۱١۰(‏ هی المزاح وطیب الکلام )٠١١(‏ أى 
سکرة عش دائم (۱۰۲) آی استئناف واستقبال (۱۰۳) غرم 
الرجل واغترم إذا لىزمه المغرم والغرامة )٠١ ٤(‏ أى أخرجت 
)۱۰٥(‏ آی من غیر تفکر )۱۰١(‏ أى ترخحم وغنى بما أنشد 
(۱۰۷) مسرعا (۱۰۸) حسرا وهسلاکا (۱۰۹) آی ییخدع 
صاحبه )۱١١(‏ هو من لا يصافى الود من المذق وهو الخلط 


)١١۳( كناية عن نفسه من الجانبین (۱۱۲) آى يظهر‎ )۱۱١( 
)٠٠١( أى ملاحته وهر نقشه‎ )۱١۱٤( هو الناظر إلى الشىء‎ 
هم آهل العرفان (۱۱۷) رکوب (۱۱۸) أی‎ )۱۱١( آی صفرته‎ 
غضبه (۱۱۹) المظلمة الظلم واسم للحق الذى يثبت‎ 
للمظلرم على الظالم كالظلامة يقال عند فلان مظلمتى‎ 
وظلامتی (۱۲۰) انقبض ونفر (۱۲۱) أی نخیل (۱۲۲) هو‎ 
الذی یأتی ليلا ضیفا کان أو غیره (۱۲۳) هو صاحب الدين‎ 
)٠١( المطل تأخير الدين والعائق مانم أداء الدين‎ )١١( 
جمع خليقة‎ )۱۲١( أى رام بعينيه وأصلى الراشق الرامى بالنبل‎ 
وهى العادة والطبيعة (۱۲۷) كلمة إعجاب ومعناها ما أطه‎ 
آی یطرحه (۱۲۹) آی من جبل مرتفع (۱۳۰ )ومن إذا‎ )۱۲۸( 
ناجاه معطوف على من يقدذفه والمتاجاة المخاطة والوامق‎ 
المحب من ومقه يمقه مقة والمعنى عجبا لمن يلقيه و يخرجه‎ 
من يده بحیٹ لا یرجع إلیه فإنه یقضی حاجته وینال مراده‎ 
الوبلى فى‎ )۱۳١( والاول يحب فراقه والذى يحب إشراقه‎ 
الأصل الكبير وغزازته كثرته فاستعاره لزيادة معرفته وبلاغنه‎ 
هذا مثل یضرب فی حفظ الشرط (۱۳۳) أی رمیته به‎ )۱۲ 
المثانى فاتحة الكتاب لأنها تثنى فى الصلوات‎ )١( 
أى انقلب وانعطف‎ )۱۳١( آی قرنه بالدینار الأول‎ )۱۳۰( 
)عدو (۱۳۸) آی حدتنی (۱۳۹) آي طلبت عودته‎ ۳۷( 
آی بما أہدیت من مستحسن كلامك الشبيه‎ )۱٤١( ورجوعه‎ 
أى‎ )۱١١( تيل لك جياك اله‎ )٠٤١( بالوشى وهو النقش‎ 
آی مع الحوادث وهی ما يبحدث من‎ )۱٤۳( دامت حاتك‎ 
بالفتح سعة العيش‎ )٠٤١( أى شدة وفقر‎ )٠١١( الأمور‎ 
هذا مثل ومعضاه أدارى آمرى مع الصعوبة‎ )۱٤٩( وسهسولته‎ 
والسهولة والريح الزعزع هى التى تسزعنع الأشجار آى‎ 
جاء‎ )۱٤۸( سسوء العرج‎ )۱٤۷( تحركهاوالرخاء بالضم اللينة‎ 
آى طلاقة وجهه‎ )٠١١( اختفى‎ )۱٤۹( بالهزل وهو ضد الجد‎ 
هذا مثل‎ )٠۵۳( ی ظهر منه (۱۵۲) أی حین رجع‎ )۱۵۱( 
ومعناه لکن تعارجت طلبا للفرج لآن من قرع بابا فهو يطلب‎ 
آلقى حبله على غاربه مثل يضرب فى‎ )٠١٤( الدخول فيه‎ 
تخلية الشىء يذهب فى هواه كيف شاء وأصله فى البعير إذا‎ 
أى خلط ولم يستقم على حالة‎ )٠١١( أرادوا إرساله للرعى‎ 
. أى ليس عليه ضيق فى الديسن‎ )۱١١( واحدة‎ 
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اہن اس الدینۂ (۵۸۹ء ٦۸۰‏ ه) 


(المقاسات الأدبية اى محمد القاسم بن على الحريرى البصرى | 
(o‏ 

# ابن أبس الدينة ٦۸۰. 0۸٩(‏ هى): 

من شيوخ دار الحديث المستلصرية. 

هو سا لمر EY‏ 
البغدادی لالج اتی المنعوت الشاب 
0۸۹ س ۔ رولى مشيخة المستلصرية. ومر وهو شیځ دار 
السنة إلى أن توفى ببغداد يوم الأحد السابع وقيل الثامن عشر 
من شهر رجب سنه 1۸۰ ہے بداره بدرب عمان من باب 
الأزج» عن إحدى وتسعين سنة. 
ی عل لضیا ہن قاسم بن الخريف» ومن عبد ارات 
ابن سكيئة . وحنبل بسن عبد الله الرصافى» وعبد العسزيز بن 
الأحضر ومن الحسين بن سعيد بن شنيف» وعلى بن المبارك 
أبن جابر. 
ابن الجوزى» وعبسد المنعم بن كليب» وذاكر بن كامل»› 
ويحيى بن سعد» والمبارك بن المعطوش» وعبد العخالق بن 
عبد الوهاب. وبركات الخشوعى » وأبو القساسم هبة الله بن 
على البوصيرى» وعبد السرحمن بن مكى وغيرهم . 
وسح دلت . 

سمع منه الحافظ آبو مخمد عبد المؤمن الدمياطى؛ 
والإمام المؤرح عبد الرزاق بن الفوطى : قال سمعت عليه 
جزءا وکان امین ا تمه جللا. 

وذکر اراتم اد ان کر سیم مته ات المسانيد» 
والعشر› واألأضحىة . زسمع منه آہو نصر البغدادى» وعلی بن 
ای الجيش شيخ المستنصرية› زغ أبن عرفة. وسمع مناه 


المحب العلثى جامم المسسانيد لأبى الفرج بن الجوزى ٠‏ 
وسمع منه شيخ المستنصرية التقى الدقرقى . 

له ترجمة فى تذكرة الحفاظ ج ٤‏ والشذرات ج ٥‏ وابن 
الفوطى ج ه٠‏ الترجمة 1۲۹ وفى منقخب المختار نقلا عن 
الدمياطى وابن الفوطى . 

تاريخ علماء المستلصرية- د. اجى معروف ۱/ ۲۳۹ 
(T4‏ 

#ډينور: 

فال ياقوت : 
دينور: مدينة من أعمال الجبل قرب قرميسين ؟ ينسب 
إليها حلق كثيرء وبين الدينور وهمذان نيف وعشرون فرسخاء 
ومن الديثور إلى شهرزور أربع مراحل» والدينور بمقدار ثلث 


ډینور 


همذان» وهی كثيرة الثمار والزروع وها ماه ومستشرف» 


وأهلها أجود طبعا من أهل همذان» وينسب إلى الدينور 
جماعة كثيرة من أهل الآادب والحسديىث › منهم : عبد الله بن 
محمد بن وهب پن شر بن صالح بن حمسدان أو محمد 
الدينورى الحافظ » سمع عباس بن السوليد بن مزيد البيرونى 
ابن محمد بن النحاس وأبا زرعة وأبا حاتم الرازيين وأبا سعيد 
الأشح ويعقوب الدورقى ومحمد بن الوليد البسرى ويونس بن 
عبد الأعلى زغیرهم» روی عله جعفر بن محمد الفریابیى 
الحافظ» وهذا أكبر منه» وأبو على الحسين بن على وأبو بكر 
ابن الجعابى وعتاب بن محمد بن عتاب الورامينى الحافظ 
ويوسف بن القاسم الميانجى وعبيد الله بن سعيد البروجردى› 
وهذا اخحر من حدث عنه» قال أبو عبد الله الحاكم : سألت أبا 
على الحافظ عن عبد الله بن محمد بن وهب الدينورى قال : 
کان صاحب حدیث حافظا» قال أبو على : بلغنى أن أبا زرعة 
کان يحجز عن مذاکرته» وقال بو عبد الله السلمى : سألت 
ابن عبد الواحد الحافظ بأسداباذ يقول : ما رأيت لابى علي زلة 
قط إلا روايته عن عبد الله بن وهب الدينورى وأحمد بن عمير 
ابن جوصا(معجم البلدان۲/ .)5٤١ ٤‏ . 
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وبالأضافة إلى عبد الله بن محمد بن رهب هدادكر 
الشمس الذهبى رجالا أخر ممن ينتسبون إلى ديشور وهم : 
محمد بن عبد العزيز الدينورى» وأبو محمد بن قتيبة (عبد الله 
ابن مسلم بن قتيبة)» وعمر بن سهل المتوفى سنة ۰٠۳١‏ وأبر 
بكر بن السنى وقد توفى سنة ۳٠٤‏ ه (الامصار ذرات الآثار / 
)۱۹١ 6٥‏ كما ينسب إليها عالم النبسات أبو حنيفة 
الدینوری. 

وقد ذكرها المقدسى فى مدن إقليم الجبال وقال عنها: 
الأبنور: هى ماه الكوفة طيبة عامرة ظريفة الأهل» مجتمعة 
الأسراق باردة الماء وهى تتفجر عيوناء وقد حدق بها بساتين› 
والجامع ناء عن الأسواق» على المنبر قبة حسنة» ومقصورة ما 
رأيت أحسن منها» مرتفعة عن أرض المسجد (أحسن التقاسيم / 
(TY‏ 

ودينور من أهم مدن الجبال فى العصور الوسطى؛ 
ومكانها وفق ما جاء فى الخريطة التى أعدها شتراوس على 
حط طول ٤۸‏ شرقی برینتش» وعلی حط ۳٤‏ شمالا. على 
رتفاع نحو خمسة آلاف قدم» وتقع على الطرف الشرقى لواد 
حصیب» یرویها نهر آب دینور» الذی سير فى الركن الجنوبى 
الغربى للهضبة» ثم ينفرج فى واد عريض . وقد عرفت فى أيام 
معاوية بن أبى سفيان بالاسم الجديد «ماه الكوفة٠»‏ وازدهرت 
ازدهارا كبيرا فى عهد الأمويين والعباسيين. ولقد حل بها 
الخراب من جراء الاضطرابات التى حدثت فى السنين الاحيرة 
من عهد المقتدر بال الخليفة العباسى ثم لاقت مصيرها 
المحتوم» فى الخراب الذى نزل بالبلاد العربية الإسلامية 
عقب الغزوات المضسولية التى شنها تيمورلنك . ويقول عنها 
ياقوت : «مدينة من عمال الجبل قرب قرميسين» ينسب إليها 
خحلق کثیر؛ وبینها وبين همدان نیف وعشرون فرسخا» وهی 


كثيرة الشمار والزروع ولها مياه ومستشرف» (تراث العرب القديم / 
(ee‏ 


(معجم البلدان لياقوت الحموى ۲/ ٥4١ ٠٤١‏ ؛ والأمصار ذرات 


الآثار لاومام شمس الدین الذھبی س حققه وقذم له قاسم على سعد / 


۱۹١ “6٥‏ وأحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقدسن المعروف 


الدینوری 


بالہشاری - وضع مفدمته وهوامشه وفهارسه د. محمد مخزوم / ۳۰۲ 
وتراٹ العرب القدیم فی میدان علم النبات۔ فرید چا / ۰۲۹ ٠١‏ انظر 
أيضا الإعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ للحافظ المؤرخ شمس الدين 
السخاوی . حققه وعلی عليه بالل نجلیزية فرانز روزنال / ۲۹۷) . 

انظر مادة "أبو الحسن بن الصائغ الدينورى فى م ٠١‏ / 
YE oY‏ ومادة «أبو حنيفة الدینورى فى م ٠١‏ / ° 

#الدینوری: 

فال السمعائى : 


الدينورى : بكسر الدال المهملة وسكون الياء اخر الحروف 
وفتح اللون والواو وفى أخحرها الراء» هذه الدسبة إلى الدينور 
وهي بلدة من يلاد الجيل عند قرميسين»› كان بها جماعة من 
العلماء المحدثين والمشايخ المشاهير» منهم أبو بكر محمد 
ابن على بن الحسن بن على الدينوری» يعرف بہرهان» من 
أهل الدينوں كان أحد الصالحين صاحب كرامات ظاهرة› 
قدم بغداد فى سنة تسع وأربعين وثلاثمائة » وحدث بها عن 
بی شعیب الحرانی وعبد الله بن محمد بن بیان وإبراهیم بن 
زهیر الحلوانی وأبى مسلم الكجى البصرى وعمیر بن مرداس 
الدونقى ومعحمد بن عبد الله بن سليمان ومعحمد بن عثمان بن 
أبى شيبة ومحمد بن صالح بن ذريح وجعفر بن محمد 
الفریابی ویوسف بن يعقوب القاضی وغیرهم» روی عنه آبر 
الحسن محمد بن أحمد بن رزق البزاز وعلى بن أحمد بن عمر 
المقریء وعلی بن آحمد بن الرزاز وطاهر بن عبد الله بن عمرو 
والقاسم بن محمد السراج وأبو عبد الله بن فنجويه الدينورى 
وطبقتهم . ذكره صالح بن أحمد الحافظ فى طبقات 
الهمذانیین فقال: برهان الدینوری ذاکرنه » وکان شيخا فاضلا 
ثقة ورعا ولم يقض لى السماع منه وکان يشبه اهل العلم بالل 
صدوقا رحمنا الله وإیاه. 

وأبو آنس محمد بن آنس الکوفی ثم الدینورى مولى عمر 
أبن الخطاب رضى الله عنه» كوفى الأضل» سكن دينرر: 
روی عن عاصم بن کلیب وبحصین وسهیل بن بی صالح 
والأعمش ومطرف بن طریف» روی عنه إبراهيم بن موس › 
قال آبو حاتم الرازی : هو صحيح الحديث . وسئل أبو زرعة 


AY 


الدینوری (ابن جیش) ( ۲۲۳١‏ ه) 


الرازی عنه فقال: کرفی سکن دينور» ثقة» کان إبراهيم بن 
موسی یی عليه وقال آبو حاتم قال إبراهیم بن موسی : لقیته 
بدینور. 

محمد بن الفضل العتابى وأبن عمه أبو محمد القاسم بن 
أحمد بن ديو السوسى الدينوى من أهل السوس أيضاء يررى 
عن آحمد بن یحیی بن خالد بن حیان الرقی » روی عنهما بو 
بكر محمد بن إبراهيم ابن المقریء. 

(الأنساب للسمعاني ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر آلبارردی ۲ / 
(off oY!‏ 

انظر : دينور. 

# الدینوری (اآبن حش ) ( ۰ ۲۷۲۳ ه): 

من القراء . قال عنه ابن الجزرى : الحسين بن محمد بن 
حبش بن حمدان ویقال أبن حمدان بن حيش آبو على 
الدینوری حاذق ضابط منقن» قرا علی آبی عمران موسی بن 
جریر الرقی و إبراهيم بن حرب الحرانى والعباس بن الفضل 
الرازی وآبی بکر بن مجاهد و إبراهیم بن عبد الرزاق الأنطاکی 
و الحسين بن بدر ومحمد بن أحمد بن السحين الشعيرى » قرأ 
عليه محمد بن المظغر الدينورى وأبو الفأضل محمد بن جعفر 
الخزاعى ومحمد بن إبرأهيم البصير وآبو العلاء محمد بن على 
الواسطى وآحمد بن عبد الواسع وأبو غانم الكرجى وأبو 
الحسين على بن محمد الخبازى وسعید بن آبی غنم وسلامة 
ابن حسين وإسماعيل بن محمد البردعى والحسين بن محمد 
السلماسى . 

وروی القراءة عنه محمد بن إب راهيم بن أحمد البقار 
والحسين بن محمد بن الحسين بن زنجويه وعد الله بن 
الأفشبين» قال الحافظ أبو العلاء فى إسناد رواية ابن آبى 
سريج عن الکسائى هكذا روى القاضى أبو الحلاء الواسطى 
هذه الرواية عن أبى على بن حبش عن أبى القاسم بن شاذان 
أداء وتلاوة وروآها غيره عن إبن حبش سماأعا ورواية » قال 
الدانى متقدم فى علم القراآت مشهور بالاتقان ثقة مأمون› 
قلت وكان يأخحذ لجميع القراء بالتكبير فى جميع السور وقرأت 


أنا بالتكبير من طريقه عن السوسى وهو الذى يأحذ بالفتح فى 


الدینوری (ابن حرب): 


الوقف على الممال فى الراء المتطرفة» توفى سدة ثلاث 


ارس ری وتلثمائة . 

(شابسة النياية فسى طبقات القلراء لاسن الجزري ١‏ / . 
(û‏ . 

٭ الدینوری (ابن حرب): 


من القراء. قال عنه أبن الجزرى: محمد بن المظفر بن 

على بن حرب آپو بكر الدبنورى شيخ الدينور وإمام جامعها 
مشهور قدم إليها وأقرأً بها بُعّيد الأربعمائة» وكان مقرئا حاذقا 
فرأً على الحسين بن محمد بن حبش الدينورى (انظر ألمادة 
السابقة). قرأ عليه أبو على غلام الهراس» وعلى بن محمد 
الخياط » والحسن بسن محمد بن إبراهيم البغدادى» ويحيى 
ابن أحمد السيبى » ونصر بن عبد العزيز الفارسى» والحسن 
ابن على بن عبد الله بن العلاف . 

(غاية النهاية فى طبقات القراء لابن الجزری -/ )۲٠١‏ . 

٭#الدینوری (أحمد بن عیسی) :)٤۲۸۰۳۸۱(‏ 

أدرجه الشمس الذهبى فى الطبقة الخامسة والعشرين 
وقأل غته : 

مسند همذان» أبو الفضل ؛ آحمد بن عيسى بن عباد 
الدینوری» عرف بابن الاستاذ حدّث عن أبیه» وآہی بکر بن 
لال رای عمر بن مهدی› وتيلة . 

قال شبرویه: سمعت منه بهمذان والدینون وکان 
صدوقا . ولد سنة إحدى وثمائين وثلاثمائة . ) 

مات بالدينور سنة ثمان وسبعين وأربعمائة . 

(تهذيب سير أعلام النبلاء لاإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 
تحقيق الكثاب شعبب الأرنؤرط . هذبه أحمد فايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ۲ / )٤۲۸‏ . ) 

٭ الدینوری (أحمد بن مروان) (. بعد ۲۲۰ هد): 

أدرجه الشمس الذهبى فى الطبقة السابعة عشرة وقال 
الفقيه العلامة المحدث» أبو بكر» أحمد بن مروان»› 
الدينورى المالكى» مصنف كتاب «المجالسة! الذى يرويه 


الدينوري الأبان (. ٤٦۸‏ ه) 


البوصیسری»› وغیره . سمع أبا بكر بن بى الدنياء وأا قلابة 
الرقأاشى» وأبا محمد بن فتيبة صاحب التصانيف» وعددا 

حدث عله القاضى أبو بكر الأبهرى» وأخرون وكان بصيرا 
بمذهب مالك . الف کتابا فی الرد على الشافعی» وكتابا فى 
مناقب مالك . ضعفه أبو الحسن الدارقطنى . 

قال الذهبى : لم أظغر بوفاة الدينورى» وأراها بعد الثلاثين 
وثلشمائة . 

(تهذيب سير أعلام التبلاء للإسام شمس الدين الأهبسى ۲ / 
۳( ) ) 


٭# الدینورى (على بن عبد الواحد) (. ٥۲۱‏ ه): 

أدرجه الشمس الذهبى فى الطبقة الثامنة والحشرين وقال 
عنه: | 
الشيخ المعمّر الصدوق» آبو الحسن على بن عبد الواحد 
ابن أحمد الدينورى» ثم البغخدادى. سمم أبا الحسن 
القزوينى» وأبا طالب بن غيلان» وإالحافظ أبا محمد 
الخلال؛ وغيرهم . ٤‏ 

حدث عنه الحافظ ابن عساك وأبو طاهر السّلفى» وأبو 
الفرج بن الجوزى» وآخرون : توفى فى جمادى الاأحرة سنة 
إحدى وعشرين وخحمسماته . 

(تهذيب سير أعلام التبلاء للإمام شمس الدين الذهى -أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الارنؤرط . هذبه أحمد فايز الحمصى »> راجعه عادل 
مرشد ۲ / .)٥۲۱‏ 

# الدینوری اللبان ( ٤۹1۸‏ هى): 

أدرجه الشمس اللذهبى فى الطبقة الرابعة والحشرين وقال 
عله 

الإمام المحدث الجوال» المسند الصدوق» أبو الحسن»› 
على بن محمد بن نصر الدينورى اللبان» زيل غرنة ومحدثها 
سمع آبا عمر بن مهدی» وطبقته ببخداد».والقاضی أبا عمر 
الهاشمى » وطائفة بالبصرة» وآبا عبد الرحمن السّلمى» وأبا 
ميلة الفرضى » وجماعة بأصبهان . ) 


حدّث عله مسافر وأحمد أبنا محمد على البسطامى› 
وجماعة. 

نوفی فى سنة ثمان وستين وأربعمائة . 

قال ابن النجار: كان من الجوالين فى طلب الحديث . 

وقال یحیی بن منده: كان مذكورا فى الحفاظ» موصوفا 
بالفهم وقال أ ہو الفضل بن خیروں : سمع فی کل بلدء وجمع 
الكثيرء وحدّث؛ وهو ثقة 

(نهذیب سیر أعلام النبلاء لاومام شمس الدین الذهبی ۲ / )۳۹٤‏ . 

) ٠ #الد‎ 

الألفاظ التى تتصل بالديات أحصاها الإمام الخوار زھی 
کما يلىء رذلك فى الفصل التاسع من كتابه . . 

العاقلة العَّصبة عند أصحاب الحديث وهم عند آصحاب 
الرأى أصحاب القاتل يعقلون القتيل عن القاتل أى يدونه. 

والعقل هو الدية : 

والغرة دية الجلين وهى عبد أو أمة. 

القسامة أن يوجد فتيل بين ظهرانى قوم فيحلف منهم 
حمسون رجلا حمسن يمينا للمدعین آنھم لم يقتلىوه ولا 
يعلموا فاتله وٹسقط الدية عنهم أو يحلفها المدعرن 
فيستحقون الدية . ) 

الأرش دية ألجراحة ولا يستعمل فى النفوس . 

الود القصاص يقال أقدت القاتل بالقتيسل إقادة أى قنلته 


الجبار :الهدر. 

الباضعة ؛ التى تقطع اللحم.. .. 

ألسمسافق ؛ التى بينها وبين ألعظم جلدة. 

الموضحة : التى بلعث العظم. ۰ 

المنقلة : التى يخرح منها العظم (وهى الشجة الث تنقل 
العظمأى تکسره) . ) 

الهاشمة التی تهشم العظم ی تکسره: 


الآمة : التى تصل إلى آم الدماغ وكذلك الجائغة 

(مفاتيح العلوم / 5( 

يقول الشسخ أبو بكر جابر الجزائرى فى الدية : 

| -تعريفها: الدية هى ما يؤدى من المال لمستحق الدم. 

۲ _ حكمها: الدية مشروعة » بقول الله تعالى : « ... فدية 
مُسَلَمَة إلى أهله إلا أن بصدًقوا# [النساء : ۹] وبقول الرسول 
بل : امن قتل له قتبل فهو بخير النظرين : إما أن يودى وإما 
أن يقاد» (متفق عليه). 

۴ على من تجب الدية : تجب الدية على كل من قتل 
إنسانا بمباشرة أو بسب من الأسباب فإن كان عامدا فالدية 
فى ماله» وإن كان القتل شبه عمد أو خحطأ فالدية على عافلته 
لقضاء الرسول بي بذلك » فقد اقتنلت امرأتان فرمست إحداهما 
الألحرى بحجر فقتلتها وما فى بطنها فقضى رسول اله بل بدية 
المرأة على عاقلتها. 

والعاقلة هنا الجماعة الذدين يؤدون العقل ای الدية. 
والمراد بهم عصبة الرجل من ابائه وإلسوانه وأبئاء إخوانه 
وأعمامه وأبناء أعمامه فيرزعون بينهم الدية فيدفع كل بحسب 
حاله وتقسط عليهم لمدة ثلاث سنوات؛ ففى كل سلة 
بدفعول ثلث الدية إلى أن تستوفى كاملة» وإن استطاعوا دفعها 
حال فلك مائع. 

؟ -عمن تسقط الدية : سقط الدية عن والد أدب ولده 
فمات» أو سلطان أدب رعيته› أو معلم أدب تلمیذه» ذلك 
إذا لم يسرفرا فى الضرب ولم يتجاوزوا الحد المعروف فى 
الثأديب. ) ) ) 

۵ ا 

دية النفس : إذا كان المودی حرامسلمافديته مائ 
بعیر؛ ا الا عشر ألف درهم فضة› أو 
ماتا بقرة» أو ألفا شاة؛ وإن كان القتل شبه عمد غلظت بان 


تكون الماثة من الإبل فى بطون أر بعین مها أرلادها. و إن کان 
حطأً فلا تغليظ لقوله اد ؛ ألا وإن تيل طا العمد بالسوط 


٠‏ والعصا والحجر فيه دية مغلظة مائة من الإبل ملها أربعون من 


ثبة إلى بأزل عامها كلهن حلفة۲ (أصحاب السسن كافة 


وأخرجه البخارى فى التاريخ وهو حسن الإسناد وله شاهد عند 
بی داود والہازل من الإبل ما دحل فى التاسعة » ويقال له بعد 
ذلك بازل عام أو عامين إلخ . والخلفة : هى الحامل)ء وإن 
كان القتل عمدا فعلى رضا أولياء الدم فإن لهم أن يطلبوا أكثر 
من الدية لأنهم يملكون القصاص فلهم أن يتنازلوا عنه بأكثر 
من الدية . 

ودليل تقدير الدية بما ذكر قول جابر رضى الله عنه : افرض 
رسو الله ا على أهل الإبل مائة من الإبل وعلى أهل البقر 
مائتى بقرة وعلى أهل الشاة آلفى شاة» ( رواه أبو داود وفى 
سنده ضعف» غير أن العمل به عند جمهور العلماء) وقول ابن 
عباس رضی الله عنهما: ١آن‏ رجلا قتل فجعل النبى جا ديته 
ائنی عشر الف درهہ؟ (أبو داود والنسائى وابن ماجه والترمذى 
مرفوعا وروی مرسلا وهو اصح وآشھر) وکذا ما جاء فی کتاب 
عمرو بن حزم التى تلقته الأمة جمعاء بالقبول. «. . وعلى آهل 
الذهب آلف دينار» (النسائى وصححه جماعة منهم أحمد 
والحاكم) فأى هذه المذكورات الخمس أحضر القاتل لزم ولىّ 
الدم قبوله . 

وإن كان المودى امرأة مسلمة حرة فديتها نصف دية الرجل 
المسلم» لما أحرج مالك فى الموطأ عن عروة بن الزبير أنه 
كان يقال: إن المرأة تعاقل الرجلء مالم تبلغ ثلث دية 
الرجل» فإذا عوملت المرأة فى الدية بنصف دية الرجل . 

وإن كان المودى ذميا يهوديا أو نصرانيا أو غيره فديته 
نصف دية المسلم وديه إنائهم على النصف من دية ذکورهم ۰ 
لقرله ية «عقل الكافر نصف دية الرجل» (الترمذى وحسنه) . 

و إن کان المودی عبدا فدیته قیمته بلغت ما بلغت لعله أنه 
متقوم فتدفع فيمته . 

و إن کان المودی جنينا ذكرا أو أنشى فديته غرة عبد أو أمة 
لقضاء رسول الله ا فى الجنين بغرة عبد أو آمة» كما جاء فى 
الصحيح» إن كان حرا وإنفصل ميتاء آما إذا انفصل من بطن 
آمه حیا ٹم مات فإن فيه القود أو الدية كاملة. 

تنبيه: قومت الغرة عند بعض أهل العلم بعشر دية آم 
الجنين» فقومها مالك بخمسين دينارا آو ستمائة درهم . 


الدية 


ب دية الأطراف : تجب الدية كاملة فيما يلى : 

١‏ -فى إزالة العقل وذهابه. 

- فى إزالة السمم بإزالة الأذنين . 

۳ فى إزالة البصر بإتلاف العينين . 

. فى إزالة الصوت بقطع اللسان»› أو الشفتين‎ - ٤ 

. فى إزالة الشم بقطع الأنف كله‎ ٥ 

فى إزالة القدرة على الجماع . 

۷-فى إزالة القدرة على القيام أو الجلوس بكسر الظهر. 

تنبيه : يجب فى فطع الإصبع الواحسد عشر من الربل لقوله 
اة : «دية أصابع اليدين أو الرجلين سواء» عشر من الإبل 
لكل إصبع؟ (الترمذى) ويجب فى السن خمس من الإبل» 
لقوله بو فی تاب عمرو بن حزم : «وفى السن خمس من 
الإبل» (ففى الستين إذاعشر من الإبل ومك ولا فرق ہین 
الرباعية أو الثنية أو الضرس أو الناب). 

دية الشجاج والجراح : 

ولا الشجاج : 

تعريفها : الشجاج هى الجراح فى الرأس أو فى الوجهء 
والمعروف منها عند السلف عشر: خمس ورد للشارع فيها 
بیان ديتهاء وخمس لم يرد للشارع فیها حد محدود فی 
دياتها. 

حكمها: حكم الخمس التى ورد للشارع فيها بيان دباتها 
م 

| فى الموضحةء وهى التى توضح العظم وتبرزه وديتها 
خمس من الإبل» لقوله ي فى المواضح حمس من الإبل 
(أبو داود والترمذى والنسائى وإسناده حسن). ٠‏ 

۲ فی الهاشمة»› وهی الت تهشم العظم› آی تكسر 
عشر من الإبل› لول زید رن ابت رض اله عنه: إن لتر 


به أوجب فى الهاشمة عشرا من الإبل» (البيهقى والدارقطنى 


وعبد الرزاق بسند صحيح » إلى زيسد بن ثابت رضى الله 


عله) , 


۳ فى المُنقلة» وهى التى تنقل العظم من مکاله 


حمس عشرة من الإبل؛ لم جاء فی کتاب عمرو بن حزم : 
2... وفى المنقلة حمس عشرة من الإبل؟. 

٤‏ - فى المأمومة» رشی الشى تصل إلى جلدة الدماغ ثلث 
الدية» کما فی کتاب عمرو بن حزم : ,., وفى المأمومة ثلث 
الدية). 

۵ _ الدأمغة » وشی الٹی تخرف جلد الدماع: ھی أبلغ 
من المأمومة وحكمها حكم المأمومة ثلث الدية . 

وأما الخمس التى لم يرد للشارع فيها بيان دياتها فهى : 

١‏ -الحارصة : وهى التى تحرص الجلد» أى تشقه قلياد 
ولا تلمه. 

۲ الدأمية» وهى ألتى تدمى الجلد فتسيل ذمه. 

۳ الياضعة» وهى التى تبضع اللحم» أ تشقه . 

٤‏ ب المتلاحمة) وهى آبلغ من الباضعةء إِذ توص فی 
اللحم. 

۵ السمحاق »> . وهى التى لم يبق عن وصولها إلى العظم 
إلا فشرة رفيشة . 

وحكم هذه الخمس عند أهل العلم أن فيها حكومة وهى 
أن يفرض أن المجنى عليه عبد فيقوم وهو سليم من أثر 
الجناية ويقوم وهو معيب بها بعد برئهاء والفرق بين القيمتين 
ينسب إلى أصل قيمته وهو سليم فإن كان سدسا أعطى 
سدس دیته ‏ وإ کال عشرا أعطی عشر دیته ۰ وهکدا ٍ 

والأيسر من هذاء وخحاصة فى عصرنا الحاضرء أن تكون 
الموضحة هى المقيساس» إذ هى آلتى توضح العظم ولا 
تکسره » وفيها حمس من الإبل فالشجاج الخمس تاس بها 
فما کانت کخمسھا کانت دیتھسا بعیراء ومسا کلانت کثلٹها 
كانت ديتها ثلائة أبعرة إلخ . . ويقاس عليها بواسطة الأطباء 
المختصين سائر الجروح فى الجسد. 

انيا الجراح : 

| تعريفهسا: الجراح ما كانت فى غير الرأس والوجه من 

حكمها: إن فى الجائفة - وهی الى تصل إلى باطن 


1۹1 


الجوف ثلث الدية لما فى كتاب عمرو بن حزم : «. . وفى 
الجائفة لث اإلدية». 

وفى الضلمع إذا انكسر وأنجبر بعير. 

وفی کسر الذراع أو عظم الساق أو الزند إذا جبر بعیرانء إذ 
قضى بذلك الصحابة » رضى الله عنهم ٠‏ _ 

وما عدا ما ذكر ففيه حكومة أو يقاس على الموضحة وهو 
اسر . 

وإلقسامة : هی أن يوجد قتیل فیدعی أولياژه على رجل أو 
جماعة أنهم لوه لعداوة ظاهرة معروفة عثد الناس بينهم 
فيغلب على الظن أن القتيل ذهب ضحية تلك العداوة. 

بم تثبت الجناية ؟ 

إن كانت الجناية دون القتل فإنها تثبت بأحد أمرين: إما 
باعثراف الجانى وإما بشهادة عدلين . 

وإن كانت جناية قتل فإنها تثبت إما باعتراف القاتل » أو 
شهادة عدلين أو بالقسامة إن كان هناك لَرّث» وهى العداوة 
الطاهرة بين المقتول ومن نسب إليهم جريمة القشل . 

أو لا يكون عداوة بين القتيل والمتهم وإتما شهد شاهد 
واحد على القتل » ولما كانت دعوى الدم لا تثبت إلا بشهادة 
عدلين كانت شهادة الواحد كاللوث فتتعين القسامة » فيحلف 
أولياء الدم وهم ورثة القتيل من الرجال دون الئساء حمسين 
يمينا موزعة عليهم بحسب إرثهم منه على أن هذا قتله (وإن 
لم يرض الورثة بأيمان المدعى عليه ودت الحكومة قتيلهم؛ 
وبرىء المدعى عليه) . فإذا حلقوا استحقوا دم الرجل المدعى 
عليه فيقاد لهم منه» أو يعطون الدية» وإن نكل بعض الورثة 
ولم ييحلف سقط الحق» وجلف لهم المدعى عليه خمسين 
يمينا وبرى (الجمهور على آنه لا يقاد بالقسامةء وإثما يودى 
بها وهو مذهب الشافعى وأبو حنيفة وعمر بن عبد العزيز وأما 
مذهب مالك وأحمد» رحم الله الجميع» أنه يقاد بالقسامة. 

کما أن من اذُعی عليه بقتل ولا لوٹ يبرا بحلفه یمین 
واحدة» وهذا لما جاء فى الصحيح أن الرسول ب رفعت إِليه 
قضية قتل فشرع فيها القسامة فقال لأولياء الدم: أتحلفون 
وتستبحقون قاتلكم أو صاحبكم؟ فقالوا: كيف نحلف ولم 


نشهد ولم نر؟ قال: فتبرئكم اليهود (أى المتهمين) بخمسين 
یمینا؟ فقالوا: كيف نأخذ أيمان قوم كفار؟ . فعقله الئبى بَا 
مرل لكه . 

(منهاح المسلم/ ۵١۳‏ 01۸). 

ويلخص الإمام ابن قدامة أحكام الديات فيقول : دية الحر 
المسلم آلف مشقال من اذهب أو اثناعشر آلف درهم أو 
مائة من الإبل ؛» فإن كانت دية عمد فيها تلائون حمَة وثلاثون 
جذعة (الحقة : الصخير من الإبل دخحل فى السنة الرابحة) 
(المحجم الوسيط ١‏ / ۱۸۷) والجرزعة من الإبل : ما استكمل أربعة 
أعوام ود حل فى السنة الخامسة /١(‏ ١١١).(انظر‏ مادة 
٣لإبل»‏ فی م ۲ / (٠۹١‏ وأربعون خحلفة وهن الحوامل » وتكون 
حالة فى مال القاتل» وإن كسان شبه عمد فكذلك فى 
أسنانها» وهى على العاقلة فى ثلاث سنين فى رأس كل سنة 
ثلثهاء وإن كانت دية حط فهى على العاقلة كذلك إلا أنها 
غشرون بنت مخاض وعشرون ابن مخاض وعشرون نت لہون 
وعشرون -حقة وعشرون جذعة . 

ودية الحرة المسأمة نصف دية الرجل » وتسارى جراحها 
جراحه إلى ثلث الديةء فإذا زادت صارت على النصف» ودية 
الكتابى نصف دية المسلم» ونساؤهم على الصف من ذلك» 
ودية المجوسى ثمائمائة درهم » ونساؤهم على النصف › 
ودية العبد والأمة قيمتهما بالغة ما بلخث» ومن بعضه حر ففيه 
بالحساب من دية حر وقيمة عبد» ودية جنين إذا سقط ميتا غرة 
عبد أو أمة قيمتها حمس من الإبل موروثة عله . . ولو شربت 
الحامل دواء فأسقطت به جنينها فعليها غرة لا رث منها 
شيئا» وإن كان الجنين كتابيا ففيه عشر دية أمة» وإن كان 
عبدا ففية عشر قيمة أمة . وإن سقط الجنين حيا لم ماث من 
الضربة ففيه دية كاملة إذا كان سقوطه لوقت يعيش فى مثله 
(عمدة الفقة / )١۳۹‏ | 

وينكلم الإسام الفقيه القاضى أبس شجاع الأصفهانى 
الشافعى على نوع الدية فيقول : 

الدية على ضربين مغلظة ومخففة . فالمغلظة مائة من 
الإبل ثلائون حقة وثلاثون جدذعة وأربعون خلفة فى بطونها 


اندي 


أرلادهاء والمخففة مائة من الإبل عشرون حقة وعشرون 
جذعة» وعشرون بشت لبوك» وعشرون ابن لبون » وعشرون بنت 
مخاض» فإن عدمت الإبل انتقل إلى قيمتهاء وقيل ينتقل إلى 
لف ديثارء أو اثنى عشر ألف درهم› وإ غلظت زيد علرها 
الللث وتغظ دية الخطا فى ثلاثة مواضم إذا قتل فى الحرم ٠‏ 
أو قتل فى الأشهر الحرم› إو قتل ذا رح محرم ؛ ودية المرأة 
على الصف من ديه اللرجل وإذا اقترن بدعرى السدم لوث يقح 
به فى النفس صدق المدعى حلف المدعى حمسين يمينا 
واستحق الدية وإن لم يكن هناك لوث فاليمين على المدعى 
عليه وعلى قاتل النفس المحرمة كفارة عت رقبة مؤمنة سليمة 
من العيوب المضرة فإن لم يجد فصيام شهرین متتابعین (متن 
الغاية والتقريب / )0١ » ۵١‏ . 

ونسوی فیما لی بعضا من فشاوى شيخ الإسلام ابن تيمية 
فی ديات النفس » وقد احتفظنا بأرقام المسائل كما وردت فى 
اللص : 

)١۷(‏ (مسألة) فى الإنسان يقتل مؤمنا متعمدا أو حطأء 
وأحذ مله القصاص فى الدنيا أولياء المقتول والسلطان» فيل 
عليه القصاص فى الآنحرة أم لاء وقد قال تعالى النضس 


بالنضس؟ 


(الجواب) البحمد لله رب العسالمين أما القاتل خحطأ فلا 
يؤحذ مه قصاص لا فى الدنيا ولا فى الآحرة» لكن الواجب 
فى ذلك الكفارة ودية مسلمة إلى آهل القتيل إلا أن يصدقر 
وأسا القاتل عمدا إذا قتص مه فى الندنيا فهل للمقتول أن 


يستوفى حقه فى الأآلحرة» ففيه قرلان فى مذهب أحمد وكذلك 


غپره فيما آظن منهم من يقول لا حق له عليه لأن الذى عليه 
استوفی منه فی الدنيا رمنهم من یقول علپه حق فان حقه لم 
يسقط بقتل الورئة كما لم يسقط حق الله بذلك وكما لا سقط 
حق المظلوم » الذى غصب ماله وأعيد إلى ورثته» بل له أن 
يطالب الظالم ہما حرمه من الانتفاع فى حاته والله أعلم , 
(۳۵۸) (مسألة) فی ثلاثة حماسواعامود رحام ثم إن منهم 
انين رموا العامود على الاحر کسروا رجله فما يجب عليهم؟ 
(الجواب) الحمد لله , لحم إذا ألقوا عليه عامود السرحام 
حتى كسرواساقه» وجب ضمان ذلك لکن من العلماء من 


يوجب بعيرين من الإبل» كما هو المشهور عن أحمد» ومنهم 
من وجب فيه حکومة » وهو أن يفوم المجنی عایه كانه لا کسر 
به ٹم یقوم مکسورا فینظر ما نقص من قیمته فیجب بقسطه من 
الدية وإلله أعلم . 

(۳۵۹) (مسألة) فمن ضرب رجلا ضربة فمکث زمانا ثم 
مات» والمدة التى مكث فيها ضعيفا من الضربة ما الذى 
یجب عليه ؟ 


(الجواب) الحمد لله رب العالمين . إذا ضربه عدوانا فهذا 
شبه عمد فيه دية مغلظة ولأ قود فيه » وهذا إن لم يكن موته من 
الضربة والله أعلم . 

)۳١١(‏ (مسألة) فى امرأة دفنت ابنها بالحياة حتى مات» 
فإنها كانت مريضة وهو مريض فضجرت مئه فما يجب 
علیها؟ 

(الجواب) الحمد لله . هذا هو الرأد الذى قال الله تعالى 
فيه #وإذا الموءودة سئلت ٭ بای ذنب قتلت# [التکویر: ۸ 
]٩‏ وقال تعالی ولا تقتلوا آولادکم خشية إملاق# [الإسراء: 
۹ وف الصحیحین عن ابن مسعود عن النبی اة آنه قیل له 
أى الذنب أعظم قال «أن تجعل لله نذا وهو خلقك. قيل ثم 
أى؟ قال أن تقتل ولدك حشية أن يطعم منك» وإذا كان الله قد 
حرم قتل الولد مع الحاجة وخحشية الفقر فلأن يحرم قتله بدون 
ذلك أولى وأحرى» وهذه فى قول الجمهور يجب عليها الدية 
نکون لورثته لیس لها منها شىء باتفاق الأئمة وثى وجوب 
الكفارة عليها فولان وانله أعلم ... 

(ID)‏ (مسالة) فی صب دون لبوغ جنی جناية يجب 
عليه فيها دية مثل أن يكسر. سنا أو يفقأً عينا ونحو ذلك حطأً؛ 
فهل لأولياء ذلك أن يأخذوا دية الجناية من أبى الصبى وحده 
اذا کان موسرا آم يطلبوها من عم الصبى أ و این عمه . 
(الجواب) الحمسد لله . أماإذا فعل ذلك خطأ فديته على 
عاقلته . بلا ریب كالبالغء والصبى وإن فعل عملا فعمده 


خطأ عند الجمهور كأبى حنيفة ومالك وأحمد فى المشهور 


عنه» والشافعى فى أحد قوليه» وفى القول الآحر عله وعن 
أحمد أن عمده إذا كان غير بالغ فى ماله» وأما العاقلة التى 


تحمل فهم عصبته كالعم وبنيه والأأحوة وبنيهم باتفاق العلماء 
وأما أبو الرجل وابنه فهو من عاقلته أيضا عند الجمهررء كأبى 
حثيفة ومالك وأحمد فى أظهر الروايثين عنه وقى الرواية الأحرى 
وهو قول للشافعى أبوه وابته ليسا من العاقلة» والذى تحمله 
العاقلة بالاتفاق ما كان فوق ثلث الدية مضل قلع العين فإنه 
يجب فيه نصف الدية» وأما ما دون الثلث كدية السن» وهر 
نصف عشر الدية» ودية الأصبع وهى عشر الدية» فهذا لا 
تحمله العاقلة فى مذهب مالك وأحمد» بل هو فى ماله عند 
الشافعى وعند أبى حنيفة لا تحمل ما دون دية السنء 
والموضحة وهو المقدر كأرش الشجة إلتى دون الموضحة 
وإذا وجب على الصبى شىء ولم يكن له مال حمله عنه أبوه 
فی إحدی الروایتین عن أحمد وروی ذلك عن اہن عباس وئی 
الرواية الأأحرى وهو قسول الأكثرين أنه فى ذمته وليس على أيه 
شىء» والله أعلم (الأرش ؛ دية الجرح . المعجم الوسيط ١‏ / 
۴( 

(۳۹۹) (مسألة) فی رجل ضرب رجل بسیف شل یده؛ ثم 
إنه جاءه ودفع إليه أربعة أفدنة طين سواد مصالحة» ثم أكلها 
انتى عشرة سنة» ولم يكتب بينه وبينه إبراء وحال المضروب 
ضعيف» فهل يلزم الضارب الدية آم ل؟ 

(الجواب) إن کان صالحه عن شلل يده على شىء وجب 
ما اص طاحا عليه ولم يكن لهذا أن يزيده ولا لهذا أن ينقصه» 
وأما إن كان أعطاه شينا بلا مصالحة فله أن يطلب تمام حقه 
وشال اليد فيه دية اليدء والله أعلم... 

(۳۹۷) (مسألة) فی مسلم قتل مسلما متعمدًا بغير حق» 
ثم تاب بعد ذلك فهل ترجى له التوبة ويئنجو من التار آم ل؟ 
وهل يجب عليه دية ام ؟ ‏ ا 

(الجواب) قاتل التفس بغر حت عليه حقان حق له بكونه 
تعدی حدود الله وانتهك حرمانه فهذا الذئ بغفره الله بالتوبة 
الصحيحة كما قال تعالى #قل ياعبادى الذين أسرفوا على 
أنفسهم لا تقنط و من رحمة اله إن الله يغفر الذنسوب 


) جميعا 1# الزمر: ٥۳‏ ] أی لمن تاب وقال : #والذين لا يدعون 


مع الله إلها أخر ولا يقتلون النفس التى حرم الله إلا بالحق ولا 


| 4۳ 


يزنون ومن بفعل ذلك يلق ناما # يضاعف له العذاب يوم 
القيامة ويخلد فيه مهانا # إلا من تاب وامن وعمل عماا 
مالحا فأولغك بیدل الله سیئاتهم حسنسات وکان الله غفورا 
رحيما( [الفرقان : 1۸ ]۷١‏ وفى الصحيحين وغيرهما عن 
أبی سعيد ع النبى با أن رجلا قتل تسعة وتسعين رجلا ثم 
سال عن أعلم أمل الأرض فدل عليه فسأله هل من توبة؟ فقال 
بعد تسعة وتسعين تكون لك توبة؟ فقتله فكمل به مائة» ثم 
مث ما شاء الله ثم سأل عن أعلم آهل الارض فدل عليه 
فسأله هل لى من توبة قال : ومن يحول بينك وبين الشوبة؛ 
ولكن ائت قرية كذا فإن فيها قوما صالحين فاعبد الله محهم 
فأدركه الموت فى الطريق فاخحتصمت فيه ملائكة الرحمة 
وملائكة العذاب فبعث الله ملكا يحكم بينهم فأمر أن يقاس 
فإلی آى القريتين كان أقرب آلحق به فوجدوه أقرب إلى القرية 
الصالحة فغفر الله له. والحق الشانى حق الأدميين فعلى 
القاتل أن يعطى أولياء المقتول حقهم فيمكنهم من القصاص 
أو يصالحهم بمال أو يطلب منهم العفو نإذا فعل ذلك فقد 
أدى ما عليه من حقهم وذلك من تمام التوبة. وهل يبقى 
للمقتول عليه حق يطالبه به يوم القيامة على قولين للعلماء فى 
مذهب أحمد وغیره ومن قال ببقی له فإنه يستكلر القاتل من 
الحسنات حتى يعطى المقتول من حسناته بقدر حقه ويبقی له 
ما یی فإذا استكثر القاتل التائب من الحستات رجیست له 
رسحمة الله وأنجاه من النار ولا بقنط من رحمة الله إلا القوم 
الغاسقوك. 

(۳۸) (مسألة) فی رجلين تخاصما وتماسکا بالایدی ولم 
يضرب أحدهما الآحر» وكان أحدهما مريضا ثم تفارقا فى 
عاقيةء ثم بعد أسبرع توفى أحدهما وهرب الألحر قبل موته 
بثلاثة أيام » فمسك أبو الهارب وألزموه بإحضار ولده» فاعتقد 
أن الخصم لم يمت والتزم لأهله أنه مهما تم عليه كان هو 
القائم به فلما مات اعنقلوا أباه تسعة آشهر» فراضى آبوه آهل 
الميت بمال وأبرىء المتهوم وكل أهله فهل لهذا الملتزم 
بالمبلغ أن يرجع على أحد من بنى عمه وأخوته بشىء من 
المبلغ وهل يبر الهارب؟ 
(الجواب) إن ڈث ثبت أن الهارب تله خحطاً بأن یکون أحد 


الدي 


مريضا وقد ضربه الاتحر ضربا شديدا يزيد فى مرضه»ء وكان 
سببالموته . فالدية على العاقلة» فعلى عصبة بنى العم 
وعيرهم أن يشحملوا هذا القدر الذى رضى به أهل القتيل» فإنه 
أحف من الديةء وأما إن لم يثبت شىء من ذلك» لكن أخحذ 
الأب بمجرد إقراره لم يلزمهم بإقرار الأب شىءء وليس لاهل 
الدية الذين صالحوا على هذا القدر أن يطالبوا بأكثر منه وال 
أعلم . 

)۳٠۹(‏ (مسألة) فى رجلين اختلقا فى قتل النغس عمدا 
فقال أحدهما إن هذا ذنب لا يعفر وقال الاحر إذا تاب تاب الل 
عليه . 

(الجواب) أما حقق المظلوم فإنه لا يسقط باستغفار الظالم 
القاتل لا فى قتل النفس ولا فى سائر مظالم العبادء فإن حق 
المظلوم لا يسقط بمجرد الاستغفار لكن تقبل توبة القاتل 
وغيره من المظلمة فيغفر الله له بالتوبة الحق الذى لهء وآما 
حقوق المظلومين فإن اله يوفيهم إياهاء إما من حسنات 
الظالم وإما من عنده والله أعلم . 

)۳۷١(‏ (مسألة) فيمن اتهموا بقثيل » وضربوهم واعترف 
واحد منهم بالعقوبة فهل یسری على الباقی؟ 

(الجواب) الحمد لله . إن أقر واحد عدل أنه قتله كان ذلك 
لوثا فلاولياء المقتول أن يحلفوا خحمسین مشا ویستحقوا به 
الدم وآما إذا آقر مکرها ولم یتبین صدق إقراره فهنا لا يترثب 
عليه -حکم ولا يؤاحذ هو به ولا غیره وانله آعلم . 

(۳۷۱)(مسالة) فی رجل أخذ له مال فاتهم به رجلا من 
أهل التهم ذكر ذلك عنده فضربه على تقريره» فأقر ثم نكر 
فضربه حتى ماث» فما عليه ولم يضربه إلا لاجل ما أخبر عنه 
من ذلك؟ 

(الجواب) عليه أن يعتق رقبة مؤمنة كفارة» وتجب دية هذا 
المقتول إلا أن يصالح ورثته على أقل من ذلك» ولو كان قد 
فعل به فعلا يقتل غالبا بلا حق ولا شبهة لوجب القود ٠‏ ولو 


) کان بحق لم یجب شیء والله آعلم . 


۹٤ 


(YY)‏ (مسألة) فى جماعة اجتمعوا وتحالفوا على قتل 
رجل مسلم» وقد أحذوا معهم جماعة ألحر ماحضروا 


تحليفهم» وتقدموا إلى الشخص وضربوه بالسيف والدبابیس 
ورموه فى البحرء فهسل القصساص عليهم جميعا 
آم ل 

(الجواب) إذا اشتركوا فى قتل معصوم بحيث أنهم 
جميعهم باشروا قتله وجب القود عليهم جميعهم» وإ کان 
بعضهم قد باشر وبعضهم فائما يحرس المباشر ويعساونه» 
ففيها قولان » أحدهما لا يجب القود إلا على المباشر» وهو 
قول بى حنيفة والشافعى وأحمد» بحيث إنه لا بد فى فعل كل 
شخص من أن يكون صالحا للزهوق . والانى يجب على 
الجميع وهو قول مالك» وإن كان قتله لغرض خاص مشل أن 
يكون بينهم عداوة أو خحصرمة أو یکرهونه على فعل لا يبح 
قتله » فهنا القود لوارنه إن شاء قتل و إن شاء عا وإن شاء أخذ 
الدية » وإن كان الوارث صغيرا لم يبلغ فلمن له الولاية عليه› 
وإن لم يكن له ولى فالسلطان وليه والحاكم نائبه فى أحد 
القولين للعلماء كمذهب أبى حنيفة ومالك وأحمد فى إحدى 
الروايتين» وفى القول الثانى لا حتى يبلغ » رهسو مذهب 
الشافعى وأحمد فى الرواية الأحرى . 

(۷۳) (مسآلة) فیمن اتفغق على قتله أولاده وجواره مح 
رجل آجنبی فما حکم الله فيه ؟ 

(جواب) إذا اشترکوا فی قتله جاز قتلهم جميعهم › والامر 
فی ذلك لخیرهم من الورثة > فإن كان له إحوة كانوا هم أوليأءه» 
وكانوا أيضسا هم الوارثون لماله» قإن القاتل لا يرث المقتول› 
ولیس للسلطان حى لا فى ذمته ولا فى ماله بل الإخحوة لهم 
الخيار فإما أن يفتلوا جميع المشتركين فى قتله» وإما أن يقتلوا 
بعضهم»› وهذا باتفاق الأئمة الاربعة» وأما المساشرون لقتله 
فيجوز قتلهم باتفاق الأئمة» وأما الذين أعانوا بمئل إدخال 
ذلك الرجل إلى البيت وحفظ الأبواب ونحو ذلك ففى قتلهم 
قولان» وقتلهم مذهب مالك وغيره والممسك يقتل فى 
مذهب مالك وأحمد فى إحدى الروايتين وغيرهماء ولكن لا 
ميراث لهم وإن كان الصخار من آولاده أعانوا أيضا على قتله لم 


الدية 


يكن دمه إليهم بل إلى الإحوة وأما ميراثهم من ماله ففيه نراع» 


المشهور من مذهب الشافعى وأحمد لا يرٹون من ماله 


۹۵ 


والصغار يعاقبون بالتأديب ولا يقتلون» ومذهب أبى حنيفة 
ومالك الصغار برٹون من ماله وابثه أعلم . 

)۳۷١(‏ (مسألة) فى جماعة اشتركوا فى قتل رجل » وله 
ورثة صغار وكبار فهل لأولاده الكبار أن يقتلوهم أم ل؟ وإذا 
وافق ولى الصغار الحاكم أو غيره على القتل مع الكبار» فهل 
يقتلون آم ل؟ 

(الجواب) الحمد لله . إذا اشتركوافى قتله وجب القود 
على جميعهم باتفاق الأئمة الأربعة وللورثة أن يقتلوا ولهم أن 


يعغوا» و اذا اتفق الكبار من الورثة مع ولى الصغار على فتلهم 
ا بى حنيقة ومالك فى إحدى 
لروايتين 


( ۷( )فی رجل قل قتیلا ول أب وأم وقد وهبا 
لقتال دم ولدهماء وكتبا عليه حجة أنه لا ينل بلادهم ولا 
يسکن فیها» ومتی سكن فى البلاد كان دم ولدهما على 
القاتل » فإذا سكن فهل يجوز لهم المطالبة بالدم أم ل؟ 

(الجواب) الحمد لله . إذأ عفوا عنه بهذا الشرط ولم يف 
بهذا الشرط لم يكن العفو لازما بل لهم أن يطالبوه بالدية فى 
قول العلماء وبالدم فى قول اخر وسواء قيل هذا الشرط 
صحيح أم فاسد» وسواء قيل يفسد العقد بفساده أو لا يغسد» 
فإن ذينك القولين مبنيان على هذه الأصول. 

)۳۷١‏ (مسالة) فی رجل ضرب رجلا فتحول حنکه 
ووقعت أنیابه وحیطوا حنکه بالإبر فما یجب ؟ 

(الجواب) يجب فى الأسنان فى كل سن نصف عشر 
الدية حمسون دينارا أو خمس من الإبلء أو ستمائة درهم 
ويجب فى تحويل الحنك الارش يقوم المجنى عليه كأنه عبد 
سلیم ثم يوم وهو عبد معیب ثم ينظر تفاوت ما بين القيمتين 
فيجب بنسبته من الدية وإذا كانت الضربة مما تقلع الأسنان 
فى العادة فللمجنى عليه القصاص وهو أن يقلع له مثل تلك 
الأسنان من الضارب ... 

(TVA)‏ ا آحرعلی تل مسا مال 


(الجراب) نحم 1 اذاقد الموعود والحالة هذه وجب القود 


وأولياء المشتول بالخيار إن حيرا قتلوا و إن أحبوا أحذوا الدية 
وإن أحبوا عفوا . وأما الواعد فيجب أن يعاقب عقوبة تردعه 
وأمثاله عن مثل هذاوعند بعضهم يجب عليه 
القود. 

(۹ ۳۷) (مسالة) فی عسکر نزلوا مکانا باترا فيه فجاء اناس 
سرقوا لهم قماشا فلحقوا السارق فضربه أحدهم بالسيف» ثم 
حمل إلى مقدم العسكر ثم مات بعد ذلاكف؟ 

(الجواب) إذا كان هذا هو الطريق فى استرجاع مامع 
السارق لم يلرم الصأرب شىء ؛ فقد روی ابن عمر أن لصا 
دحل داره فقام إليه بالسيف فلولا أنهم ردوه عنه لضربه 
بالسيف» وفى الصحيحين من قتل دون ماله فهو 

)۳۸١(‏ (مسألة) فى رجل له ملك» وهو واقم» فأعلمه 
وتوعه ابی أن تقض نم وع علی صغبر فهشمه هل یشن 
آو ل 

(الجوات) هذا يجب الضمان عليه فى أحد قسولى 
العلماءء لأنه مفرط فى عدم إزالة هذا الضررء والضمان على 
الماك الرشيد الحاضر أو وكيله إن كان غائبا أو وليه إن كان 
محجورا عليه » ووجوب الضمان فى مثل هذا هو مذهب أبى 
حنيقة ومالك وإحدى الروايتين عن أحمد» وهو أحد 
الوجهين فى مذهب الشافعى» والواجب نصف الدية والارش 
فيما لا تفدير فيه» ويج ذلك على عاقلة هؤلا إن أمكن 


وإلا فعليهم فى أصح قوی العلماء (الفتاوی ج ۲ م ط / ۸ 
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وهذه فتوى عصرية عن دية القتل الخطاً وردت فى باب 
الفتارى بمجلة الأزهر: 

السؤال: ما قيمة دية القتل الخطاًء ويف تحسب بالعملة 
المتداولة اليوم وما الحکم؟ 

الجواب: 

الحمد له رب العالمين والصلاة والسلام على سيد 
المرسلين سيدنا محمد وعلى أله وصحبه أجمعين :.. 

أما بعد فنفيد بأن دية القتل الخطأاً هى ٤٤۲١‏ جراما من 


الدية 


41٦ 


الذهب عيار ۲۳ مضروبة فى سعر يوم إخراجها لمستحقها... 
والله أعلم (مجلة الأزهر / .)١١١۸‏ 

وعن حكم ميراث الدية يقول الإمام ابن الديبع : عن سعيد 
ابن المسيب قال : كان عمر رضى الله عنه يقول : الدية على 
لعافلة وهم يرثونهاء ولا ترث المرآة من دية زوجها. فقال له 
الضحاك بن سفيان رضى الله عنه : إن رسول الله ية كتب إلى 
أن أورث امرأة أشيم الضبابي من دية زوجهاء وكانت من قوم 


احرین. فرجع غمر رضیى اله عنه . أخحرجه أو داود والترمذى 
وصسححه (تيسير الوصول ٤‏ / ۷). 


أما عن النظم فلدينا النماذج التالية» وكلها تصوغ هذا 
الذى أوردئاه نظماء وهو من النظم التعليمى : 
١‏ - منظومة صفوة الزبد للشيخ الإمام أحمد بن رسلان 
الشأفعى : 
قال فی كتاب الجلايات : 
َنَم محض وهو فص الفلارب 
شخصابماايقه فى الفالب 
والخطا ال رمي لشسسساخص بسلا 
صد أصاب بشرا قشلا 
ومشبة القد بان بيرم إلى 
شخصبمافى غالب لن بتلا 
ولم يجب قصاص فير العمسد 
إذا يحصل الإزهاق ب لئس دى 
فلوعفشاعنه على أخل اليه 
لكن مع التغايسظ والح ول . 
ولرسخطقاتل اللمقتشول 
روفي الخطأ وعمده مؤجله 
لا ث أعوام على من عقله 
رختفت في الخطإالمحض كا 


يقص فى فيسسسر أب من مرم 
أو فى الشهسسور الحرم أو فى الحرم 

فى ‌الحصال والجمع بفضسرد فاقتل 
فى التفس أو فى عضوه ذى المفصل 

إن بكن الق اتل ذا تكسف 
وأاصل من بُجنى عليسسسسسسه ينتفسى 

صنه القصاص كانتفامن لسرلا 
عنهبكفرأن برق حصلا 


واشسرط تساوى الطسسرفين فى المحل 
لم تنقطع صحيحة بذى شلل 


ودية فى كامل النفس مسسائه 
إبل فإن غلته اا فلالمجزئة 


ستون بين ج لدعة وحقسسسه 
. ص f‏ ۳ 


) واب اللبسون ق درها ومثل ها 
مسب حق ةوج اة اد كاي ا 
من إبل صحي ةل هه 
مسن عسي ا ولالسالام فيمسه 
واللصف للاأنشى وللک ‏ ابى 
اٹ ا هة لكاب 
وعسسابسسة الشس وذو التمجس 
تسرت ارجی رنف ر 
ودية الرقيق عش ر زمه 
من قيسةالأم لسيسسدالأاسه 
فسى العقل واللس سن والتكلم 
ونك ر والصسوت والتطعم 


ا 


وكمرة كادية النفشس وفى 
أذنأواستماعهاللاحرف 

واليسسسد والبطش وشم المنخسسر 
وة والعين ثم البصسسسسر 

والسسرجل أو مشى لها رالخصبة 


وأليبة واللحى نصف السسساديسسسة 
وطبقسة من سارن أو ج ائفے 

للها والجفن ريع السسسالفسسه 
لإصبع عشر ومنها الأنملسسه 

لث وفى بهم وفى القا سه 
والسن أو موضحة وهاشمه 


والجسسرح لم يقد ر الحكوسمه 
فى القتل تكفير ففرض البسسارى 
العتق ثم الصوم كالظهسسار 
(صفرة الزبد/ ٠ .)۹٤-41‏ 
۲ منظومة رسال ابن ابی زید القیروانى 
قال فى باب الدماء والحدود : 
وسا دي نة أهل الإبل مب 
وألف دشار على أهل اذهب 
ولذويى السورق الت اضرا 


ار الس 


الف دري م لوزن ر 
رر 
لبون وابنت مخاض وتكون 


٠‏ وغ 
من حمسة فى خط بسابن لبسسسون 


وشسسسلالين مسن الق سات 
ومٹلھسسا من جس اعسات يسسات 
وضى الکت ابی وقس دى العهسسسبد 
نصفا وفى المجسسوس والمسسرتسسد 
وأنشی كلل 


ر 


کل 


نصيسسسه والجسسرح مثل القتل 


وتكمل السسديسسسة فى اليسسدين ٠‏ 

می ا وف المرجليس والعينين 
ونضم ا فی کل زوج قد نشی 

وكَملّت فى سارن الأنف ونی 


, ار ٍ قز ار 
فى السن والمسوضح نصف عشسر 
ا لي ار : ا ي 
) وع رفا فی کل أصبع فسرى 
ولت الع فى كل أنملسه 
إلا فى الإبهسام وفى المملسسه 
عفر ونصةه ومعني امسو تسه 
ثم المنقلسة مساقد طارا 


فراش عظم ها وما إن غارا 
ومسا صل إلى دمساغه دعسوا 
مأمسسو س يثلث صقلسهه ودوا 


فی یسر مسا ورد إلا ب اجته اد 


راعلى عااتلة أن تحملا 

من قتثل عمد واعت راف خط نلا 
وحملت من الخطلإة درا 

لث عقله فقط نأكت را 


۹۸ 


كالغ الث مسا لا قود 


في عمده من المشالف فقسد 


ولم تكن عاقلةلتعقللا 


وهى لسسساويسه لّلث ديتسه 
ومنسه تسرجع إلى قيسساس تسسسه 
(الفتح الربائی ۳/ ۹-۳). 
۴ منظومة «السبل السوية لفقه السنن المروية؟ للشيخ 
حافظ بن أحمد الحكمى . 
قال الناظم . 
مق دار ققل کل مسلم دکسر 
بمسسسائة مسن إيسل نص الخبس ر 
تكون فى العمسسد وشبهسسه على 
شا الأقساام فيا نقالا 
متها لسااتون بسن الحسذدعسه 
ومئلهسا من الحقسساق فلادفعسسه 
وأريسون خاف سات ادها 
تكسون فى بطلونها أولاده 
في خطا فلتجعسل 


مس كل اسن سان زك الإبل 


ار 


مع جلغفات اعط شح 
خسامسها فسابن اللبسون السذكر 
وف ی حدیٹ ابن مخاض ذكکوروا 
من كلها عشرين عشرين ادفع 
للا ةالأعم سوام أجلت فع 
وهى على افاس القسساتل لا 
عمدلا فضى مال اللىي قاد قنلا 


الدية 


أو مت ا بقسسسرة أو أله ا 
شاةوبالدينار فادفع أل 
والأض فف ا اع سے آلف د رھم 
أو متتسان حلسة لصسسسانمى 


مأمسسومة تادر يثلث ال ديه 

ج اة كسذاك دون مسريسه 
لاقل ةعشر ولصف العشسر 

وكل أصبع دسا العش ر 
هاشمسة كذاوفى المواضصح 

والسسن ا بص واصح 
ودون هله اليساقفالسب 

إذ لىم يجىء تقايل رهاعن النبى 
فى المرأة اجعل نصف عقل الذكر 

فی زائد عن ثلث ڏ ادك ر 
ودون ثلث نكعقل ال رجل 

والنصف لل اذى باون جمدل 
وقيل اها وجوب التأديسه 

وفى المجسوس لشاعشر الديسه 
وف الحلبن حيبث ميت سقط 

شرةعبالأو ولبالة فقط 


وعقلعبدمابەقلداقىوما 

بعقإ حر قسسدرسساقد أدى 
واد روى فى العين دات الور 

بللث عقل العيسن ذات الب ر 
وفى اليد الشلاء وفى السوداء من ) 

الأسنان ثلث عقلها فافهم ودن 
وسن تطبب جاملافناعت ا 

تسسا فمسادون الضمان لتا 


(مجمرع/ ۰)11 


دیوان 


(مفاتيح العلوم للخوارزمي / 1١‏ ومنهاج المسلم- أب بكر جابر 
الجزائرى / 0۱۸-۵١١‏ ؛ رعمدة الفقه لابن قدامة ‏ تخريج أبى عبد 
العزيز عبد الله بن سفر عبادة العبدى الغاسدى»ء وسحمد دغيليب البراف 
العتبى / 1۳۹ ومتن الغاية والتقريب لاجمام الفقيه القاضى أبى شجاع 
أحمد ين الحسين بن أحمد الأصفهانى / ٠١‏ اه والفتارى لابن 
تيمية ط دار الغد العربى ج ۲ م ١١۸ / ٤‏ ۵١١٠ء‏ ومجلة الأزهر. الجزء 
العاشر» السنة الرابعة والستون؛ شرال ۱٤۱۲‏ هب إبریل ۱۹۹۲ م / 
۸؛ وتيسير الرصول إلى جامع الأصرل لاومام ابن الدیبع الشیہائی ٤‏ 
/ ۷ء وصفشوة الزبد فی ألفقه للشیځ أحمد بن رسلان الشانعی / ۹۱ ۔ 
٤‏ الفح الربانی شرح على نظم رسالة اہن أبی زید القیروانی - محمد 
أحمد الملقب بالداه الشنقيطى ٠۹-٣۳ | ٣‏ ومجموع : «السبل السوية 
لفقه السئن المروية - نظم حائظ بن أحمد الحكمى / ٠١١ ٠٠١‏ . انظر 
أيضا فقه السنة. فضيلة الشيخ السيد سابق ج ۹ م۳ / ۲٥۔۷۲‏ وجمم 
الفوائد من جامع الأصول ومجمع الزوائد للإمام محمد بن محمد سليمان 
(TATLYA* Jj‏ 

# دیوان: 

من الألقاب الإسلامية الى عددها الدكتور حسن الباشا 
فيقول : 

لفظ فارسى من معأانيه البلاط الملكى روالمحكمة 
ومجالس الحكم والإدارة؛ وقد دحل العربية. وقد استعمل 
كلقب أصلى يرد فى حطاب الخليغة . 

وكان يلحق فى أغلب اللحيان بصفة «العزيز) : فكان يقال 
«الديوان العزيزا؛ وشأنه فى ذلك شأن غيره من ألقاب الكناية 
وقد علل أبن فضل الله العمرى سبب خطاب الخليفة 
بالديوان العزيز ١‏ ابالخضعان عن مخاطبة العخْليفة نفسه» 
وتنزيل الخطاب . منزلة من يخاطب نفس الديران 
والمعنى به ديوان الإنشاء: إذ الكتب وأواع المخاطات إليه 
واردة وعنه صادرة» ( التعريف / ۵). ا 

وقد ذكر القلقشندى صورة للألقاب لتی تلحق به عند 
المكاثبة فقال ٠:‏ الديوان العزيز المولوى السيدى الہوى ‏ 
الإمامى الفلائى (باقب الخلافة)) (صبم الأعغى .)٠۲١ /١‏ 


رقد إستعمل هذا اللقب على يد القاضى الفاضل وابن 


دیوان 
الأثير وأبى شامة . وغيرهم من الكتاب والمزلفين فى عصر 
المماليك. 

وان لقب الديوان يقتصر على المكاتبات دون الولايات 
ولکن جاز أن يستعماسه الكتاب فى غير المكاتبات: مثل 
مناشير الإقطاع الصادرة عن السلطان حيث كان يقال فيها 
آحيانا «أن يجرى فى الديران العزيز» . غير أن مدلول الديوان 
هنا هو إاللفظ نفسه لا اللقب . ويلاحظ أن الديران كلقب لم 
يرد فى النقوش الاثرية بالقاهرة . 

ولم يجر فى مصطلح ديوان الإنشاء أن يضاف إلى صفة 


االعزيز؛ الثى تلحق غالبا بالديوان ياء النسبة فلم يكن يقال 


#الديوان العزيزى؟ . 

(الألقاب الاسلامية / ۰۲۹۱ ۲۹۲). 

# دیوان: 

قال ياقوت : 

ديوان: بلفظ الديوان الذى للجيش وغيره: وهى سكة 
بمرو» والديوان آصله دران فعوض من إحدى الواوين ياء لأنه 
یجمع على دواوین» ولو كانت الياء أصلية لقالوا دياوين » وقد 
دوٺٽ الدواوين . 

. )٥٤١ /١ (معجم البلدان‎ 

# الديوان: 

جاء فى المعجم الوسيط : الديوان: الدفتر يكتب فيه 
أسماء الجيش وأهل العطاء والديوان: الكتبةء ومكانهم . 
والديوان: مجموع شعر شاعر. والديوان : كل كتاب والجمع 
دواو ین (معرّب) (المعجم الوسیط )٠١ /١‏ , 

ويرد الإمام الماوردى الباب الثامن عشر من كتابه النفيس 
للكلام على وضع الديوات فى الدولة المسلامية وعلی 
أحکامه» وهر ما قله فیما یل : 

والديوان موضع لحفظ ما يتعلق بحقوق السلطنة من 
الأعمال والأصرال ومن يقوم بها من الجيوش والعمال» وفى 
تسمیته دیوانا وجهان : أحدهما أن کسری اطلع ذات يوم على 
کاب دیوانه فرآهم یحسبون فی 
مجانين فسمى موضعهم بهذا الاسم ثم حذفت ألهاء عند كثرة 
الاستعمال تخفيفا للاسم فقيل ديوان . والثانى إن الديوان 


فی آنفسهم فقال (ديوانها ی 


الديوان 


بسالفارسية اسم الشياطين فسمى الكتاب باسمهم لحذفهم 
بالأمور وقوتهم على الجلى والخفى وجمعهم لما شذ وتفرق› 
ٹم سمی مکان جلوسهم باسمهم فقيل دیوان . 

وأول من وضع الديوان فى الإسلام عمر بن الخطاب رضى 
الله عنه . واحتاف الناس فی سبب وضعه له » فقال قوم سېبه 
أن أبا هريرة قدم عليه بمال من البحرين فقال له عمر ماذا 
جثت به؟ فقال حمسمائة آلف درهم فاستکٹثره عمر فقال له 
آتدری ما تقول ؟ قال نعم مائة آلف خمس مرات فقال عمر 
أطيب هر؟ فقال لا أدرى فصعد عمر المنبر فحمد الله تعالى 
وآثنی عليه ثم قال : آیھا الاس قد جاءنا مال کثیرء فإن شثتم 
کلنا لکم کیلا وإن شئتم عددنالکم عداء فقام إليه رجل فقال 
يا أمير المؤمنين فد رأيت الأعاجم يدونون ديوانا لهم فدون 
أنت لنا ديوانا. 

وقال آخرون بل سببه أن عمر بعث بعثا وكان عنده 
الهرمزان فقال لعمر هذا بعث قد أعطيت أهله الأمرال» فإن 
تخلف منهم رجل وآجل بمکانه فمن آين يعلم صاحبك به 
فأثبت لهم دیوانا . فسأله عن الدیوان حتی فسره لهم. روی 
غابد بن يحیى عن الحارث بن نفيل أن عمر رضى الله عنه 
استشار المسلمين فى تدوين الديوان فقال له على بن أبى 
طالب رضى الله عنه : تقسم كل سنة ما اجتمع إليك من المال 
ولا تمسك سلة شيا . وقال عشمان بن عفان رضی الله عنه ری 
مالا كثيرا يتبع الناس» فإن لم يحصوا حتى يعرف من أحذ 
ممن لم يأخحذ خحشيت أن ينتشر الأمر» فال حالد بن الوليد : 
ی : الوليد بن هشام : بن المغيرة) قد كنث 
بالشام فرآیت یت ملوکها قد دونوا دیوانا وجلدوا جنودا فدون دیوانا 
وجند جنودا . فأخذ بقوله ودعا عقيل بن أبى طالب ومخرمة 
ابن نوفل وجبیر بن مطعم وکانوا من شبان قریش وقال اکتبوا 
الاس على منازلھم فہدءوا بہنی هاشم فكتبوهم ثم أتبعوهم أبا 
بكر وقومه ثم عمر وقومه وكتبوا القبائل ووضعوها على الخلافة 
ثم رفعوه إلى عمر. فلما نظر فيه قال لا. ما وددث أنه كان 
هكذا ولكن ابدأوا بشرابة رسول اله ب الأقرب فالأقرب حتى 
تضعوا عمر حیث وضعه الله فشکره العباس رضوان الله عليه 
على ذلك وقال وصلتك رحم . 


الديو ان 


وروی زید بن اُسلم عن أبیه آن بنی عدی جاءوا إلى عمر 
فقالسوا إنك خليفة . رسول الله » وخليغة أبى بكر. وأبو بكر 
خليفة رسسول الله » فلو جعلت نفسك حيث جعلك الله 
سبحانه وجعلك هؤلاء القوم الذين كتبوا فقال بخ بخ يا بنى 
عدى أردتم الأكل على ظهرى وأن أهب حسشاتى لكمء لا 
ولكنكم حتى تأتيكم الدعوة وأن ينطبق عليكم الدفتر يعنى 
ولو تكتبوا أخر الناس» إن لى صاحبين سلكا طريقا فإن 
خالفتهما خحولف بى » ولکنه واه ما أدركنا الفضل فى الدنيا ولا 
ترجو الثواب عند الله تعالى على عملا إلا بمحمد و فهو 
شرفنا وقومه أشراف العرب ثم الأقرب فالاقرب» ووالله لثن 
جاءت الأعاجم بعمل وجنا بغير عمل لهم أولى بمحمد بلا 
منا يوم القيامةء فإن من قصر به عمله لم يسرى به نسبه. 

وروی عامر آن عمر رضى الله عنه حين أراد وضع الديوان 
قال بمن أبدا؟ فقال له عبد الرحمن بن عوف : ابداً پتفسك»› 
فقال عمر آذکر انی حضرت مع رسول الله ا وھو یہداً بہنی 
هاشم وبنى عبد المطلب فبدأ بهم عمر ثم بمن يليهم من 
بائل قریش بطنا بعد بطن حتی استوفی جميع قريش » ثم 
انتهی إلى الأنصارء فقال عمر ابدأرا برهط سعد بن معاذ من 
الأوس ثم بالأقرب فالأقرب لسعد. وروى الزهرى عن سعيد 
ابن المسيب أنه كان ذلك فى المحرم سنة عشرة (فى فتوح 
البلدان سنة عشرين وهو الأصح) فلما استقر ترتيب الناس 
فى الدواوين على قدر النسب المتصل برسول الله لا فضل 
بيئهم فى العطاء على قدر السشابقة فى الإسلام والقربى من 
رسول اله هة وکان أو بکر رضی الله عنه يرى التسوية بينهم 
فى العطاء ولا رى التفضيل بالسابقة» كذلك كان رأى على 


رضی الله عنه فى حلافته وبه أحذ الشافعى ومالك» وكان رأى 


عمر رضى الله عنه التفضيل بالسابقة فى الإسلام» وكذلك كان 
رای عشمان رفي اف عه بده وپ اا خحذ أبو حنيفة وفقهاء 

وقد تر عر 
بين من هاجر ا وصلی إلى القباتين وپين من 


من أسلم 


لا أجعل من قاتل رسول الله َء كمن قاتل معه» لما وضع 
الديوان فضل بالسابقة ففرض لكل من شهد بدرا من 
المهاجرين الأولين حمسة الاف درهم فى كل سنة: منهم 
على بن أبى طالب وعثمان بن عقان» وطلحة بن غبيد الله › 
والزبير بن عوام» وعبد الرحمن بن عوف رضى أله عنهم وفرض 
لنفسه معهم نخحمسة الاف درهم وآلحق به العباس بن عبد 
المطلب رالحسن والحسين رضوان الله عليهم لمكانهم من 
رسول الله بء وقيل بل فضل العباس وفرض له سبعة الاف 
درهم . وفرض لكل من شهد بدرا من الأنصار أربعة الاف 
درهم› ولم يفضل على أهل بدر آحدا إلا زواج رسول الله 
ية فإنه فرض لكل وأحدة منهن عشرة الاف درهم إلا 
عائشة» فإنه فرض لها اثنتى عشرة ألف درهم» وألحق بهن 
جويرية بنت الحارث وصفية بنت حيى » وقيل بل فرض لكل 
واحدة منهما ستة آلاف درهم» وفضرض لكل من هاجر قبل 
الفح ثلائة آلاف درهم ولمن أسلم بعد الفتح ألفى درهم لكل 


رجل وفرض لغلمان أحداث من أبناء المهاجرين والأنصار 


كفرائض مسلمى الفتح» وفرض لعمر بن أبى سلمة المخزومى 
أريعة آلاف درهم لان امه أم سلمة زوج النیی با فقال محمد 
ابن عبد الله بن جحش : لِم تفضل عمر عاينا وقد هاجر آباؤنا 
وشهدوا بدرا؟ فقال عمر: اله ل لمکانه من رسول الله کا 
فلأت الذی يستعتثب بأم مثل أم سلمة أعتبه» وفرض لاسامة 


ابن زيد أربعة آلاف درهم» ال له عبد ال بن م فرضصت 


لى ثلاثة آلاف درهم وفرضت لأسامة أربعة آلاف درهم وقد 


بيك . ثم فرض للناس على منازلهم وقراءتهم القران 


وجهادهم» وفرض لأهل اليمن وقيس بالشام والعراق لكل 


رجل منهم من ألفين إلى حمسمائة إلى ثلائمائة» ولم ينقص 
أحدا منها وقال: لثن كثر المال لأفرضن لكل رجل أربعة 


آلاف درهم : الغا لفرسه» وألفا لسلاحه» وألفا لسقره» وألفا 


يخلفها فى أهله» وفرض للمنفوس مائة درهم» فإذا ترعرع بلغ 


عام الفشح خوف السبف؟ فقال له آبو بكر إنما عنملو لله وإنما 
أجورهم على الله وإنما الدنيا دار بلاغ للراكب . فقال له عمر 


حتی يفطم إلى أن سمع 


به مائتی درهم» فإذا بلغ زاده» وکان لا یفرض لمولود شیا 
امراة ذات ليله وهی تکره ولدها على 


الديوان 


الفطام وهو یبکی فسالھا عله؟ فقالت : إل عمر لا برض 
للمولود حتى يفطم فأنا أكرهه على الفطام حتى يفرض له فقال 
يا ويل عمر كم احتقب من وزر وهو لا يعم . ثم أمر عمر 
منادیه فنادی: آلا لا تعجلوا أولادكم بالفطام فإنا نفرض لكل 
مولود فى الإسلام» ثم كتب إلى أهل العوالى وكان يجرى 
عليهم القوت» فأمر بجريب من الطعام فطحن ثم خحبز ثم ثرد 
ثم دعا ٹلائین فأکلوا منه غذاهم حتی آصدرهم ثم فعل 
العشاء مثل ذلك فقال يكفى الرجل جرببان فى كل شهرء 
وكان يرزق الرجل والمرأة والمملوكة جريبين فى كل شهر » 
كان إذا أراد الرجل أن يدعو على صاحبه قال له قطع الله عنك 
جرييكڭ .. 

وكان الديوان موضوعا على دعوة العرب فى ترتيب الئاس 
فيه معتبرا بالنسب» وتفضيل العطاء معتيرا بسالسابقة فى 
الإسلام وحسن الأثر فى الدين» ثم روعى على التفضيل عند 
انقراض آهل السوابق بالتقدم فى الشجاعة والبلاء فى 
الجهاد» فهذا حكم ديوان الجيش فى ابتداء وضعه على 
الدعوة القريية وألترتيب الشرعى . 

وأما ديوات الاستيفاء وجباية لأموال فجری هذا الامر شه 
بعد ظهور الإسلام بالشام والعراق على ما كان عليه من قبل» 
فكان ديوان الشام بالرومية لأنه كان من ممالك الروم وكان 
ديوان العراق بالفارسية لأنه كان من ممالك الفرس» فلم يزل 
أمرهما جاريا على ذلك | إلى زمن عبد الملك بن مروان فنقل 
ديوان الشام إلى العربية سنة إحدى وثمانين . 

وکان سبب نقله ليه ما حکاه المدائئى أن بعض كتاب 
الروم فى ديسوانه أراد ماء لدواته فبال فيها بدلا من الماء فادبه 
وآمر سليمان بن سعد أن ينقل الديوان إلى العربية فسأله أن 
بعننه بخرأج الازدن سنة ه فصحالي وولاه الأردن وکان خراجه مائ 
وٹمانين ألف دينارء فلم تنقض السنة حتى فرغ من الديوان 


فنقله . وأتى به إلى عبد الملك بن مروان فدعا سرجون كاتبه 
فعرضه عليه فغمه ولحرج کثباء فلقیه قوم من کتاب الروم فقال 
لهم اطلبوا المعيشة من غير هذه الصناعة وقد قطعها الله 


کم 


وأما ديوان الفارسية بالعراق فكان سبب نقله إلى العربية أن 
کاتب الحجاح کان یسمی زادان فروخ کان معه صالح بن عبد 
الرحمن يكتب بين يديه بالعرية والفارسية فوصله زادان فروخ 
بالحجاج فخف على قلبه فقال صالح لزادان فروخ إن 
اللحجاج قد قربنى ولا امن عليك أن يقدمنى عليك› فقال لا 
نظن ذلك فهو إلى أحسرح منى إليه لأنه لا يجد من يكفيه 
حسابه غیری» فقال صالح والله لو شت أن أحول الحساب 
إلى العربية لفعلت» قال : فعمرل منه ورفة أو سطرا حتى أرى 
ففعل ثم قتل زادان فروخ فى أيام عبد الرحمن بن الأشعث› 


i‏ تخلف الحجاح صالحا مکانه فذکر له ما جری بینه وبين 


زادان فروخ» فأمره أن ينقله فأجابه إلى ذلك وأجله فيه أجلا 
حتى نقله إلى العربية » فلما عرف مردانشاه بن زأدان فروخ دلك 
بذل له مائة ألف درهم ليظهر للحجاح العجز عنه فلم يفعل › 
فقال له قطع الله أوصالك من الدنيا كما قطعت أصل 
الفارسية› گان عبد الحدیا ین بجی کاتب مردان پقول 8 در 
صالح ما أعظم متته على الكت 

فصل واللی بششمل عاب دیوان ساطت بشم ارب 


أحده ما یختص بالجيش من إثبات وعطاء» والئانى ما 
يختص بالاعمال من رسوم وحقوق . والشالٹ ما يختص 
بالعمال من تقليد وعزل . والرابع ما يختص ببيت المال من 
دخل وراج » فھ له أربعة أقسام تقتضيه ا أخكام الشسرع 
بتصمن فع ما ریما کان لکتاب ارين ف فی إفرادھا عاد 

فام لق الأول : فما یختصس بلجي . من إسات وطاء 
فإثباتهم فى الديوان معتبر بغلاثة شروط أحدها: الوصف 
الذدى يجوز به إتباتهم . رالثانى :. السبب اذى يستحق به 
ترتييهم . والثالث : الحال التى يقدر به عطاؤهم . 

فما شرط جواز إنباتهم فى الديران فيراعى فيه حمسة 


) أوصاف : 


آحدھا : البلوغ فان الصبى من جملة الذرارى والأتباع 


فلم یجر آن پثبت فی دیوان الجیش فکان جاریا فی عطا' 
الذرارى. 


الديوان 


والشانى : الحرية لأن المملوك تمابع لسيده فكان داخلا فى 
عطائه» وأسقط حقيقة اعتبار الحرية» وجوز إفراد العبد 
بالعطاء فى ديوان المقاتلة » وهو رأی أبی بكر وخالفه فيه عمر 
واعتير الحرية في العطاءء وبه ألحذ الشافعى . 

والثالث : الإسلام لبدفع عن الملة باعتقاده ويوق بتصحه 
واجتهاده» فإن آثبت فيهم ذميا لم بجزء وإن ارتد منهم مسلم 
سقط . 

والرابع :.السلام من الآقات المانعة من اقتال فلا يجوز أن 
ایکون زمنا ولا آعمی ولا آقطم» ویجوز أن يكون أخرس أو 
أصم» فما الأعرح» فإ كان فارسا أثبث: وإِن کان راجلا لم 

والخامس: أن يكون فيه إقدام على الحروب ومعرفة 
بالقتال» فإن ضعفت منته (آى : قوته) عن اللإقدام أو قلت 
معرفته بالفتال لم يجز إنياتهء لأنه مرصد لماهو عاجز عنه 
فإذا تكاملت فيه هذه الأرصاف الخمس كان إثباته فى ديوان 
الجيش موقوفا على الطلب والإيجاب فيكون منه الطلب إذا 
تجرد عن كل عمل» ويكون لمن ولى الأمر الإجابة إذا دعت 
الحاجة إليه » فإن كان مشهور الاسم نييه القدر لم يحسن إذا 
ثبت فى الديران أن يحلى فيه وينعت» فإن كان من 
المغمورين فى الناس حى ونعث» فذكر سنه وقده ولونه 
- وحلی وجهه ووصف بما تمیز به عن غیره» لئلا تتفق الاسماء 


ويدعى وقت العطاء وضم إلى قيب عليه أو عريف له ليكون 
مأخوذا بدرکه . 
قصل : وأسا ترتيبهم فى الديوان إذا أثبتوا فيه فمعتبر من 


وجهين : أحدهما عام والالحر خاص . 
فما العام فهو ترتیب القبائل والأجناس حتی تنیز كل 
قبیلة عن غیرها وکل جنس عمن خحالفه» فلا يجمع فيه بین 
المختلفين ولا يضرق به بين المتفقين لتکون دعوة الديوان 
على نسق واحد معروف بالدسب يزول به التنازع والتجاذب» 
وإذا کان ھکذا لم یخل حالھم من أن يكونو! عربا آو عجماء؛ 
فن کانوا عربا تجمعهم نساب وتفرق بینهم نساب : رتب 
قبائلهم بالقربی من رسول الله 4 کما فعل عمر رضی الله عنه 
حين دونه م ) 


فيدأ بالترتيب فى أصل اللسب بما يتفرع عئه. فالعرب 
عدنان وقحطان» فتقدم عدنان على فحطان لأن الثبوة فيه ؛ 
وعدنان يجمع ربيعة ومضر فتقدم مضر على ربيعة لأن النبوة 
فيهم ومضر تجمع قريشا وغير قريش » فتقدم قريش لأن التبوة 
فیهم» وقریش یجمع بنی هاشم وغيرهم » فتقدم بو هاشم 
لان النبوة فيهم فيكون بنو هاشم قطب الترتيب ثم بمن يليهم 
من أقرب الأنساب إلبهم حتى يستوعب قريشاء ثم بمن يليهم 
فی السب حتی یستسوعب جمیع مضر» شم بمن یلیهم فی 
السب حتى يستوعب جميع عدنان. 

وقد رتت نساب الحرب ستة مراتب» فجعلت طبقات 
سام ی : شعب» ثم قبيلة» شم عمارة؛ ثم بطن ٹم فخ 


الشعب التب الأعد مثإ عدنان رقسطان ٠‏ »> سمی شعبا 
لأن القبائل مده تشعبت » ثم القبيلة » وهى ما إنقسمت فيها 
أنساب الشعب مل ربيعة ومضر»ء سميت قبيلة لتقابل 
الأنساب فيهاء ثم العمارةء وهى ما انقسمت فيها نساب 
القبائل مثل قريش وكنانة» ثم البطن» وهو ما انقسمت فيه 
آنساب العمارة مثل بى عبد مناف ونی مخزوم . ثم الفخذ 
وهو ما انقسمت فيه نساب البطن مثل بنى هاشم وبنى أمية . 
ثم الفصیلة وهی ما انقسمت فیھا آنساب المخد مل بنی أب 
طالب وبنی العباس » فالفخذ يجمع الفصائل والبطن يجمح 
الأفخاذء والعمارة تجمع البطون والقبيلة تجمع العمائر؛ 
والشعب يجمع القبائا وإذا تباعدت الأنساب صارث 


القبائل شعوبا والعماثر قبائل . 


وان کانرا عجما لا یجتمعون على نسب فالذی يجمعهم 
عند فقد الدسب أمران : إما أجداس وإما بلاد . فالمتميزون 
بالاتجناس كالترك والهند ثم يتميز الترك أجناساء والهند أجناسا 


والمتميزون باليلاد کالدیلم والجبل . ثم يتميز الديدم يلىدانا 


والجبل بلداثا وإدا تمیزوا بالاجناس أو البلدان؛ فان كانت 


لهم سابقة فى الإسلام ترتبوا علها فى الديوان» وإن لم تكن 
لهم سابقة ترتبوا بالفرب من ای لامر فإن تساووا فبالسبق إلى 
طاعته. 


وأا الیب الخاص فهو ترتیب لواح بعد الواحد. ټرتت 


الديوان 


بالسابقة فى الإسلام فإن تكافئوا فى السابقة ترتبوا بألدين» فإن 
تقار بوا فيه ترتبوا بالسن » فإن تقاربوا فيها ترتبواأ بالشجاعة » فإن 
تقاربوا فيها فولى الأمر بالخيار بين آن يرتبهم بالقرعة أو يرتبهم 
عن رآیه واجتهاده . 

فصل ؛ وأما تقدير العطاء فمعتبر بالكفاية حتى يستغنى 
بها عن التماس مادة تقطعه عن حماية البيضة . 

والكماية معتبرة من ثلاثة أوجه : أحدها عدد من يعوله من 
الذرازى والمماليك والثاتى عدد ما يرتبطه من الخيل والظهر. 
والشالث الموضم الذى يحله فى الغلاء والرحص فيقدر 
کفایته فی نفقته وکسوته لعامه کله فیکون هذا القدر فی عطائه 
ئم تعرض حاله فی كل عام فإن زادت رواتبه الأماسة زيدء وإن 

واختلف الفقهاء إذا تقدر رزقه بالكضفاية هل يجوز أن يزاد 
صلیا؟ فمنع الشافعى من زيادته على كفسايته وإ اتسم 
المال. لأن أموال بيت المسال لا توضع إلا فى الحقشوق 
اللازمة » وجوز أبو حنيفة زيادته على الكفاية إذا اتسع المال 

لها: ويكون وفت العطاء معلوصا يتوقعه البجيش عند 
الاستحقاق» وهو معتبر بالوقت الذی تستوفی فيه حقوق بيت 
المال» فإن كانتت تستوفى قى وقت واحد من السنة جعل 
العطاء فى رأس كل سنة . وإن كانت تستوفى فى وقتين جعل 
العطاء فی کیل سنة مرتین» وإذا کانت تستوفی فی کل شهر 
جعل العطاء فى رسن كل شهر ليكون المال مصروفا إليهم 
عند حصوله ۰ فلا یحبس علهم إذا اجتمع ولا يطالبون به إذا 
تأخر» وإذا تأخر عنهم العطاء عند استحقاقه وكان حاصلا فى 
بيت المال كان لهم المطالبة به كالديون المستحقة» وإن أعوز 
بيت المال لعوارض أبطلت حقوقه آو آخرتها كانت أرزاقهم 
دينا على بيت إلمال وليس لهم مطالبة ولى الأمر به كما ليس 
لصاحب الدين مطالبة من أعسر بدينه . وإذا أراد ولى الأمر 
إضقاط بعض الجيش لسبب أوجبه أو لعذر اقتضاه جاز» وإن 
کان لغیر سبب لم جز لانم ج جيش المسلمين فى الذب 
عم 

وإذا أراد بعض الجيش إخراج نفسه من الديوان جاز مع 


الاستخناء عنه ولسم يجز مع المحاجة إليه إلا أن يكون معذورا. 
وإذا جرد الجيش لقتال فامتتعوا وهم أكفاء من حاربهم 
سقطت أرزاقهم» وإن ضعفوا عنهم لم تسقط» وإذا نفقت 
دابة آحدھم فی حرب عوض عنھا و إن نفقت فی غير حرب لم 
يعوض» وإذا استهلك سلاحه فيها عوض عنه إن لم يكن 
یدل فی نقدیر عطاثه ولم يعوض وإن دخل فيه و اذا جرد 
لسفر أعطى نفقة سفره وإن لم تدحل قى تقدير عطائه ولم 


بعط إن دحلت فه» وإذا مات أحدهم أو قتل كان ما يستحق 


من عطائه موروثا عته على فرائض اله تعالی وهو دين لورنته 
فی بيت المال, 

واحتلف الفقھاء فی استبماء قات ذریته من عطائه فى 
دیوان الجیش على قولین: آحدهما آنه قد سقطت نققتهم من 
ديوان الجيش سذهاب مستحقه» ويحالون على مال العشر 
والصدقة› والقول الثانی : أن یستبقی من عطائه نفقات ذريته 
ترغيبا له فى المقام وبعثا له على الرقدام: 

واختلف الفقهاء أيضا فى سموط عطائه إذا حدثت به زمانة 
على قولين : أحدهما يسقط لأته فى مقابلة عمل قد عدم» 
والغول الشانى : آنه باق على العطاء ء ترغيا فى التجنيد 
وألارتزاق . 

فصل : وآما القسم الشانى فيم اختص بالأعمال من رسوم 
وحقوق فيشمل على ستة فصول 

أحدها تحديد العمل بما يتميز به من غيره وتفصيل 
نواحیه التی تختلف أحکامهاء فیجعلل لکل بلد حدا لا پشارکه 
فيه غیره» ویفصل نواحی کل بلد إذا احتلفت أحكام نواحيه . 
وإن اختلفت أحكام الضياع فى كل ناحية فصلت ضياعه 
کیل نوا جیه ولا م تاف اشر على تفصیل اانواحی 
دون الضياع . 

والفصل الئانى أن بذكر حال البلد هل قتح عنوة أو صلحا 
وما استقر عليه حكم أرضه عشر أو حراج » وهل اخحتلفت 
أحکامه ونواحیه أو تساوت؟ فإنه لا يخلو من ثلاثة أحوال : 


إما آن یکون جمیعه أرض عشرء أو جميعه آرض خراج» أو أن 


یکو بعضه عشرا وبعضه خراجاء فان کان جمیعه رض عشر 


f 


الديوآن 


لہ يزم إثبات مسائحه لأن العشسر على الزرع دون المساحة» 
ویکون ما استؤنف زرعه مرفوعا إلى ديوان العشر لا مستخرجا 
منه» ويلزم تسمية أربابه عند رفعه إلى الديوان لأن وجوب 
العشر فيهم معتبر بأربابه دون رقاب الأرضيسسن »> وإذا 
رفع الزرع بأسماء أربابه ذكر مبلغ کيله وحال سقيه بسيح أو 
عمل لاحتلاف حکمه لیستوفی على موجبه» وإن کان چمیعه 
أرض خراج لزم إثبات مسائحه لان الخراج على المساحة» 
فإن كان هذا الخراج فى حكم الاجرة لم يلزم تسمية أرباب 
الأزضين لأنه لا يختلف بإسلام ولا كفر. وإن كان الخراج فى 
حكم الجزية لزم تسمية أربابه ووصفهم بالاسلام والكفر 
لاحتلاف حکمه باختلاف أهله , وان کان بعضه عشرا وبعضه 
خراجا فصل فی دیوان العشر ما کان مده عشرا وفی دیران 
الخراح ما كان منه راجا لاحتلاف الحكم فيهما وأجرى على 
کل واحد منھہا ما یختص بحکمه . 

والفصل الثالث أحكام خحراجه وما استقر على مسائحه 
هل هو مقاسمة على زرعه آو هو رزق مقدر على خراجه» فان 
كان مقاسمة لزم إذا أخرجت مسائح الارضين من ديوان الخراج 
أن يذكر معها مبلغ المقاسمة من ربع أو ثلث أو نصف ويرفع 
إلى الديوان مقادير الكيول لتستوفى المقاسمة على موجبها › 
وإن كان الخراج ورقا لما يخ من أن يکون متساويا مح 
اختلاف الزروع أو مختلفاء فإن كان متساويا مع اخحتلاف 
الزروع أخرجت المسائح من ديون الخراج ليستوفى خراجها 
ولا يلزم إن يرفع إليه إلا ما قيض منهاء وإن كان الخراج 
مختلفا باخحتلاف الزروع لزم إحراج المساتح من ديوال 
الخراج . وآن يرفع إليه أجناس الزروع ليستوفى خراج المساحة 
على ما يوجبه حکم الزرع . 

والفصل الرابع : ذكر من فى كل بلد من أهل الذمة وما 
استقر عليهم فى عقد الجزية فإن كانت مختلفة باليسار 
والإعسار سموا فى الديوان مع ذكر عددهم ليختبر حال 
يسارهم وإعسارهم . وإن لم تختلف فى اليسار والإعسار جاز 
الاقتصار على ذكر عددهم ووجب مراعاتهم فی کل عام 
ليثبت من بلغ ويسقط من مات أو أسلم لينحصر بلك ما 
يستحق من حریتهم . 


والفصل الخامس: إن كان من بلدان المعادن أن يذكر 
أجناس معادنه وعدد كل جنس منها ليستوفى حق المعدن 
منها وهذا مما لا ينضبط بمساحة ولا يسحصر بتقدير لاخحتلافه 
وإنما ينضبط بحسب المأخوذ منه إذا أعطى وأنال . ولا يلرم 
فى أحكام المعادن أن يوصف فى الديوان أحكام فتوحها هل 
هى من أرض عشر أو خراج لأن الديوان فيها موضوع لاستيفاء 
الحق من نيلها وحقها لا يختلف باختلاف فتوحها وأحكام 
أرضهساء وإنما يختلف ذلك فى حقوق العاملين فيها 
والآأحذين . وقد تقدم القول فی اخحتلاف الفقهاء فى أجناس ما 
يؤلحذ حق المعادن مئه » وفى قدر المآ خحوذ مئه فإن لم يكن 
فد سبق للأسة فيها حكم اجتهد والى الوقت برآيه فى لجنس 
الذى يجب فيه وفى القدر المأخوذ مله وعمل عليه فی الأمرين 
معا إذا كان من أهل الإجتهاد» وإن كان من سبق من الأثمة 
والولاة قد اجتهد برأيه فى الجنس الذى يجب فيه وفى القدر 
المأخوذ منه وحکم به فیها حکما أیْده وأمضاه فاستقر حکمه 
فی الاأجناس التى يجب فيها حق المعدن ولم يستقر حکمه فى 
القدر المأخحوذ من المعدن لأن حكمه فى الجنس معتبر 
بالمعدن بالموجود وحكمه فى القدر يعتبر بالمعدن المفقود . 

والفصل السادس : إن كان البلد ثغرا يتاحم دار الحرب 
وكانت أموالهم دخحلت دار الإسلام معشورة عن صلح استقر 
معهم وأثبت فى ديوان عقد صلحهم وقدر المأخوذ متهم من 
عشر أو حمس وزيادة عليه أو لقصان منه» فإن كان يختلف 
باحتلاف الأمتعة والأموال فصلت فيه وكان الديوان موضوعا 
لإحراج رسومه ولاستيفاء ما يرفع إليه من مقادير الامتعة 
المحمولة إليه. 

رأما أعشار الأموال المنتقلة فى دار لإسلام من بلد إلى بلد 
فمحرمة لا يبيحها شرع ولا يسوغها اجتهاد ولا هى من 


٠‏ سياسات العدل ولا من قضايا النصفة وقل ما تكون إلا فى 


البلاد الجائرة: وفك روی عن التبى عليه الصلاة والسلام اه 
قال : «شر الناس العشارون الحشّارون». 
وإذا غيرت الولاة أحكام البلاد رمقادير الحقرق فیا اعتبر 


ما فعلهء فإن كان مسوغا فى الاجتهاد لأمر اقتضاء لا يمنع 


الشرع منه لحدوث سبب يسوغ الشرع الزيادة لأجله أو النقصان 


الديوان 


لحدوثه جاز وصار الثانى هو الحق المستوفى دون الأول 
وإذا استخرح حال العمل من الديوان جاز آن يقتصر على 
إحراج الحال الثائية دون الأرلى . والاأحوط أن يحرج الحالين 
لجواز أن يزول السبب العحادث فيعود العحكم الأول» وإن كان 
ما أخحذ به الولاة من ت تغيير الحقوق غير مسوع فى الشرع ولا له 
وجه فى الالجتهاد كانت الحقوق على الحكم الأول وكان 
الثانى مردودا سواء غيروه إلى زيادة أو نقصان» لان الزيادة 
طلم فى حفوق السرعية والنقصان ظلم فى حقوق بيت المال. 
وإذا استخرج حال العمل من الديوان وجب على رافعه من 
كتاب الدواوين إخرج الحالين آن كان المستدعى لإنحراجها 
من الولاة لا يعلم حالها فيما تقدم» وان كان عالما بها لم 
يلزمه إحراج الحال الأول إليه لأن علمه بها قد سبق وجاز 
الاقتصار على إخحراج الحالالثانية مع وصفهابأنها مستحد ةة . 

فصل : وأما القسم اثالث فيما احتص بالعمل من تقليد 
وعزل» فيشتمل على ستة فصول : 

أحدها ذكر من يصح منه تقليد العمال» وهو معتبر بنفوذ 

الأمر وجواز النظر» فكل من جاز ثظره فى عمل نفذت فيه 
أرامره وصح مشه تقليد العمال عليه» وهذا يكون من أحد 
ثلاثة : إما من السلطان المستولى على كل الأمور وإما من 
وزير التفويض» وإما من عامسل عام الولاية كعامل إقليم أر 
مصر عظيم يقلد فى خصوص الاعمال عاملا. فاما وزير 
التنفيذ فلا يصح منه تقليد عامل إلا يعد المطالعة والاستدمار. 

والفصلل الشأئى من يصح أن يتقلد العمالة» وهو من 
استقل بکفایته ووثی بأمانته » فإن كانت عمالة تفو يض تفتقر 
إلى اجتهاد روعى فيها الحرية والإسلام وإن كانت عمالة تنفد 
لا اجتهاد للعامل فيها لم يفتقر إلى الحرية والإسلام . 

والفصل الثالث ذكر العمل الذى تقاده وهذا يتسر فيه 
ثلاثة شروط : أحدها تحديد التاخية بما تتميز به عن غيرها. 
والشانى تعيين العمل الذى يختص بنظره فيها من جباية أو 
حراج أو عشر: والشالث العلم برسم العمل وحقوقه على 
تفصيل ينتفى عنه الجهسالة» فإذا استكملت هذه الشروط 
الثلاثة فى عمل علم به المولى والموالى صح التقليد ونقذ. ‏ 


والفصل الرابع زمان النظرء فلا يخلو من ثلاثة أحوال : 

أحدها: أن يقدره بمدة محصورة الشهور أو السنين› 
فيكون تقديرها بهذه المدة مجوزا للنظر فيها ومانعا من النظر 
بعد انقضائها . ولا يكون النظر فى المدة المقيدة لازمامن 
جهة المولیى» وله صرفه ولا استبدال به إذا رأى ذلك صلاحاء 
فأما لزومه من جهة العامل المولى » فمعتبر بحال جاريه عليها 
فإن كان الجارى معلوما بما تصح به الأجور لزمه العمل فى 
المدة انقضائها لأن العمالة فيها ثصير من الإأجارات المحضة 
ويؤ خد العامل فيها بالعدل إلى انقضائها إجبارا. والفرق بينهما 
فى تخيير المولى ولزومها لمولى آنها فى جنية المولى من 
العقود العامة لليابته فيهاعن الحافة فروعى الأصلح فى 
التخيير» وهي فى جنبة من العقود ألخاصة لعقدة لها فى حق 
نفسه فيجرى عليها حكم اللزوم . وإن لم يتقدر جاريه بما 
يصح فى الأجور لم تلزمه المدةء وجاز له الخروج من العمل 
إذا شاء بعد أن ینھی إلى مولا حال ترگہ حعی لا پخلو عم 

من ناظر فيه . 

والحالة الثانية : أن يقدر بالعمل فيقول المولى فيه قد 
قلدتك حراج ناحية كذا فى هذه السنة أو قلدتك صدقات بلد 
كذا فى هذا العام فتكون مدة نظره مقدرة بمرأغه عن عمله. 
فاذا فرغ منه انعزل عنه وهو قبل فراغه علی ما ذکرنا يجوز أن 
يعزله المولى وعزله لنشسه محتبر بصسحة جاريه وفساده . 

والحالة إلثالئة : أن يكرن التقليد مطلقا فلا يقدر بمدة ولا 
عمل » فيقول فيه قد قلدتك حراج الكوفة أو أعشار البصرة أو 
حماية بغداد فهذا تقليد صحيح وإن جهلت مدته لأن 
المقصود منه الإذن لجواز النظسء وليس المقصود منه اللزوم 
المعتبر فى عقود الإيجارات . 

وإذا صح التقليند وجاز النظر لم يخل لحاله من أحد 
أمرين : إما أن يركون مسنديما أو منقطعاء فإن كان مستديما 


کالنظر ف الجباية القضا" وحقوق ا المعادن ن نیصح نظر فب فیها 


دشنا ن ایکون مهرد اعود فی عل عام ادوا مار 


فسم الغنيمة فينعزل بعد فراغه منها ولیس له النظر فى قسمة 


الديوان 


غیرها من الغنائم . والضرب الشانی ان یکون عائدا فی کل عام 
کالخراج الدذى ادا استخرج فی عام اده فیها باه » فمل 
اخثلف الفقهاء هل يكون إطلاق تقليده مقصررا على نظر 
أحدهما أن يكون مقصورا للنظر على العام الذى هر فيه فإذا 
استوفی خراجه آو أخذ أعشاره انعزل ولم یکن له أن ينظر فى 
العام الثانى إلا بتقليد مستجد اقتصارا على اليقين . والوجه 
الخانى أنه يحمل على جواز النظر فى كل عام مالم يعزل 
اعتبارا بالعرف , 

والفصل الخامس: فى جارى العامل على عمله . ولا 
بخلو فيه من ثلاثة آحوال : آحدها أن يسمى معلوما . والثانى 
فإن سمى معلوما استحق المسمى إذا وفى العمالة حقها. فإن 
قصر فيها روعى تقصيره فإن كان لترك بعض العمل لم يستحق 
حاری ماقله وإن کان لخيانة مله مع استيفاء العمل استكمل 
جاريه وارتجع ما حان فيه» وإن زاد فى العمل روعيت 
الزیادةء فان لم تدخل فی حکم عمله کان نظره فیها مرودا لا 
يتشك » وإن كانت داحلة فى حكمم نظره لم يخل من أحد 
أمرين : إما أن يكون قد أخحذها بحق أو ظلم» فإن كان أخذها 
بحق كان متبرعا بها لا يستحق لها زيادة على المسمى فى 
جاریه» وإ کان ظالما وجب رد ها على من ظلم بھا وکان 
مجهولا استخق جاری مثله فیما عمل » فان کان جاری العمل 
مقدارا فى الديوان وعمل به جماعة من العمال صار ذلك 
القدر هو جارى المثل . وان لم يعمل به إلا واحدا لم يعر 
ذلك مألفا فی جازى المثل . 

وأما إن لم يسم جاريه ر بمغلوم ولا بمجه ول فقد اخحتلف 
لفقهاء فى استحقاقنه جارى مثله على عمله على أربعة 
مذاهب قالها الشافعى وأصحابه» فمذهب الشافعى فيها أنه 
لا جازی له عل عمله ویکون متطوعا به حتی یسمی جاریا 
معلوما أو مجهولا الخلو عمله من غعوض .. وقال المزنى : له 
العباس بن سریج : إن كان مشهورا بأخذ الجازى على عمله 


فله جاری مٹله ؛ وإِن لم یشهر بأخذ الجاری عليه فلا جاری 
له. وقال آبو إسحاق المروزى من أصحاب الشافعى : إن 
دعى إلى العمل فى الابعداء أو أمر به فله جارى مثلهء فإن 
ابتدأً بالطلب فأذن له فى العمل فلا جارى له» وإذا كان فى 
عمله مال یجتبی فجاریه مستحق فيه » وان لم یکن فيه مال 
فجاریه فی بيت المال مستحق مسسن سهسسم 
المصالح , 
رالفصل السادس فيما يصح به التقليد : فان کان نطقا 
يلفظ يه المولى صح به التقليد كما تصح به سائر العقود. 
وإن كان عن توقيع المولى بتقليده خحطا لألفاظ صح التقليد 
وانعقدت به الولايات السلطانية إذا اقترنت به شواهد الحال 
وإ لم تصح به العقود الخاصة اعتبارا بالعرف الجارى فيه» 
وهذا إذا كان التقليد مقصورا عليه لا يتعداه إلى أستنابة غيره 
فيه . ولا يصح إذا كان التقليد عاما متعديا فإذا صح التقليد 
بالشروط المعتبرة فيه وكان العمل قبله خاليا من ناظر تفرد هذا 
المولی بالنظر واستحق جاریه من ول وقت نظره فيه » و إن کان 
فى العمل ناظر قبل تقليده نظر فى العمل فإن كان مما لا 
يصح الاشتراك فيه كان تقليده الثانى عرلا للارل» وإن كان 
مما يصح فيه الاشتراك روعى العرف الجارى فيه » فإن لم يجز 
العرف بالاشتراك فيه كان عرلا للأول» وإن جرى العرف 
بالاشتراك فيه لم يكن تقليمد الثانى عزلا للأول وكانا عأملين 
عليه وناظرین فيه » فزن قلد عليه مشرف کان العامل مباشرا 
للعمل وکان شرف مسو کے بنع ن ل م عليه أو 
نقصان مله أو تفرد به . 
رسک المشرف یاف سکم ماح ایرد مز 
۰ 
اله لبن عامل ن برد بالسمل دوذ المشرف وله 
ا a.‏ 
والثانى آن للمشرف منع العامل مما افد فیه ولیس ذلك 
لصاحب البريد. ) 
والثالث أن المشرف لا يلزمه الإخبار بما فغله العامل من 


صحيح وفاسد إذا انتهى إليه ويازم صاحب البر د الإحبار بما 


الديوان 


فعله العامل من صحيح وفاسد» لأب خبر المشرف استعداء 
وحبر صاحب البريد إنهاء . 

والفرق بين حبر الإنهاء ولحسرر الاستعداء من 
وجهین . 

أحدهما: أن خير الإنهاء يسمل على الماسد والصحيح 
وخبر الاستعداء مختص بالفاسد درن الصحيح . 

والغانى : أن حبر الإنهاء فيما رجع عنه العسامل وفيما لم 
يرجم عن وخحبر الاستعداد مختص بمالم يرجع عه دون ما 
رجع عنهء وإذا أنكر العامل استعداء المشرف أو إنهاء 
صاحب البريد لم يكن قول واحد منهما مقبولا عليه حتى 
برهن عنه» فإن أجتمعا على إنهاء الاستعداء صارا شاهدين 
عليه فيقيل قولهما عليه إن كانا مأمونين . وإذا طولب العامل 
برفع البحساب فيما تولاه لزمه رفعه فى عمالة الخراح ولم يلزمه 
رفعه فى عمالة العش لان مصرف الخراح إلى بيت المالء 
ومصرف العشر إلى أهل الصدقات وعلى مذهب أبى حفة 
يۇحذ برفع اللحساب فى الحالين لاشتراك مصرفهما عنده» 
وإذا أدعى عامل العشر صرف الغعشر فى مستحقه قبل قوله 
فيه» ولو ادعى عامل الخرا ج دفع الخرلح إلى مستحقه لم يقبل 
قوله إلا بتصديق أو بينة. ٠‏ 

وإذا أراد العامل أن يستخلف على عمله فذلك ضربان: 
آخذهما أن بستخلف عليه من ینفرد بالنظر فيه دونه» فهذا 
غير جائز مله لاأنه یجری مجرى الاستبدال» ولیس له أن 
یستیدل غیره بنقسه و إن جاز له عزل نفسه , 

والضرب الٹانی آن يستخلف عليه معینا له فیراعی مخرج 
التقليد قإنه لا يخلو من ثلاثة أحرال : 

أحدها: أن يضمن إذنا بالاستخلاف فيجوز له أن 
یستخلف ویکون من استخلفه نائبا عنه یعزل بعزله إن لم یکن 
مسمی فی ادن فان سى له من يستخفه فق | اخحتلف 


وقال آخرون لا پنعزل. 
والحالة الثانية : ن يتضمن التقليد نهيا عن لاستخلاف» 
فلا يجوز له آن یستخلف وعلیه آل ینفرد بالنظر فیه إن قدر 


عليه » فإن عجز عنه كان التقليد فاسداء فإن نظر مع فساد 
التقايد صح من نظره ما احتص بالإذن من آمر ونهى ولم يصح 
مله ما احتص بالولاية من عقد وحل . 

والحالة الثالثة : أن يكون التقليد مطلقا لا يتضمن إذنا ولا 
نها فيعتبر حال العمل فإن قدر على التفرد بالنظر فيه لم يجراً 
أن يسثيخلف عليه » وإن لم يقدر على التفرد بالنظر فيه جاز له 
أن يستخلف فيما عجز عنه ولم يجز أن يستخلف فيما قدر 
عليه . 


فصل : وآما القسم الرابع فيما احتص بيت المال من دخل 
وخرح . فهو أن كل مال استحقه المسلمون ولم يتعين مالکه 
منهم فهو من حقوق بيت المال» فإذا قيض صار بالقيض 
مضافا إلى حقوق بيت المال سواء أدحل إلى رزه أو لم 
يدحل» لأن بيت المال عبارة عن الجهة لا عن المكان» وكل 
حق وجب صرفه فى مصالح المسلمين فهو حق على بيت 


المال» فإذا صرف فى جهته صار مضافا إلى الخراج من بيت 


امال سواء حرج من حرزه أو لم يخرج ؛ لآن ما صار إلى عمال 
المسلمين أو حرج من آيديهم فحكم بيت امال جار عليه فى 
دنله إليه وخحرجه (انظر مادة بیت المسال؟ فى م۸ / 1١۵‏ 
°{ . 

وإذا كان كذلك فالاأموال التى يستحتتها المسلمون تنقسم 
ثلاثة أقسام : : فىء وغنيمة وصدقة . 

فأما الفىء فمن حقوق بيت المال» لال مصرفه موقوف 
على رأى الإمام واجتهاده. وأما الغنيمة فليست من حقوق ‏ 
بيت المال لأنها مستحقة للغانمين الذين تعينوا ببحضور 
الواقعة لا يختلف مصرفها برأى الإمام» ولا اجتهاد له فى 
منعهم منها فلم تصر من حقوق بيت المال. 

وأما حمس الفىء والخنيمة فينقسم ثلاثة أقسام : قسم مه 
کون من حقوق بيت المال وهو سهم النبى 4 المصروف فى 
المصالح العامة لوقوف مصرفه على رأى الإمام واجتهاده» 


وقسم منه لا یکون من حقوق بيت المال وهو سهم ذوى 


القربى» لاله مستحى لجماعتهم فتعين مالکوه ورج عن 
حقوق بيت المال لخروجه عن اجتهاد الإمام ورأيه . وقسم منه 


الديوان 


یکون بیت المال فيه حافظا له على جهاته وهو سهم الیتامی 
والمساكين وابن السبيل إن وجدوا دفع إليهم وإن فقدوا أحرز 
۳ وأما الصدقة فضربان : صدفة مال باطن فلا يكون من 
حقوق بیت المال لجواز أن ينفرد أربابه بإخراح زكاته فى 
أهلها. والضرب الثاني صدقة مال ظاهر كاعشار الزروع 
والثمار وصدقات المواشى» فعند أبى حنيفة أنه من حقوق 
بيت المال لأنه يجوز صرفه على رأى الإمام واجتهاده ولم 
يعيثه فى أهل السهمين» وعلى مذهب الشافعى لا يكون من 
حقوق بيت المال لأنه معين الجهات عنده لا يجوز صرفه 
على غير جهاته» ولکن اختلف قوله همل يكون بيت المال 
محلا لإحرازه عند تحذر جهاته؟ فذهب فى القديم إلى أن 
بيت المال إذا تعذرت الجهات يكون محلا لإحرازه فيه إلى أن 
توجد لأنه كان رى وجوب دفعه إلى الإمام ورجع عنه فى 
مستجد قوله إلى أن بيت المال لا بكرن محلا لإحرازه 
استحقاقا لأنه لا يرى فيه وجوب دفعه إلى الإمام وإن جاز أن 
يندفع إليه فذلك لم يستحق إحرازه فى بيت المال وإن جاز 
إحرازه فيه ٠‏ 

وأما المستحق على بيت المال فضربان: أحدهما ما كان 
بيت المال فيه حرزا فاستحفاقه معتبر بالوجودء فإن كان المال 
موجودا فيه کان صرفه فی جهاته مستحقا وعدمه مسقطا 
لاستحقاقه . والضرب الثانی أن يكون بيت المال له مستحقا 


فهو على ضربين : أحدهما أن يكون مصرفه مستحقاا على _ 


وجه البدل كأرزاق الجدد وأثمان الكراع والسلاح فاستحقاقه 
غير معتبر بالوجود وهو من الحقوق اللازمة مع الوجود والعدم 
فان کان موجودا عجل دفعه کالدیون مع الیسار» وإن کان 
معدوما وجب فيه على الإأنظار كالديون مم الإعسار. والضرب 
الثانى أن يكون مصرفه مستحقا على وجه المصلحة والإرفاق 
دون البدل فاستحقاقه معتبر باللوجود دون العدم فإن كان 
مرجودا فى بيت المال وجب قيه وسقط فرضه عن المسلمين: 
وإن کان معدوما سقط وجوبه عن بیت المال وكان إن عم 
ضرره من فروض الكفاية على كافة المسلمين حتى يقوم به 
٠‏ منهم من فيه كفاية کالجهاد» وإن کان مما لا يعم ضرره 

كوعورة طریتق قريب يج د الناس طريقا غيره بعيدا أو انقطاع 
شرب يجد الناس غيره شرباء فإذا سقط وجوبه عن بيت 


المال بالعدم سقط وجوبه عن الكافة لوجود البدل» فلر 
اجتمع على بيت المال حقان ضاق عنهما واتسع لاأحدهما 
صسرف فیما یصیر منهما دینا فيه » فلو ضاق عن کل واحد 
منهما جاز لولى الأمر إذا خاف الفساد أن يقترض على بيت 
المال ما يصرفه فى الديون دون الارتفاق وكان من حدث بحده 
من الولاة مأحوذا بقضائه إذا اتسع له بيث المال. 

وإذا فضلت حقرق بيت المال عن مصرفهاء فد اختاف 
الفقهاء فى فاضلىه» فذهب أبو حنيفة إلى أنه يدخر فى بيت 
المال لما يوب المسلمين من حادث . وذهب الشافعى إلى 
أنه يقہض على أموال من يعم به صلاح المسلمين ولا يد خر 
لأن الشوائب تعين فرضهاعليهم إذا حدثت فهذه الأقسام 
الأربعة التى وضعت عليها قواعد الديون. 

فصل : وأما كاتب الديوان وهو صاحب ذمامه . فالمعتبر 
فى صحة ولايته شرطان: العدالة والكماية. ٠‏ 

فأما العدالة فلأنه مؤتمن على حق بيت المال والرعية 
فاقتضى أن يكون فى العدالة والأمانة على صفات المؤتمنين . 

وأما الكفاية فلأنه مباشر أعمل يقتضى أن يكون فى القيام 
مستقلا بكفاية المباشرين فإذا صح تقليده فالذى تدب له ستة 
أشياء : حفظ الدواوين» واستيفاء الحقوق» وإنبات الرفوع؛ 
ومحاسبات العمال» وإخراج الأحوال» وتصفح الظلامات. 

فأما الأول منها وهو حفظ القوانين على الرسوم العادلة من 
غير زيادة تتحيف بها الرعية أو نقصان يتثلم به حق بيت 


المال» فإن قررت فى أيامه لبلاد استؤئف فتحها أو لموات 


ابتدیء فی إحبائه أثبتها فی ديوان الناحية ردیران بیت المال 
الجامع للحكم المستقر فيهاء وإن تقدمته القوانسسين 
المقررة فيهارجع فيها إلى ما لبه الكتاب إذا وثق 
الخطوط الخارجة على هذه الشروط مقنعة فى جواز الأحذ بها 
والعمل عليها فى الرسومالديوانية والحقوق السلطانية » وإن لم 
تقنع فی أحکام القضاء والشهادات اعتبارا بالعىرف المعهرد 
فیھا کما یجوز للمحدث آن پروی ما وجده من سماعه بالخط 
الذى يثق به ويجىء على قول أبى حنيفة إنه لا يجوز لكاتب 
الديوان أن يعمل على الخط وحده حتى يآخذه سماعا من 
لظ نفسه يحفظه عه بقلبه كما يقول فى رواية الحديث اعتبارا 


۹۹ 


irik 


الديوان 


بالقضاء والشهادات وهذا شاق مستبعد. والفرق بينهما أن 
القضاء والشهادات من الحمرق الخاصة التى يكر المياشر 
لها والقيم بها فلم يضق الحفظ لها بالقلب فذلك لم يجز أن 
يعول فيها على مجرد الخط وأآن القرانين الديوانية من الحقوق 
العامة التى يقل المباشر لهامع كثرتها وانتشارها فضاق 
حفظها بالقلب فلذلك جاز التعويل فيها على مجرد الخط 
وكذلك رواية اليحديث . 

وأما الثانى : وهو استيفاء الحقوق فهو على ضربين : 
أحدهما أستيفاؤها ممن وجبت عليه من العاملين . والثانى 
استيفاؤها من القابضين لها من العمالء فأما استيفاؤها من 
الحاملين فيعمل فيه على إقرار العمال بقبضهاء وأما العمل 
فيها على حطوط العمال بقبضها فالذى عليه كتاب الدواوين 
أنه إذا عرف الخط كان حجة القبض سواء إعترف العامل ب 

حطه أو آنكره إذا قيس بخطه المعروف والذى عليه الفقهاء أنه 
إن لم یعترف العامل بأنه خطه وأنکره لم يلزمه ام یکن جج 
فى القبض ولا يسوغ أن يقاس بحطه فى الإلزام إجبا وإنما 
یقاس بخطه إرهابا لیعترف به طوعاء وإن اعترف ا وأنکر 
القبض فالظاهر من مذهب الشافعى أن يكون فى الحقوق 
السلطائية حاضة حجة للعاملين بالدفع وحجة على العمال 
بالقبض اعتبارا بالعرف» والظاهر من مذهب أبى حنفية أنه لا 
يكون حجة عليهم ولا للعاملين حتى يقر به لفظا كالديون 
الخاصة» وفيما قدمناه من الفرق بينهمأ مقنع . 
وأا استيفاؤها من العمال» فإن كانت خراجا إلى بيت 

المال لم يحتج فيها إلى توقيع ولى الأمر وکان اعتراف صاحب 
بيت المسال بقبضها حجة فى براءة العمال منها والكلام فى 
خحط إذا تجرد عن إقراره على ما قدمناه فى تحطوط العمال 
يكون حجة على الظاهر من مذهب الشافعى ولا يكون حجة 
على الظاهر من مذهب أبى حنيفة» وإن كانت خراجا من 
حقوق بیت المال ولم تكن راجا إليه لم يمض العمال إلا 
بتوقیح ولى الامر وكان التوقيع إذأ عرفت صحته حجة مقنعة فی 
جواز الدفع. ا 
وأما الاالحتساب به فيحتمل وجهين : 

أحدهما أن يكون الاحتساب به موقوفا على اعشراف 
الموقع له بقبض ما تضمنه» لان التوقيع حجة بالدفع إل 
واس بحجة فى القبض منه. 


الانى يحتسب به العامل فى حقوق بيت المال» فإن أنكر 
صاحب التوقيع والوجه القبيض حاكم العامل فيه وأخذ العامل 
بإقامة الحجة عليه فإن عدمها أحلف صاحب التوقيع وأخحل 
العامل بالخرام» وهذا الوجه أخص بعرف الديوان . 

والوجه الأول أشبه بتحدذيق الفقه» فإن استراب صاحب 
الديوان بالتوقيع لم يحب للعامل به على الوجهين معأ حتى 
يعرضه على الموفع› فإن اعترف به صح وکسان الاحتساب به 
على ما تقدم» ون آنکره لم یحتسب به للعامل ونظر فی وجه 
الخراج» فإن كان فى خاص موجود رجع به العامل عليه . وإن 
کان فی جهات لا يمكن الرجوع بها سأل العامل الموقع على 


إنكاره» وإن لم يعرف صححة الخراج لم يكن للموقع إحلاف 


العامل لا فى عرف السلطنة ولا فى حكم القضاء» فإن علم 
بصحة الخراج فهو من عرف السلطنة مدفوع عن إحلاف 
الموقع وفى حكم القضاء» يجاب عليه . 

وأما الثالك فهو إثبات الرفوع» فينقسم ثلائة أقسام : رفوع 
مساحة وعمل» ورفوع قبض واستيفاء» ورفوع حرج ونفقة . 
نأما رفوع المساحة والعمل » فإن كانت أصولها مقدرة فى 
الديوان اعتبر صحة الرفع بمقابلة الأصل وآثبت فى الديوان إن 
وافقهاء وإن لم يكن لها قى الديوان أصول عمل فى إثباتها 
على قول رافعهاء وأما رفوع القبض والاستيفاء فيعمل فى 
إثباتها على مجرد قول رافعها. لأنه يقر په على نفسه لا لها . 
وأما رفيع الخراج والنفقة فرافعها مدع لها فلا تقبل دعواه إلا 
بالحجج البالغة» فإن احتج بتوقيعات ولاة الأمور استعرضها 
وكان الحكم فيها على ما قدمنا من أحكام التوقيعات . 

وما الرابع وهو محاسبة العمال فيبختلف حكمها باخحتلاف 

ما تقلدوه» وقد قدمنا القول فيهاء» فإن كانوا من عمال الخراج 
لرمهم رفع اللحساب ووجب على كاتب الديوان محاسبتهم 
على صحة مارفعوه» وإن كانوا من عمال العشنر لم يازمهم 


الديوان. محاسبتهم. عليه؛ لأآن العشر عنده صدقة لا يقف 
مصرفها على اجتهاد الولاةء» ولو تفرد أهلها بمصرفها أجزأت 
ویلزمهم على مذهب بى حنيفة رفع التحساب ویجب على 
کاتب الديوان محاسبتهم عله لن صرف الخراج والعشر 


عشده مشترك. وإذا حوسب من وجبت عليه محاسبته من 


العمال نظ فإن لم يقع بين العامل وكاتب الديوان حلف 


i 


الديوان 


ولی . وذھب الشافعی إلی آنه لا یکفر بٹرکھا ولا یقتل حدا ولا 


يصير مرتدا» ولا يقتل الاأمر كله إحضار شراهده» فإن زالت 
الريبة عنه سقطت اليمين فيه » وإن لم تزل الريبة وأراد ولى 
الأمر الإحلاف على ذلك أحلف العامل دون كاتب الديران» 
لأن المطالبة متوجهة على العامل دون الكاتب وإن اختلفا فى 
الحساب ثظر فإن كان اختلافهما فى دحل فالقول فيه قول 
العامل لأنه منكر» وإن کان اختلافهما فی خراج فالقول فيه 
قول الکاتب لأنه منکر» وإن کان اختلافهما فى مساحة تمكن 
إعادتها اعبرت بعد الاحتلاف وعمل فيها على ما یخرج 
بصحيح الاعتبار. 

وأما الخامس وهو إخراج الأحوال فهو استشهاد صاحب 
الديوان على ما ثبت فيه من قوانين وحقوق فصار كالشهادة 
واعتبر فيه شرطان : أحدهما أن لا يخرج من الأموال إلا ما 
علم صحته کما لا یشهد إلا بما علمه وتحققه» والثانی أن لا 
یبتدیء بذلك حتی یستدعی منه کما لا یشهد حتی پستشهد› 
والمستدعى لإحراج الأحرال من نفذت توقيغاته كما أن 
الشهود عنده من نفذت أحكامه» فإِذا أخرح حالا لزم الموقع 
بإخراجها راعذ بها والعمل عليها كما يلزم الحاكم تلفيذ 
الحكم بما يشهد به الشهود عنده» فإن اشتراب الموقع بإخراج 
الحال جاز أن يسأله من أين أحرجه ويطالبه بإحضار شواهد 
الديوان بها . وإن لم يجز للحاكم أن يسال شاهدا عن سبب 
شهادثه» فإن أحضرها ووقع فى النفس صحتها زالت عنه 


يتفق مع الأغراض 


الرابع احتلج فى خحاطرى 


بعد کل بیت إلا 


الريية» وأن عدمها وذكر أنه أحرجها من حفظه لتقدم علمه بها . 
صار معلول القول . والموقع مخير بين قول ذلك منه أو رده ) 


عليه ؛ ولیس له استحلافه . 
وأما السادس وهو تصفح الظلامات فهو بختلف بسبب 
اختلاف التظل: ولیس يخلو من أن يكون المتظلم من الرعية 


أو من العمال فإن كان المتظلم من الرعية تظلم من عامل 
تحیفه فی معاملته کان صاحب الدیوان فیھا حاکما بینهما 


دیوان الالوسی 


صا خب الديوان فسها حصماء وکان المتصفح لها وال الام 
(الالحكام اللطائية / ۱۷۲ -۱۸۸) . 

(المعجم الوسيط ۳٠١ /١‏ والاحكام السلطانية والرلايات الدينية 
لعلی پن محمد خیب المصری المارردی / 1۸۸-۹۷۳۲) . 

# دیوان آزاد: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 

الرقہ ۳۲۲۲۹ 

لام علی بن نوج الحسیئی الواسطى البلكرامى المعرو 
بازاد . (انظر ترجمته فى م j ١‏ 02( 

بقع الديوان فى خمسة أ جزاء» وأعطى لكل جزء عنوان 
الشعرية التى يتضمنها ذلك الجزء» 
فالأجزاء الثلاثة الأولى سميت ب (القصائد النبويات) والجزء 
الرابع (المردف). رالجزء الخامس ى (المسترادات) وقد فال 
المؤلف عن الجرء الخامس : إن ڏہا فرشت من تظم الديوان 
أن أنظم ديوانا عرييا فى المستزاد ... 
اععلم ان المستزاد هو كلام موزون پستزاد فیه» بعد کل مصمراع 
من کل بیت جزءان من بحر المستزاد عليه بشرط الالتئام به أو 
البيت المصرع فانه یستزاد فه جزءان بعد 
الشطر الأول ...) ) 

فى آخر الديوان قصيدة للشاعر فرغ منها ستة ١١۲۹‏ ه/. 
۸ م. 

عة جل ة » كتبت بخط اللسخ.' 
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٠‏ (مخطوطات الأدب فى المتبحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى 


. سن‎ ۹ AX 


وشظماء محمد عباس / A‏ 04 


) وجاز له أن يتصفح الظلامة ويزيل التحيف سواء وقع النظر ) 


إليه بذلك أو لم يقع» لأنه مندوب لحفظ القوانيسن واستيفاء 
الحقوق فضصار بعقد الولاية مستحقا ل لتصفح الظلامة» قإن منح 
منهاامتنعم وصار عزلا عن بعض ما كان إليهء وإن كان 
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# ديوان الالوسى 

م مخطریات لبف تعد العراقی 
الرقم۹٤٦٠٠‏ 

لای بکر خلیفة بن مصطفی الو 
لايل 


دیوان الابله دیوان ابن أ الحديد 


مسلا القلسوب مهساسسة وجلام المؤلف: بو الإسعاد یوسف بن آبی العطاء عبد الرزاق بن 
وتلسسورت من نوره البطحاء) وفا| المالكى المصرى المشوفى سة ٠٠١١‏ ه/ 


نسخة جيدة » كتبت بخط اللسخ ٠»‏ ترقى إلى القرن الثالث 


!٤م‏ 
عشر الهجرى / التاسع عشر الميلادى . 1 


ةا ۵ ا اس العطاء ... فى مدح القوم رضوان الله تعالى عليهم ... 
کتبها محمد بن ملاطة سنة ۱۲۲۳ ه/ ۱۸۰۸ م. لالا بھسالا الحی فهى حصسى 
الرقم : ١/٠٠١٠۹‏ , بسه وبمن فيسه احتمس بل هو الحرم 
f. ِ ۵ f, 6X, 0 ۹۱‏ | 
(مخملرطات الاأدب فى المتحف ای/4 . م رفي أعتابهركلنعمسة 
٭ دیوان الأبله: ْ ألم تر فى أبوابهم عسادة الكرم 
ديوان الأبله : أبى عبد الله محمد بن بختيار المعروف اخره: 
بالبغدادى بالابله البغدادى المتوفى سنة ۸١‏ تما بسالةه راحسادى اركب 
وحمسمائة قال ابن خلكان: جمع فى شعره بين الصناعة غ انا بساسمه واحسدى 
والرقة وديوانه كثير الوجود بأيدى الناس ومديحه جيد فة اقللا حجبسسه صحبى 
ومخالصه من الخزل إلى المديح فى غباية الحسن فل من وققشساعلی سسائری وحدی 
يلحقه فيه (کشف ۱/ )۷٩۳‏ . البخط نسخ على القاعدة الفارسية» الحبر: أسود وبعض 
يوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى وجاء بيانه كما كلماته بالأحمر مجدولة بالأسود . 
یلی : اسم الناسخ : حسین بن اسكندر بن عبد الله . 
لسخة جيدة» كتبت سطورها بصورة مائلة » ومتقابلة . تاريخ النسخ : ؟ 
- (تسخة من الديوان فى مكتبة الحكيم العامة فى النجف مصادر عن الكتاب : بيت السادات الوفائية للبكرى ص 
برقم .)۵٥۰*‏ ۲۷“ فهرس الشعر بالظاهرية ص ۲۳۹ 
الرقم : ٤/٠٤١۲۴‏ , مصادر عن المؤلف : خحلاصة الأثر للمحبسى ٤‏ / 
س × ا م ۷ س ۴ , ٤‏ 
معجم المسؤلفين ٩‏ / ۹۸» هسدية العسارفين ۲ / ٠٠١‏ (فهرس سخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - رضع محمد 
الاعلام ٠١ / ١‏ الذريعة ۹ / 11۷ (مخطرطات اللاب / رياض الماح ٥۵۷ /١‏ 00۸). | 
¥ ) # ديوان ابن أبى حجلة: 
(كشف الظنون لحاجى حليفة ١‏ / 1۳٦۷ء‏ ومخطوطات الأدب فى ديوات ابن أبى حجلة : أبى العباس أحمد بن يحي 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / ٠۷١‏ التلمسانى المتوفى سنة ۷۷١‏ ست وسبعين وسبعمائة قال فى 
وفيه وفاة المؤلف سنة ۵۷۹ ه/ ۱۹۸۳ م) . المنهل وله خمس دواوين فى المدائح النبوية وسبم آراجيیز 
# دیوان ابن أبس الإسعاد بن وفا: سبعة الاف بيت وله اليد الطولى فى الشعر انتهى . 
من مخطوطات التصوف فى دار الكتب الظاهرية بدمشق (كشف الظنون .)۷١۳ / ١‏ 
(أو بمكتبة الأسد), . ٠‏ ا *٭ ديوان أبن أبى الحديد: ا 
الرقم ٤1۷٦‏ من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى وجاء بيانه 
ديوان فى الرقائق ومدح السادة الصوفية من الفرقة الوفائية ‏ كمايلى: ٠.‏ 
وغیرهم . الرقم ١٤١١١‏ 


AT 


دیوان ابن آبی حدید 


لائى حامد عبد البحميد بن هبة الله بن محمد المدائنى 
المعروف بان أبى الحديد المتوفی سنة 0٦‏ ه/ ۱۲۵۸م . 

الأول : 
(بسسدوام سعسسدك يحكم الالهسر 

وييمن جمدل ينسزل اللصسسر) 

وهو ديوان يتضمن مجموع قصائد قالها الشاعر فى مدح 
الحخليمة العباسى المستلصر بالل المتوفى سنة ٠٤٠١‏ هم/ 
۲ م» لذلك سمى هذا الديوان ب (المستنصريات) وقد 
ذكر مع كل قصيدة تاريخ نظمها. 

لسهخة جبدة لقسة »> كثست خط المؤلف على ورق 
بخدادى فى أولها تملك لمحمد بن العلقمى» وقصيدة 
للصاحب الصدر قطب الدين بن الأحساسى وحاشية كتبها 
محمد بن الحسن الاستربادى» وتملكها على بن الحسن بن 
محمد الاستربادى وطالع فيها بحيى بن الحسين بن على بن 
رضا ". 


ص X7‏ ,م #س. 

معجم المؤلفين ١‏ / ٦ذ‏ /کشف ٤۸٤/۱‏ 
الذريعة ٩‏ / 1۷ء طبع باعثناء معحمود شكرى الآالوسى سنة 
۳ م . وأعاد طبعه خحضر العباسی فى بغداد سنة ۱۹۵۲ 


م بدوں تمیق . 

نسخة أخرى . 

۲ /۸٥۰۳ الرقہ‎ 

کتنها محمود شکری الآلوسی سنة ۱۳۴۳۸ ھ/ ٩1۹۱۹م.‏ 
۹ص ) ٤ u YX‏ شض. 


وجاءت ترجمة المؤلف فى الهامش كما يلى: 

من أعيان المعتزلة» مؤرخ» أديب» شاعرء ولد بالمدائن 
سنة ۵۸1٦‏ هى / ۱۹۹۰ م وانتقل إلى بغداد وحدم فى الدواوين 
٠‏ السلطائيةء» كان حظيا عند الوزير ابن العلقمى» من مؤلفاته : 
شرح نهج البلاغة» الفلك اللداثر على المشل السائر» نظم 
فصیح ثعلب» القصائد السبع العلويات» العبقرى الحسان» 
شرح الأبيات البينات للرازى» الاعتبار على كتاب الذريعة 
اعلام ۳ / 1۸۹( 


دیوان ابن بای 


(مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشہندى 
وظمیاء محمد عباس / ۱۷۰۱ > )۱۷١‏ . 

« دیوان این أحنفب: 

ديوان اين أحنف: وهو أبو المضل عباس الحنفى 
(اليمانى) اليمامى المتوفى سلة 4۲7 اثنتين وتسعين وماثة فال 
ابن خلکان جمیع شعره فی الغزل لا یوجد فی دیرانه مدیح . 

.)۷٦٤ / ١ (كشف الظنون‎ 

# ديوان ابن الأردخل؛ 

من مخطوطات الأدب فى معهد المخطوطات الحربية 
وبیانه کمایلی : 

دیوان ابن الاردخل ۔ مرتب على حروف السج. 

نظم مهذب الدين أبى المعالى محمد بن الحسن بن يمن 
الأنصارى الموصلى المعروف بابن ااردخل المتوفی سلة 


۸ 
نسيخة كتبت سلة ۵ ۱۲۷ 
[دار الکتب ۵۲۱ أدب ۱۲۰ ق ۱١‏ × ۲۲ سم] 
نسخة آری کتبت سا 10٤‏ و این ى 


كتابة الديوان بقلم تعليق مضبوط حسن 


[أحمد الثالٹ ۱۷,۲۲۸۸ ق ۱۷ ۲٦×‏ سم] 

(فهرس المخطرطات المصررة» معهد المخطوطات المرية- - تصلیب 
فؤاد سيد . القاهرة ۱۹۸۸ .)]١١ ٠٤٤٩ /١ ١‏ 

# دیوان ابن أفلح: ٠‏ 

دیوان ابن آفلح : هو أبو القاسم على [على ! بن آفلح] 
العبسى المتوفى سنة ٥٠١‏ حمس وثلائين وخمسمائة قال 
ابن خحلکان : رأیت دیوانه فی مجاہد وسط وقل حمعه بنفسه 


وعمل له حطبة وققاه وذګر عاد ر الأبيات فی کل قافية واعتنی 


بأمرہ انتھی . 


.)۷٠٤ / ١ (كشف الظنون‎ 

# دیوان أبن بابك: ا 
ديوان أبن بابك : هو أبو القاسم عبد الصمد بن منصور 
أحد الشعراء المجيدين المتوفى سلة ٤٠١‏ عشر وأربعمائة قال 


۳ 


دیوان ابن التعاو یذی 


ابن نحلکان : رآیت دیوانه فی ثلاث مجلدات وله سلوب رائق 
فى نظم الشعر (كشف .)۷١٤ /١‏ 

يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية وبيانه كما 
یلی : 

نظم آبى القاسم عبد الصمد بن منصضور بن الحسين بن 
بابك المترفى سنة ۳۹٤‏ الموجود مله جزء يشتمل على بقية 
قافية حرف اإلدال ثم الراء والزاى» والسين: والشين وكتب 
هذا البجزء فى القرن السابع . وجاء باخره تم الجزء ال_[ثانى 
ماس شعر ابی القأاسم عبد الصمد 

[لاله لی ۱۷٥۴٤‏ ۱۹۱ ق»› ۱۲ × ۲۹ سما 

(فهرس المخطرطات المصررة ))٥١ / ١‏ . 

«(كشف الظنرن لحاجى خليفة ۷١١ / ١‏ > وفهرس البخطوطات 
المصررة » معهد المخطرطات العربية ‏ تصثيف فؤاد سيد .)٤۵١ / ١‏ 

٭# دیوان أبن التعاو يدى: 

ديوان ابن التعاويذى : وهو أبو الفتح محمد بن عبيد الله 
الكاتب المتوفى سنة ٥۸۳‏ ثلاث وثمانين وخحمسمائة قال ابن 


ورتبه أربعة فصول وكلما حدده بعد ذلك سماه الزيادات ولهذا 
لم توجد فی ب بعض النسخ وبعضها - یو جد ۔ مکملا بالزیادات 
انتھی (کشف ۱/ .)۷٦٤‏ 

قالت المسؤلفة: لماكان قد فاتنا إدراح ترجمة ابن 
التعاويذى فى حرف التاء فإننا نورده هنا إتماما للفائدة . 

قال الزركلى : محمد ین عبید الله بن عبد الله أبو الفتح › 
المعروف بابن التعاويذى» أو سبط ابن التعاويذى : شاعر 
العراق فی عصره من آهل بغداد». مولده ووفاته فیها (۵۱۹ _ 
JIAYL 1140 Ja 0A‏ م) . ولى بها الكتابة فى ديران 
المقاطعات› وعمی سنة 0۷۹ » وهو سبط الزاهد ابی محمد 
ابن التعاويذى» کان آبوه موی اسمه (نشتکین فسمی اعبید 
الله له «ديوان شعر» مطبوع اقتنيت ممخطوطة منهء فظهر لى أن 
ناشره الأستاذ «مرجلیوث» تعمد حذف كثير من شعره وملا 
أغلاطا . وحبذا لو يعاد نشره۔ وله كثاب «الحجبة والحجاب؛ 


(الاعلام (YT / ١‏ 
(كشف اللنون لحاجى خليف AH‏ والاع لام للزرکلی ١‏ / 
1( ) 


1£ 


ذیوان ابن حجاج 


# دیوان ابن جابر الأندلسی: 
ميخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

وهو العقد الثانى من العقدين فى مدح سيد الكونين 
نسخة تبت سنة ۸۸۱ . 
[ التيمورية ٠١١١‏ شعر» 
(فهرس المخطرطات المصررة 


ص o xX Y1‏ سم]. 
معهد المخطوطات العربية. 


تصنيف فؤاد سيد .)٤0١ / ١‏ 


# ذیوان ابن حجاج: 

آدرجه حاجی خليفة تحت عنوان ادیوان ابن حجاج» وقال 
شيش ۾ ) 
(الخليع ذى المجون) البغدادی المتوفی سنة ۳۹۱ إحدى 
وتسعين وثلشمائة . قال ابن خحلکان ودیوانه كبر أكثر ما يوجد 
فى عشر معجلدات واإلغالب عليه الهزل وله من الجد أيضا 
أشياء حسنة اخثاره هبة الله بن حسن [ العحسين] المعروف 
وخمسمائة ودونه ورتبه على أحد وأربعين ومائة باب وجعل 
کل باب فی فن من فون شعره وقضاه وسماه درة التاج من شعر 
ابن حجاح (كشف ١‏ ر ¥۵ . 

يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية وجاء بيانه 
سلة 47 

نسخة كتبت سنة ۲۸4۹ بخط جميل منقولة من نسخة 
کیت ب مول ر T°‏ 


دار التب ۲٤۷۳ء TDR‏ اا e‏ 


قطعة أخرى (من حرف الباء) يدون تاریخ . ) 
[التيمورية ٠٠‏ شعر ٦٤‏ ص >× سم 


(فهرس المخطرطات ))0١ /١‏ , 
(كشف الظتون ۷٦١ / ١‏ وفهرس المخطرطات المصورةء معهد 
المخطوطات العربية -تصنيف فؤاد سيد .)٤5١ / ١‏ 


دیوان ابن حجر العسقلانس 


« ديوان ابن حجر العسقلاني: 

ديران ابن حجر: الحافظ أبى الفضل أحمد بن على 
العسقلانى المتوفى سنة ۸0١‏ ثلائة وحمسين وتمسائماثة 
۲ صغير وكبير وقد انتخب من الكبير قطحة ورتبها على 
سبعة أبواب وسماها السبعسة السيارة النيرات أول المنتحب 
المسى بمنظوم الدرر آما بعد حمد الله على إحسانه (كشف ١‏ 
۵ 

يوجد مخطرطه بمعهد المخطوطات العربية وجاء يانه 
کمایلی : 

ديوان ابن حجر العسفلانى . 

وهو شهاب الدين أبى العباس آحمد بن على بن محمد 
ابن حجر العسقلانى المتوفى سنة ۸5۲ صدره بعض تلامذته 
بمقدمة فصيرة نسخة منقولة عن نسخة قرئت على المصنف 
[الاسكوربال ٤٤٤؟ ٠١۳‏ ق]. ` 

نسخة أخحرى كتبت فى القرن التاسح 

[کویریل ۰۱۲۸۲ ۸ف ۳ × ۱۸ سم[ 
نسخة آخرى بعثوان : «السبع النيرات» كتبت سنسة 
Ao‏ . ا 

[التيمورية ۸۱۱» شعر ۱۱۸ ص»› ٠×٠١‏ سم]. 

(فهرس الم خطوطات )40١ /١‏ . 

(كشف الظنون ٠۷٠١ / ١‏ وفهرس المخط وطات المصررة معهد 
المخطوطات العربية ‏ تصنيف فؤاد سيد )٤٥١ / ١‏ . 
#دیوان ابن حجة: 

ديوان ابن حجة : هو أبو بكر بن على الحموى المتوفى 
سنة »۸۳۷ سبع وشلاثين وثمانمائة وهو كبير فيه قصائد 
مقاطيع. ٠‏ 
(كشف الظئون .)۷٠١ / ١‏ 

# ديوان ابن حصينة: 

من مخطوطات الأدت فی المتحف العراقى 

١/٠٠٤١ الرقم‎ 

لأبى الفتح الحسن بن عبد الله بن أحمد بن عبد الجبار 
السلمى المعروف بابن بی حصين المتوقی سنة ٤0۷‏ .| 
110 

الا (قال الشيخ الأجل الأوحد أبو العلاء أخمد بن 
عبد الله بن سليمان : الدهر مديد طويل› بجوز آن يدث 
فی آخره کما حدث فی آوله . ..(. 


۹ 


نسعخة جيدة» كتبها حليل بن خايفة المكى الرومى سنة 
TEY a of‏ م 

عله عدة تملکات . 

طبع بدمشق وبشرح أب العلاء المعری سنة ۱۹۵٩‏ - 
۷ م» أتظر صجلة المجمع العربی بدمشق ٦ / ٠١‏ 

1,0xx 1 ص‎ ۲ 

(کشف ۱ / ٤٦۲؛‏ معجم المؤلفین ۳/ ۴۴۷) . 

وجاءت هله النبذة عن المؤلف لواضعى الفهرس : 

ولد فى معرة النعمان بسورية سنة ۴۳۸۸ ه/ ۹۹۸ م. 
ونشاً بهاء؛ وانقطع إلى دولة بنى مرداس فى حلب» فامتدج 
عطية بن صالح بن مرداس فملكه صنيعة فأثرى» وأحذه ابن 
مرداس إلى المسشلصر العلوى يمصر سنة ٤۳۷‏ ه/ ٠٠١٤۴١۵‏ 
م» فمدحه بقصیدتین فمنحه لقب الإمارة وتوفی فی سروج . 

. ۱۹۷-۱۹٩ /۲ الأعلام‎ 

(مخطوطات الأدب فى المتحق العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى 
وظمياء محمد عباس / ١۷١‏ ), 


۹س 


ډ دیوان ابن حمد یس : 
من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى 
الرقم /٠٤١١ ٤‏ : ) 
لای محمد عبد الجبار بن آبی بكر محمد بن حمدیس 
الأزدى الصقلى السرقوسی المتوئی سنة ۵۲۷ ه/ ۳۴۳١١م.‏ 
الأول 
(طلرقت والليل ممدود الجلاح 
مرحباباشمس فى غير صباح) 
نسخة جيدة» كتبت سطورها بصورة مائلة ومتقابلة ترفى 
إلى القرن الثانى عشر الهجرى / الثامن عشر الميلادى . 
۸ ص ۰ ۲۱ سم 
طبع بتحقيق الأستاذ إحسان عباس فى دار الثقافة ببيروت 
م. وطبع قبل ذلك» معجم ۸۸ مجم المؤلفين ۵ / 


1¥ ۵ س. 


وجاءت هذه البذة عن المؤلف لواضعى الفهرس : 
شاعر مبدع» ولد وتعلم فى جزيرة صقلية» ورحل إلى 


الأندلس سنة ٤١١‏ ه/ 1١۷۸‏ م فمدح المعتمد بن عباد 


وانتقل إلى إفريقيما سنة ٤۸٤‏ هھ / ۹۱٠۱م‏ فمدح يحيى بن 


دیوان ابن حيدرة العغیاس 


نمیم الصنھاجی) ثم اينه عليا فابته الحسن سنة ۵١١‏ ه / 
۲ م. وتوفی فى جزيرة ميورقة وقد فقد بصره. 

. ۲۷۶٤ /۳ الأعلام‎ 

(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة تاصر النقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ۱۷۲ ) . 

# دیوان این حيدرة العفیلی: 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية وجاء بيسانه كما 
يلى : 

وهو أبو الحسن على بن الحسين بن حيدرة العقيلى 
المصرى سئة. 

نسخة كتبت فى القرن الشامن بخط نسسخ نفيس 
مشکسول. 

[الاسکوریال ۳۸۰ ٠۰١۰‏ ف] 

(فهرس المخطرطات المضورة» معهد المخطوطات العربية - تصنيف 
فؤاد سيد .)٤0١ // ١‏ 

٭ دیوان ابن حبوس: 

دیوان این حیوس : أب الفتيان محمد بن سلطان ابن 
محمد بن حيسوس الفنوى) [الغنوى] الملقب مصطفى 
[بصفى] الدولة المتوفى سنة ٤۷‏ ثلاث وسبعين وأربعمائة 
قال ودیوانه کبیر. 

.)۷12 / ١ (کشف‎ 

يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية وجاء بيانه 
کما یلی : دیوان ابن حیوس . مرتب على حروف المعجم . 

وهو أو الفتيان صفى الدولة محمد بن سلطان بن محمد 
ابن حيوس بن محمد بن المسرتضى الغنوى الشاعر المتوفى 
سنة ٠ . ٤۷۳‏ 

نسخة كتبت فى أول القرن السابع بخط نفيس تنقص من 
أولها بعض آوراق . وانتهى بحرف النون _ 

[ لاله لی ۰۱۷۲۹ ۲۱١‏ ق حجم متوسط] 

نسخة أخرى كتبت فى القرن السادس أو السابع. 

[رئیس الکتاب ۲٠٣١ » 4٤٩‏ ق» ۵ حجم متوسط] . 

نسخة أخحرى كتبت فى القرن التاسع أو العاشر بخط 
فارسى جميل . وننتهى بفصيدة قافية مطلعها : 


دیوان ابن خغاجه 


# كتابك وافی شل صهاء عاتق *# 
وألحر هذه القصيدة : 
بقيت رفيع الشأن فى خير غيشسة 
ولا رلت فس صر من امز سامق 
[ایرات... ۸٩‏ ق] 
(فهرس المخطرطات ,)٤0١ ٤)٥١ /١‏ 
(كشف الظنون ۷٠١ / ١‏ وفهرس المخطرطات المصررة» معهد 
المخطوطات العربية - تصنيف فؤاد سيد (i0 0 / ١‏ 


# دیوان أبن خاتمة: 
وهو أحمد بن على بن محمد خاتمة الأنصارى نسخة 
کیت سلة ۷۳۸ بیط األمؤلف . 


[الاسکوریال ۰۳۸۱ ۱١‏ قا 

(فهرس المخطوطات المصورة » معهد المخطوطات العربية - تصنيف 
فاد سید ,)٤۵١ / ١‏ 

# دیوان ابن خازن: 

ديوان ابن لحسازن: هو أبو الفضل أحمد بن محمد 
الدينورى البغدادى المتوفى سنة 0١١‏ تمان عشرة وحمسماثة 
قال ابن خحلكان وإعتنى بجمع شعره ولده نصر الله الكاتب 
المشهور فجمع منه ديوانا وهو شعر جيد حسن السبك جميل 
المقاصد. 


(كشف الظنون لحأجى خليفة .)۷١١ / ١‏ 

*٭ دیون ابن الخراسانی: 

ديران ابن الخراسانى : هو أبو العز محمد بن محمد بن 
المواهب الأديب المتوفى سئة 0۷١‏ ست وسبعين ولحمسمائة 
نال العماد دیونه یشتمل على خمس عشر مجلدا 

(كشفب الظنون ۱ ¥( 


٭ دیوان ابن خفاجة: 


الأندلسى المتوفى نة ۵۳۳ ثلاث ر وحمسمافة ا 


فيه كل الإحسان(كشف .)۷٠١ / ١‏ 


ويو جد مخطوطه فی المتحف العراقی» وجاء بیسانه کما 


ډیوان اس خاط الد مقس 


٠٠٠١۰ ارقم‎ 

لأبى إسحاق إبراهيم بن عبد الله بن خحفاجة الأندلسى 
الهواری الجزیری المتوفی سنة ۵۳۴ ه/ ١۱١۴۸‏ م, 

الأول : 
(أسا والتفشات السروض عن أزرق اللهسر 

وإشراق جيسد الغصن فى لبة الدهر) 

نسخة جيدة» كتبت بخط التعليق» على نسخة درويش 
محمد الطالوى سنة ۱۲۷۱ ه/ 1۸٥٤‏ مء قوبلت على 
نسخة آحری» تملکها محمد جمیل بن عبد الغنى مفتى بخداد 
سثة ۱۲۸۰ ه/ ۱۸٦۳‏ م. 


۵ ص ۱,0,۵ سم E‏ 


معجم المؤلفين ۷٤ /١‏ معجم / ٠۹۵‏ فهرس أوقاف 
الموصل ۸/ ۷١‏ طبع بمصر سثة ۱۹٦١‏ م وببيروت سنة 
۱ م ذخائر التراٹ ٠١١ / ١‏ . 

(ولد فی عام ٤٥١‏ ه/ ۱٠١۸‏ م» من أهالى جريرة شقر 

من أعمال بلسية فى شرقى الأندلس. شاعر غزل» من 
الكتاب البلغاء» غلب على شعره وصف الرياض ومناظر 
الطبيعة). 

الأعلام ١‏ / ۵۷ (مخطرطات اللاب / ۱۷۲ .)1۷۳١‏ _ 

(كشف الظنون ۷٠١ / ١‏ ومخطرطات الأدب فى المتحف العراقى - 
أسامة تاصر التقشبتدى وظمياء محمد عباس / (YT AVY‏ 

# دیوان ابن خیاط الدمشقی: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقی وجاء بيانه 

الرقہ ۷۹۸۲ 

لاہی عہد الله آحمد بن محمد ہن على بن بحیى التغلبى 
المعروف ابن الخياط الدمة 
۳ م (ولد بدمشق عام ٤٤١‏ ه/ ۱٠۱٣١۳‏ م» وتوفی بھاء 
طا کیہ ہن لااد مت ادلجم اقام ی ج ل 
انظر الأعلام .)١٠١ / ١‏ 


رټت قصائد ایرد ۶ی ری ا الهجاء يندأ رقصيكة فی ) 


مشقى المتوفی سله 0۱۷ ها 


دیوان ابن الدهينه 


(الم تك للملسوك الف رت اجا 


وللالياوعماليهاسسراجا) 

نسعخة جيدة» كتبها عن نسخة مكتوبة على نسخة 
المؤلف» محمود بن سعدون بن محمد بن عبد الشفيع سنة 
٤‏ ه/ ۱۸۲۸ م» بخط التعلیق. 

۲۳ ص 

طبح بالمطبعة العلوية فى النجف سنة ۱۹۲١‏ م» وطبع 
بدمشق بتحقیق حلیل مردم سلة ۹۹0۸ مء 

معجم المؤلفین ۲ / ١١۱۳ء‏ الأعلام ۲٠١ / ١‏ فهرس 
الظاهرية ۱٤٩‏ ذحائر التراث ٠١١ /١‏ . 


9 رام س 


كتبها خط النسخ» محمد أحمد الخوجة سنة ۱۲۹۸ ه 
AA /‏ م 

) . ١١١۹١ : الرقم‎ 

لسخة أخرى 


جيدة الخط؛ ناقصة الطرفين قليلا ترقى إلى القرن 
العاشر الهجرى / القرن السادس عشر المپلادى . 


الرقم : ۳/٤۱۸۳‏ 
٦‏ ص ټ pe (OXY,‏ ۷س 
(مخطوطات الأذب فى المتحف العرأقي _ أسسامة تار النش دى 


وظياء محمد عباس / YT‏ ¥4( 
٭ دیوان ابن دراج: . . 
دیوأن أبن دراج : هو أبو عمر أحمد بن محمد القسطلى 


الأندلسى المتبوفى سلة ٤١١‏ إحلی عشر ة وأريعمائة )٤۲١(‏ 
ودیوانه هذا جزان . 


. )۷1١ / ١ (كشف الظنون‎ 


ديوان ابن الدهيلة؛ ‏ 


مخطوط بمعهد المخطوطات العربية وجاء پیانه كما يلى : 
ديوان ابن الدميدة امع زباداته كلها وهو عبد الله بن عبيد 
الله بن الدمينى الخثعمى' (والدمينة أمه) رواية آبى عبد الله 
الزبیر بن بکار المتوفی سنة ۳۵1 . _ 


دیوان ابن الدهان 


نسخة كتيت سنة ٤١١‏ بخط اين التلميذ أميس الدولة» 
وأبن ساطور النهروانى . 

[رئیس الکتاب ۱۲١ ۰۱ / ۹٥۰‏ ص حجم صغيرا 

(فهرس اأمخطرطات المصورة» معهد المخطرطات العربية ‏ تصنيف 
فژاد سید ۱ / أ0 

# دیوان ابن الدهان: 

ديوان ابن الدهان: هو أبو الفرح عبد الله بن أسعد 

الموصلى الحمصى الشافعى المتوفى سنة 0۸١‏ انين 

ودمانين وخحمسماته ودیوانه صغیر وشعره جید (کلف ۱ / 
¥( 

يوجد مخطوطه فى معهد المخطوطات العربية وبيانه كما 
يلى (وفبه وفاة المؤلف سنة )٥۸١‏ : 

وهو مهذب الدين عبد الله بن أسعد بن على الموصلى 
التحوى المتوفى سلة ۵۸١‏ 

لسخة فديمة -حسئة الخْط . ومضبوطة بالشكل فى مواضح 

[التيمورية ٩۳۷‏ شعر » ۹٩‏ ص› 

.)٤٥١ / ١ (فهرس المخطوطات‎ 

(كشف الظنون ١‏ / ١۷۲1ء‏ ونهرس المخطرطات المصررةء معهد 
المخطرطات العربية تصئيف فؤاد سيد )٤١١ / ١‏ . ) 

#٠‏ ديوان ابن الرومى: 

ديوان ابن السرومى : هو أبو الحسن على بن العباس 
المتوفی سنه ۲۷١‏ ست وسبعين ومائتين (وقيل سنة ۸۳ ثلاث 
وشمانین) وکان شعره غير مرتب ٹم عمله آبو بکر الصولی ورتبه 


۰ × ۲ سما 


على الحروف وجمعه أبو الطيب وراق بن عبدوس من جميع ) 


النسخ فزاد على كل نسخة مما هو على الحروف وغيرها نحو 
آلف بیت . وار : بن سینا انتخبه وشسرح مشكکلات شعسره 
(کشف ۱ ر )۷٦‏ . ) 

يوجد مخطوطه فى معهد الممخطوطات العرية وجأء يانه 
کمایلی: 

وهر ب الحسن على بن العباس يسن جرب المعروف يابن 
الرومي المتوفى سنة ۲۳۸ جمعه أحد الفضلاء وقدم له بمقدمة 
ذکر فیها أن الناس آدخلوا فی شعره ما ليس منه؛ وأنه هذبه من 
ذلك . ا 


TIA 


دیوان ابن الریات 


نسخة كتبت سنة ٠۵١‏ بخط ملسوب كتبها عبد الرحمن 
اہن أحمد بن عباس برسم نحزانة عاد الدين دأود بن عز 
الدين الهنديانى الراودى» سقط من أولها ورقة أو آأکثر وننتھی 
بيعض قافية الدال , 

[ روان کشك ۰۷۰۱ ۲٢۹‏ ق ۱۸ × ۲۹ سم] 

الجزء الشائى من النسخة نفسها كتب سنة 10۲ بخمل 
الكاتب السابق وبرسم الخرانة المذكورة. ويبتدىء. بأثثاء 
حرف الدال وينتشهى بحرف الضاد. 

[نور عثمانية ٩‏ ۳۸۵ ۹ ×۲۹ سم] 

الجزء الثالث من النسخة نفسها كتب سنة 10۲ بنط 
الكاتب السابق . وينتهى بقصيدة مطلعها: 


ى 


[نور عثمانیة ۳۸٦۰‏ ۵۹۱۹٣۲ق‏ ۹ × ۲۹ سم] 


_ اسز لار من نسخة اخرى روا ى سمي أحما بن ) 
السادس . > يهى إلى آخر حرف الظاء ٠‏ 

[أحمد الثالٹ ۲۵۵۸ ۲٤١‏ قى ۲٤‏ × ۳۱ سم] 

(fof fo! / ١ (فهرس المخطوطات‎ 

ار کش الظلون aA /١‏ وفهرس المخطوطات المصسورة» E‏ 
المخطوطات العربية - تصثيف فؤاد سيد ٤2١ / ١‏ ١ة۵٤).‏ 

# ديوان ابن زقاعة؛ 

وهو إبراهيم بن محمد بن بهاء القرشى النوفلى الشهير 

نسخة كتبت فى القرن التاسع من حط المؤلف [لاله لى 
۷ ۷ق 0×سم] 

(فهرس المخطوطات المصسورة» معهد المخطوطات العريية- 
تصنيف ؤاد سید (to / .١‏ ) 

٭ دیوان ابن الزیات: 

مخطوط فى معهد المخطوطات العريبة وييانة ك 


دیوان ابن الساعاتی 


دیوان ابن الرس 


وهو الوزير بو جعفر محمد بن عبد الملك بن أبان بن 
حمزة وزير الخليفة المحتصم بن هارون الرشيد العباسى 
المعروف بابن الزيات المتوفى سنة ۲۳۳» جمعه بعض 
الأدباء. 

نسخة کتبت بخط حديٹث 

[دار الکتب 1۸ أدب ش ٤۱‏ ق ۰ ۲٤×۱۷‏ سم]. 

(فهرس المخطوطات المصررة » معهد المخطرطات العربية ‏ تصنيف 
نؤاد سید )٤0۲ / ١‏ . 

٭ دیوان ابن الساعاتی: 

ديوان ابن الساعاتى : ابن الحسن على بن رستم المتوفى 
بمصر سلة ١ ٠٤‏ آأربع وستمسائة وقال : ديوانه يدحل فى 
مچاسدین أجاد فيه كل الإجادة وله ديوان آخر لطیف سماأه 
مقطعات الئيل . 

. )۷١١ / ١ شف الظنرن‎ ( 

٭ دیوان ابن سکرة: 

ديوان ابن سكرة : أبى الحسن محمد بن عبد الله الهاشمى 
الىغدادى المتوفى سنة ۳۸١۵‏ حمس وثمانين وئلثماثة قال 
ردیوانه یدنی علی خحمسین آلف بیت . 

(كشف الظنون لحاجى خليفة .)۷٦١ / ١‏ 

ج ډیوان ابن سنا الملك: 

ديوان ابن سناء الملك: القاضى السعيد أبى القاسم هبة 
الله بن القاضى الرشيد أبى الفضل جعفر السعدى المصرى 
المتوفى سنة ٦٠۸‏ ثمان وستمائة قال وديرانه جميعه موشحات 
سماه دار الطراز (كشف )۷١١ /١‏ . 

يوجد مخطوطه فى معهد المخطوطات العربية وبيانه كما 
وهو القاضى السعيد هبة الله بن أ بی الفضل جعفر بن 
المعتمد سناء الملك المتوفى سنة ٠٠۸‏ وهو غير دیوانه فی 
الموشعحات الذى سماه دار .الظراز. 
لسخة كثيت سنة ۱۳١۷‏ هد بخط محمد بن حالد بن 

ليل الأزهر اللاذقى .. ۰ 
[دار الکتب ٤۹۳۱‏ أدب ۱٤۳‏ ق ۔ ۲٤×۱۸‏ سم] 

0 .)٤۵١ /١ (فهرس المخطوطات‎ 


(كشف الظنون ۷1١ / ١‏ وفهرس المخطرطات المصررةء معهد 
المخطرطات العربية ‏ تصتيف فؤاد سيد )٤٥١ / ١‏ , 


# دیوان ابن سهل: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى وجاء بيانه كما 
يل : 

٠١٠١١۹ الرقم‎ 


لای إسحاق إبراهيم بن سهل الإشبيلى الأندلسى المتوفى 
سنة 1٤۹‏ ه/ 04 م 
الأرل: (الحمد لله مفيض النعم» ومنطق البلغاء يأنواع 


الحكم... 


تنازعنى الآسال كهلاويافعسا 


ويسعسدلنى التعليل لو كان تافيا) 

نسخة جيدة كتبها بخط النسخ» أحمد بن فليح مؤذن 
الحضرة القادرية سنة ۱۲۹۷ ه/ ۱۸۷۹ م. 

فى احرها ترجمة للشاعر انتقاها جامع هذا الديوان حسن 


ابن محمد العطار من عدة مصادر. 
۰ ص ×0 ,سم ٦اس‏ 
طبع آكثر من مرة معجم ٠۲۳‏ معجم المؤلفين TY /١‏ 


فهرس أوقاف الموصل ۲ / ٠٤‏ وطبع ببيروت بتقديم إحسان 


عباس سنة ۱۹1۷ م. 
و اء بت یله الشسذة عن المؤلف : 


ابن سهل : من الشعراء الكتاب؛ كان يهوديا وأسلم ٤‏ 
أصله من إشبيلية» وسكن سبتة بالمغرب الأقصى» تلقى 
الأدب» وأصبح شاعرا. كان مع ابن حلاص والى سبتة فى 
زورق» فانقلب بهما فغرقا ويقال إن الذى غرق معه» ولد ابن 
حلاص ولیس اين حلاص (الأعلام .)٤٣ ء٤۲ /١‏ 

(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى 


+ دیوان ابن العربی: 
من مخطو ا الادب فی المتحف المراقی ر وجاء پانه که 
یلى :. 


٤ ا‎ 


4 


ديوان ابن عنين 


الأنندلسى المعروف بابن العربى المتوفى سنة ٦۳۸‏ هى | 


1 ITE 
: الأول‎ 
(عفی اله عن عیئیك کم سفکت دسا‎ 
وكم مسوتف نحو الجوانح أسهما)‎ 


نسخة جيدة» كتبهسا محمد بن أمين بن محمد سعيد 
الدمشقی سنة ۱۲۹۲ ه/ ۱۸۷١‏ م. 

معجم المۇلفين £ / ۵“ د کشف ١‏ / ۸ طبع 
أکثر من مرة ۱۸۷ اخرها بہیروت سنة ۱۹٩۱‏ م . 


لسخة أحرى . 
جيدة الخط »> تملكها محمد طالب الكراكى ناقصة 
الألحر. 


T14: الرقم‎ 

۲ص ۵و٤‏ اسم ۷س 

(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقی ر ۱۷۵ .> )۱۷١‏ . 

# دیوان ابن جُنین: 

ديوان ابن عنين : هو أبو المحاسن شرف الدين محمد بن 
تصر [نصر الدين بن نصر] الكوفى الدمشقى المتوفى سنة 
۰ ثلاثین وستمائة قال ولم یکن له غرض فی جمع شعره 
فلذلك لم يدونه فهو يوجد مقاطيع فى أيدى الاس . وقد 
جمع له بعض أهل دمشق دیوانا صغیرا لا بلغ عشر ماله من 
النظم ومع هذا فيه آشپاء ليست له. 

,)۷1۷ / ١ (كشفب‎ 

یوجد مخطوطه فی المتحف العراقی وجاء بیانه کما پلی : 

١/۲۲۱۷۵ الرقم‎ 

لأبى المحجاسن نر الله بن مكارم بن الحسن بن عنين 
الأنصارى الذرعى الحررانى الدمشقى المتوفى سدة ٦٣١‏ ه | 
1م 

تصمن البديون قصائد فى مختلف فون الشعر والألغاز 
المنظومة بدأها بقصائد فى مدح السلاطين والوزراء وغيرهم» 
ثم المراثى وإالأحداث والظرائف والملح» وختم الديوان 
بالابيات النحوية . 


دیوان ابن الفارض 


نسخة جيدة» ترقى إلى القرن الحادى عشر الهجرى/ 
القرن السابع عشر الميلادى تملكها مصطفى بن عبد اله سنة 
۳ه ۲ م٥‏ ومحمد الحافظ القدسى؛ ورصحمد 
ابن على بن -حرز الدين النجفى سنة ٠١۲۲‏ ها ۱۹۰۵ م 
وقراءة لحسن بن أحمد الجسزرى» فى الحسرها قصائد 
للصرصرى» وابن العطار» وابن سلامة» وغيرهم . 

۲ ص ۱ × ا سم ۹ س. 

معجم المۇلفین ۱۲ / ۷۹ الأعلام ۷/ ۱۲٣۱۲۵‏ 
طبع بتحقيق خحليل ردم بدمشق سنلة ۱۹٤١‏ م» وطبح 
بالأوفسيت سلدة 1۹۷۳ م. . 

(مخطوطات الأدب / )1۷١‏ . 

(كشف انون لحاجى خليفة ١‏ / ۷1۷ ومخطوطات الأدب فى 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 
¥٦‏ 

# دیوان ابن غلبون؛ 

المعروف بالصورى . يأتى فى حرف الصاد إن شاء الله 
تعالی . 

٭# ديوان ابن الفارض: 

ديوان ابن الفارض : عمر بن على بن مرشد المتوفى سنة 
(۳۲ ائنتين وثلاثين وستسائة) جمعه سبطه علی متلقیا من 
ولد الشيخ كمال الدين محمد حبسن قرأه عليه . وشر حه حسن 
البورينى المتوفى سنة ٠٠۲١‏ أربع وعشرين ولف «سماه 
البحر الفائض فى شرح ديوان أبن الفارض» وذكر فيه أنه لم 
يعثر على شرح سوى سماعه من البعض أن الشيخ جلال 
الدين السيوطى شرح ساق الأطعان... لكن ما نظرت ولا 
طالعت . أوله : الحمد لله المذى رفع الآدب ... إلخ وفرغ فى 
ربيع الأول سنة ٠٠١٠١‏ آلف . 

١ . ,)۷١۷ / ۱ (كشف‎ 

قالت المؤلفة : «سائق الأظعان » هو أول بيت في مطلم 
القصیدة التی یبدا بها دیوان ابن الفارض فی نسختی ویأتی 
الكلام عليها فى نهاية هله المادة إن شاء الله تعالى . 

پوجد مخطوطه فى المتحف العراقی وجاء بیانه كما يلى : 
الرقم ٠ ٠۱٠۷۹٦‏ 


ډيوان ابن الفارشض 


عطرة دبوان ابن الفارفي ' انظر س ۲٣١ ١‏ 

لعمر بن على بن مرشد المصرى المعروف بابن الفارض 
المتوفی سنه ٦۳۲‏ ه/ ١۲۴۳١۵‏ م 

الأول : (الحمد لله الذى اختص حبيبه الأسنىٰ بمقام قاب 

آول الديوان : 
(سسسائق الأظمان بطوى البيسد طى 

معمسساعصرج على کشبسسان طی) 

جمم دیوانه سبطه› على نور الدين متلقيا من ولده الشيخ 
كمال الدين . 

نسخة جيدة» خزائتبة > مزخرفة الأول» بحلية زحرفية ملونة 
ومدهبةء كت عليها عنوان الديوان واسم الشاعر» مؤطرة 
الصفحات بمداد ڈهبی »› كتبها الخطاط إبراهيم القلعى بخط 
النسبخة الجيد سنة ١۲٠١‏ هل ۸۰۰۹ م 


۱ ص اسم اس 
طبع أكشر من مرة معيجم ٠٠١‏ معجم المسؤلفين ۷ / 
١‏ 


وتوجد بالمتحف العراقى عدة نسخ أخرى لنقل بيانها فيما 


النص : 


مؤطرة الصفحات » كتبها أحمد بن يوسف الطرابلسى سنة 


۸ هار ۱۵71۰ م 


۲۸۱۲۶٤ : الرقم‎ 


كتبها بالمدرسة الحبشية الملاصفة للجامع الأموى 


۸۱ هھ / ۱۵۷۳ م. تملکها محمد بن مصطفی الجزیری 
سلة ١١۹۷١‏ ه/ ۷ م ۔ 

1١ / ٦۲١١ : الرقم‎ 

۲ ص li, OX,‏ اس 

۹ -نسخة أخحرى 

كتبها تقى الدين الميقاتى بالجامع الكبير بحلب سنة 
0 هھ / ۷¥ م . 

مؤطرة الصفحات» ناقصة الديباجة. 

الرقم : ۱۳۵۳۸ 

۷ ص 

۰ نسخة أخرى . 

ترقى إلى القرن التاسع الهجرى / القرن الخامس عشر 
الميلادى » طالع فيها درویش ہن یجیی بن شاهین سئه ٩۸۵‏ 
ھا 4 مھ علها مقابلة . 


. 4A1 : الرقم‎ 


pu XY, 0‏ سم 


. سم‎ ٥0 
نسخة أحرى‎ ۹۱ 
1۸۸ كتبها محمد بن أحمد بن ناصر الدين الحسينى سنة‎ 
ھا ۸ م‎ 
۲۷٠٦٦٠١ : الرقم‎ 
اسم اس‎ ٤×۱ 


کتبت سنة ۱۰۳۲ھ / ۱١۲۲‏ م. 
الرقم : ١١۲۳١‏ . 


ص le XT e,‏ ۲ س. 
۳ -نسخة آخحری 
كتبت سنة ۱٠۹4‏ ه/ ۱1۸۷ م . ناقصة الديباحة. 


. ١/۳١۲۵۹ : ارقم‎ 


. -نسخة رى‎ ٤ 
ها م‎ ١١١١ كتبها قادر بن أمين سنة‎ 

. ٩۲١ : الرقم‎ 

۲ ص ۱ × سم ٦‏ س 
٥-نسخة‏ أحری . 


كتبها عبد الرحمن بن بوسف سنة ١١۴۳١‏ هد / 1۸ م 
فى الموصل فى جامم حاج عمر الأسودء ناقصة الأول» 


مشككة الصفحات . 
الرقم : ۲۵۹۹۲ . ۳٣ص‏ ,۳ سم ۸ س. 
۰ ص ۲ × ۱۷ سم ۵ س . ٠,  .ىرخآةخسن- ٠‏ 
٦‏ نسخة أخری . کتبها أمين عبد الرزاق سنة ۱۲۳۳ ه/ ۱۸۱۷ م. 
کتبها محمد بن عون الدین ۱۱۵۸ ه/ ۱۷٤١‏ م, الرقم : ۱۸١١‏ . 
الرقم : ١١١١۹‏ ۸ ص ۲ × ۵ ٤,‏ سم ۸ س . 
٤ص‏ ۵ سم ۱٦‏ س. 1 -نسخة آحری . 
۷ -نسخة ری . ۰ کتبها حمزة بن عباس العکیدی سنة ۱۲٤ ٤‏ ه/ ۱۸۲۸ 
کتست سنة ۱۱۵١‏ ه/ Al‏ م» عليها فراءة لعبد م 

الباسط بن حسن الحموى . الرقم : ٠١١۳۹‏ . 
الرقم: ٦ ٦۲۲١‏ ص pw ox.‏ ۷س . 
٤‏ ص ۲۰×۹ سم ۵س . -نسخة أخرى .. 
۸-نسخة أخرى یله اليخط» مزخرفة» عليها فراءة» أموسف بن محمود 
کتیت سنة ۱۲۳١‏ ه/ ۱۸۱٤‏ م. الحلمى سنة ۱۲١۷‏ ه/ ۰ م على حسن بن محمد بن 
الرقم : ٠١٠١‏ . هارون العلوى فى اخرها ترجمة للمؤلف . 
۷ ص pix‏ ۷س الرقم : ۹۵۸4/ ۲ . 
۹۹4 َة آخرى ۲ص × ۱۹ سم ۷س 
کتبها محمد سعید سنة ۱۲۳۰ هھ / ۱۸۱٤‏ م فی آخرها - نسخة انجری o‏ 

و قصيدة لعبد الغئى النابلسى . | کتبها حسين بن محمد العمانى سنة ۱۲۸۷ ه/ AY‏ 
الرقم : 1۷۲۳١‏ . م ِ. 


1 


دیوان ابن القارض 
RG RRR DDD‏ س و 


الرقم : ٤١١١‏ . 
٩ص‏ 
١ ٤‏ - نسخة أخرى . 
ترقى إلى القرن الثاني عشر الهجرى الثامن عشر الميلادى 
عليها حواش » لأمحمود شكرى الالوسى سنة ٠١۳٠٠١‏ ه/ 
AAT‏ م 
ارقم : ۸۷۵۷ 
٤ص‏ 
٥۵‏ _نسخة أخرى 
حزائنية» مزحرفة» فى آولها حلية من الزخارف النباتية 
والهندسية ترقى إلى القرن الشامن الهجرى / القرن الرابم عشر 
الميلادى . 
ارقم : ۹۸٩۸‏ 
۰- ص 
٤١‏ س نسخة أخرى 
ترقى إلى القرن العاشر الهجرى / القرن السادس عشر 
المسلادی 
الرقم : ۳۲۹۱۸ 
۰ ص 
۷ تسه أخری 
ترقى إلى القرن العاشر الهجرى / القرن السادس عشر 
الميلادى كمسل صفحاتها الألحيرة شعبان بن عبد الله 
المنصوری سنة ٠١۹۳‏ ه / ۲ م. 
الرقم: ۱۸۲۹۲ . 
۲ ص 
۸ انسخة انحری 
ترفى إلى المرن لحادی عشر الهجرى / اقرن السابع 
عشرالميلادى ٠.‏ 
الرقم ۰ ۳۲٤۸‏ 
۷ص 
فی إلی القرن الحادى عشر الهجرى | لمرن السابع عشر 
المیلادی “ ) 
ارقم : ۱۳۷۳۹ 


1,0x11,9‏ ۵س 


۲× ۱۵,۵ سم ۷س 


۹ × ٤ا‏ سم ٩9‏ س 


۱۸سه ۰-۰ ١اس.‏ 


X۷‏ ¥0 سم ۵س 


۲ سم اس 


۸ص ۵ × ۵ سم ۸س 
۹ نسخة أحرى أرقمها 
أرقامها 

TALE ON‏ ۸ ص ۴س 
1T9 3R‏ ۸ص ٥۵‏ س 
1۲ 100¥ ۲ ص ۵ س 
۱٦ TYA 1‏ ص ۲س 
Per E14‏ ۸ ص ۹س 
TY 1o‏ ۲ص ۹س 
T4 1‏ ۳ ص ۹س 
Joy ۹ 14‏ ۹ ص 1س 
VAY 1۸‏ ۰ص ۳س 
T4 4‏ ۳ص ۸ س 
FINE 3‏ ۳٣ص‏ ۷ ص 


(مخطرطات الادب / ۱۲۸-1۷۷). 

ويوجد مخطوط أيضا بمعهد المخطوطات العربية وجاء 
بیانه کما یلی : 

وهو العارف بالله شرف الدين أبن حتص عمر بن آبى 
الحسن على بن المرشد بن على الحموى المصرى المعروف 
بابن الفارض المتوفى سنة ٠۳١‏ (فى المصادر السابقة وفاته 
سشة ٦۳۲‏ ه) . جمعه سبطه على . مسع مققدمة طويلة فى 
ترجمة الناظم وتحقيق نسخ الديوان وأصحاب الشيخ وإسم 
هذه المقدمة كما يذكر فى ص ٤١‏ من الكتاب اعنران 
الديوان» وإلديوان يبدا من ص ٤١‏ بالتائية المشهورة. 

نسخة کتبت سنة ۸4۷ بخط نسخ نفيس جميل كتبها او 
الفضل محمد بن عبد الله السنياطى . 
و نور عثمانية ۳۸١‏ ق]. 
٠ ۰‏ (فهرس المخطوطات المصورة ٤0١ / ١‏ ء .)٤٠۳‏ 

وكذلك توجد نسخة بالخزانة العمرية فى مكتبة المنحف 


العراقى ن 1A1‏ 


نسخة ترقى للفرن العاشر الهجرى السادسن عشر الميلادى 


عليها مقابلة ناقصة قليلا من الديباجة أكمل صفحاتها الالخحيرة 


دیوان ابن الغارض 


شعبان بن عبد الله المنصوری سنة ۱١۹۳‏ هے/ ۱۹۸۲۳ م 
(مخطوطات المخزانة العمرية / ۴۷) , 
كما يوجد مخطوط فى مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية بالعراق وجاء بيانه كما يلى : 
أوله : الحمد لله احتص حبيبه الأسنى بمقام قاب فوسين 
أو آدنى وقرن اسمه الشريف بأعظم أسماثه الحسنسى ... 
ال. 
ا 
دار السلام اليهاقد وصلت إذا 
من سبل آېسسواب إیمسسانی وإسلامی 
يباربنساأرنى أنظ ر إليك بها 
عند القشدوم وعامللى بإكسرامى [بإكرام] 
نسخة نفيسة أثرية موطرة الصفحات نحطه جميل مشكل 
ET‏ 
Ixi¥: ٤‏ 
س :۲۱ ت/ ۱ 
(فهرس ممخطوطات مكشة الأوقاف المركرية ١‏ / ۳۷۷) . 
ويوجد مخطرط فى المكتبة الشعبية بصرفية فى بلغاريا 
وچاء پبانه کما یلی : ) 
دیران ابر الفرض 784 ۸ . 0۴ 
لابی حفص شرف الندین عمر ہن على بن مرشد بن على 
ابن الفارض الحموى الأصل المصری: ٦۳۲-۵۷٦‏ ه/ 
۳-۱ م. 
نسخة الديوان هذه أصيلة موثقة منسوبة محفقة » فقد جاء 
فى مقدمتها بعد حذف البسملة والحمدلة والجمل 
الدعائة. 
«قال الفقير المعترف بنبه» المخترف من نهر عطاء ريل 
على سبط الشيح ابن الفارض .., نظرت فى نسخة من ديوان 
شیخنا قدس الله سره ... فرأیت النساخ جهلوا بعض كلامه وما 
عرفوه» واشتبه علیهم شیء من جشاسه فصحفوه وآخرجوه 
بذلك عن أصله ولم يردوه إل أهله» فاستخرت' الله تعالى 


واستعلت به فى تخرير هله النسخة المباركة وسلكت بكاذ 


مسالگه› معتمدا فى ذلك على نسخة عندى من أثره محررة ۽ 
وصحفها من التحريف والتصحيف مطهرة» تلقيتها من ولده 
سيدى الشيخ كمال الدين أحمد... وقرأت عليه ما فيها فراءة 
تصجيح وحفظ » سيره بورده بأعڈب لفظ › وآخبرنی آزه فاه 
وسمعه كذلك على الشيخ والده ولم يفته سوى قصيدة واحدة 
كان نظمها فى حال التجريد بالحجاز بأودية مكة وجبالهاء 
وکان آهل مکة يعلمونها أولادهم فی المکاتب وینشدونها فى 
الأسحار على المآذن» ولم ترد فى نسخة من ديوانه لأنه كان 
نظمها فى الحجاز» والديوان أملاه بالقاهرة عند مقامه بها بعد 
التجريد ولم آذكر منها سوى هذا البيث وهو مطلعها : 
أم ارتفعت عن وجه سلمى البراقصع 

وعهد لى ولده ... بطلبها وآن أجمع شملها بأحراتها فى 
دیوان أدبها فاجتهدت فى ذلك كل الاجتهاد» فلم أرهسا فى 
إنشاء ولا سمعتها فى إنشأد». 

ئم قال : 

ثم بعد ذلك وجدت القصيدة المذكورة التى كانت من 
الديوان ممقودة الصورة ... وأبتها بعد ذكر السہب فى أخر هذا 
الديوان المنتخب . 

وأخبرنى وله ... أن قابل لسخته إالمشار إلبها على لین ن 
كانت عنده من آثره سر رة » وصحفها من التحربف 
والتصحيف مطهرة بخط الشيخ رضى الله عنه» وإ ابن شيخ 
الشيوخ استعارها منه وحلف أن يعيدها إليه وسافر ولم يردها 
بعد ذلك عليه . 

وأخبرنی الشيح ابو القاسم المنفلوطى ... فی بعص سی 
عشر تلائین وسیع مائة أن السيخة المذكورة موعجودة نله إلى 
الان ؤهى موجودة عنده بالقأهرة وأنها اتصلت إليه من سلاف 


واتصلت إلى أسلافه من الشيخ صفى الدين بن أبى المنصور 


ووعدنى أنه يحضرها إلى وسافر إلى منفلوط ولم يحضرهاء 
وبلغنى ن المذكور شيخ زاوية بالبلد المذكور» وقد صارت 
هذه اللسخة لهما ثالغة ولصحتها وارثة والله الموفق ٠...‏ . 
وبعد ذكر هذا النقد والتوثيق واللسب للنسسخة تناول جامع 
الىديوان فى مقدمته ذكر سيرة اين الفارض ورحلاته وبعد 
الأحرال السياسية فی زمنه ٹم وصف وفاته ومرکب جنازته ودفنه . 


دیوان ابن الفارض 


ويتضمن الديوان اثنتين وعشرين قصيدة مطولة» وفيه من 
المقطعات والشعر الذى نظمه على طريقة الدوبيت ما يشغل 
سبع ورفات . 

ويشتمل أيضا على قصيدة من نظم جامع الديوان ذيّل بها 
مطلع القصيدة التى كانت مفقودة ثم عثر عليها وألحقها فى 


أحر الديواك. 
حر الديوان. 
سار ا . نظ ے إليكف ھا 


عند القادوم وعساملنى بإكىرام 

تم الديوان المبارك بحمد الله وعونه وحسن توفيقه فى 
سادس عشر جمادى الأولى سنة إحدى وثمانين وسبعمائة 
غفر الله لکاتبه وقارثه ولمن نظر فيه وجميع المسلمین آمين 
وصلی الله على تبیه محمد واه وصحبه وسلم »> حسبنا الله 
ونعم الوكيل؟ . 

نسخة الديوان جيدة جدا ولعلها بخط جامع الديوأن؛ 
کتہت بخط نسخ جميل مضبوط بالشكل الكامل» وقد زينت 
صفحاتها وأوائل القصائد بالذهب والزرقة . 

(۳ ۹ ف( ,۲ ×۸ سم) (۱۸ × ۱٩‏ سم) مسطرتیا 
( س). 

(فهرس المخطرطات فى المكتبة الشعبية بصرفة ۲ / .)۲٤۵-۲٤۳‏ 

(كشف الظبرن لحاجى حليفة ۷٦۷ / ١‏ ومخطوطات الأدب فى 
المتحف العراقی ۔ أسامة ناصر النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ١۷۷‏ 
۲١‏ وفهسرس المخطرطات المصررة» معهد المخطرطات العربية - 
تصنف فؤاد سيد ٤٥١ ٠٤)٥۲ / ١‏ ومخطوطات الخزانة العمرية فى 
مكتبة المتحف العراقی ۔ بغداد / ۳۷؛ وفهرس مخطرطات مكتبة الأوقاف 
المركزية فى السليمانية - إعداد محمود أحمد محمد ۱ / ٠۳۷۷‏ وفهرس 
المخطرطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعبية بصوفية فى بلغاريا - 
وضښعه د . عدنان درویش ۲/ .)۲٤١ ۲٤۳‏ ) 
قالت المؤلغة : النسخة التى عندى من ديوان ابن الفارض 
طبع مكتبة القأهرة› رقم الإيداع ٩‏ / ۹۷۲ وتقع فی 
۸ صفحة» وتشتمل على أرب وعشرين قصيدة منها التائية 
الکبری وتقع وحدها فی ٤۹‏ صفحة (من ص ۲٤‏ -۷۳)ء كما 
تحثوی على عدد من الاأليات المتفرقة من ص ٠١۲-۱١۲‏ 
منها بعض الألغاز. 


دیوان ابن کمونة 


# ذيوان ابن القطان؛ 

ديوان ابن القطان: آبى القاسم هبة الله بن الفضل 
البغدادى المتوفى سنة ٩0۸‏ مان ولحمسين وخحمسمائة قال 
ابن خلكان: وأكثر شعره جيد وعبث فيه بجماعة من الأعيان 
ونلبهم ولم يسام منه أحد . 

. )۷١۷ / ١ (كشف الظنون‎ 

# دیوان ابن القیسرانی: ) 

ديوأن ابن القيسرانى : أبى عبد الله محمد بن تصر 
المخزومى الخالدى الحلبى الملقت بشرف المعالى عسدة 
الدين المتوفى سلة 6٤۸‏ تمان وأريعين وحمسمائة قال أبن 
حلکان : وظفرت بدیوانه (کشف ۱ / ۷۹۸). 

يوجد مخطرطه بمعهد المخطرطات العربية وجاء بيانه 


کمایلی : 
نسخة كتبت حوالى القرن التاسع بها رم بعد الورقة الأرلى 
[دار الکتب ۱٤۸٤‏ أدب ١و٤‏ ق ۱۷×۱۲سم] 
(فهرس المخطوطات /١‏ 40۳) , 


(كشق الظنون لبحاجى خليفة ١‏ / ۷۹۸؛ رنهرس المخطرطات 
المصورة؛ معهد المخطرطات العربية - تصنيف فاد سيد )٤٥۴ / ١‏ . 
٭ دیوان آبن کمونة: 
من مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى وجاء بيانه كما 
یلی : > ) 
الرقم ١/٠٤١٤١‏ 
لملصور كمسونة الحسينى النجقى الذى كان حياسنة 


n1‏ ۲م 


الأول : (الحمد لله رب العالمين » المعروف بإبدال الدلائل 
والبرهان» الموصوف بإنباء الفضائل والإإحسان...). 


أو الديوان : 
إذا بلدا جيش الشي ساب وانشى 


فسسالغصن فسسد أذوى وغضى وانثنى 
ويتضمن هذا الديوان قصائد فى المدائح والحماسة 
والشكوى والرثاء والوصف وقد سمى كذلك ب (أنيس الغرباء 


وجلیس الكرباء). 


a 


دیوان ابن مجر 


فرغ منه الشاعر سنة ۱٠۹۳‏ ه/ ۱1۸۲ م. 
نسخة جيسدة» عليهسا تملك مسؤرخ سنة ١١١١۵‏ 
ھ/ ۲٤۷م‏ . ) 
۷ ص ۷,۵ × ۷ سم ٤‏ س 
وهو غیر دیوان اہن كمونة المطبوع فی کربلاء سنة ٠۹٤۸‏ 
م للشاعر محمد على كمونة ١۱۲۸۱‏ ه/ ۱۸٦٤‏ م.. 
(مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى _ أسسامة تأصر النقشبندى 
رظمیاء محمد عباس | (IAT (1A1‏ . 
*٭ دیوان اہن مجیر: 
دیوان ابن مجیر: آیی بکر پیحیی بن عبد الجلیل الأندلسی 
المرسى المتوفى سسنة 0۸۷ سہع ومانین وحمسمائة قال ابن 
خلکان : نظرت فيه فوجدت أکثر مداثحه فی الامیر يعقوب من 
بنی عبد المؤمن . 
(كشف الظلون ١‏ / ۷1۸). 
٭ ديوان أبن مسك ؛ 
ديوان ابن مسباك : للشيخ عبد الرحمن بن أحمد السخاوى 
المتوفى بعد سنة ٠٠۲۵‏ خمس وعشرين وألف )٠٠۲١(‏ وله 
ثلاثة دواوین غزل ومدح وحکم, _ 
(كشف الظنرن )۷١۸ / ١‏ . 
دیوان ابن مسهر: 


أبى اللحسن على بن سعد» مه ذب الدين المسوصلى 


المتوفى سنة ٥٤١‏ ثلاث وأربعين وحمسمائة. قال ابن 


حلکان: رأیت دیوانه فى مجلدين » وذكر أله ولد بمدينة آمد. 
(كشف الظنرن )۷١۸ / ١‏ , 
انظر مادة «امدا فى م ۲ / ۵» ٦‏ 


# ديوان أبن المشل: 

وهو سيف الدين بن المشد المتوفى سنة 10٥۵‏ . 

نسخة بدون تاريخ بها حرم من أولها ‏ _ 

[التيمورية ٦۲۳‏ شعر ١۳٠ص۹‏ 1۲×١١سم]‏ . 


(فهرس المخطوطات المصورة؛ محهد المخطوطات العربية. 


تیف فژاد سید {ê / ١‏ 
ذیوان ابن مرو ح: 
من مخطوطات الأب فى المتحف العراقی وباء يانه كه 
پلی: 
ارقم ۳/۱٤۹۲٤‏ 


ديوان ابن المستز 


لجمال الدين يحيى بن عيسى بن إبراهيم الصعيدى 
المعروف بابن مطروح المتوفى سنة 1٤4‏ ه/ ۲۵١‏ م. 

الأول : 
(الله أك ر أى طسسسرف بطمح 

أم أى ذى لسن بق سول فيفصح) . 

نسخة جيدة» ترفى إلى القرن الشانى عشر الهجرى / 
الثامن عشر الميلادى 

۲ص ۷س 

طبع بمطبعة الجوائب بالاستانة سنة ۱۲۹۸ ه/ 
4۰م 

معجم ۰۲٤۰‏ معجم المؤلفین ۱۳ / ۲۱۷ وفيات الأعيان 
.To¥ ۲‏ 

(مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ۱۸۳ ) . 

٭ ديوان أبن المعتز: 

من میخطوطات الدب فى المتحف العراقی وجاء بيانه كما 
يلی : 

ارقم ۹۸۹۰ 

لأبى العباس عبد الله بن محمد المعتر بالله بن المتوكل بن 
المعتصم بن الرشيد العباسی المتوفی سنة ۲۹۱ ه/ ۹ ٠٠‏ م. 

الأول: 
(وسارية لاتمل اللا 

جرى دمعهمافي خحدود الشرى). 

رتب الديوان حسب الاأغراض وعلى حروف المعجم برواية 
محمد بن يحي الصولی . 

لسيخة جبدة» کت پخط انسح نة |٠١١‏ 


TI XY | 


۸م 

نملکها عیسی بن مصطفی الحسینی سن ۲! ا 
YAY‏ م. ) 

٦ص‏ سم ۳ س: 


طبع الديون أكثر من مرة وطبع مع شرحه بتحفيق محمد 
بديع شريف بالقاهرة سنة ۱۹۷٦‏ م٠‏ وبتحقيق د. يونس 
السامرائی پبغداد ۱۹۷۷ م. 


TFA 


دبوان ابن معتوف 


س 


معجم ۲٤۳‏ معجم المؤلفين ٠١١ / ١‏ » الأعلام ٤‏ | 
۱۸ (یخطوطات الأدب / ۱۸۳ .)۱۸٤‏ 

توجد نسخه فى معهد المخطوطات العربية وجاء بيانها 
کمایلی : 

نسخة بخط قديم مضبوط بالشكل . 

[nu 10x1 J4 أدب‎ ٩۰٤ دار الکتب‎ 

الجزء الثانى من نسخة كتبث سنة ۳۷١‏ بخط يشبه 


الكوفى . 
لا له لی ۱۷۲۸ ۷ق حمجم متوسط 
الجرء الرابع من النسخة نفسها كتب سنة ۲ بمخيل 
يشيه الخط الکوفیى . 
لاله لی ۱۷۲۸ ق حجم متوسط 


- الجزء الثالث والرابم وبقية من نسخة كتبت سنة ٠۹۲‏ 
بعخط عبد الملك بن عبد العزيز بن محمد بن إسماعيل بن 


يعقوب الوراق , 
لاله لی ۱۳۲۸ 4*۲ حجم متوسط . 
(قهرس المخطوطات المصررة .)٤۴۳ / ١‏ 


(مخطوطات الأدب فى المتحف العراقی / 1۱۸۳ء 1۸ء وفهرس 
المخطرطات المصورة» معهد المخطرطات العربية - تصليف فؤاد سيد ١‏ 
„(for |‏ 
¥ دیوان ابن محتوق: 
من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقی وجاء يباه كما 
الرقم ١١١١٤‏ 
لشهاب الدين أحمد بن ناصر بن معشوی الموسوى 
الخویزى المتوفى سنة ۱١۸۷‏ ه/ ۲١۷۷‏ ° 
(شاعر بليغ من آهل | لبصرةء چمع شعرهة ابن معتوف 
ر بطلب من على خان بن كمال الدين بن حلف الموسوى 
وصدر دیوانه بأسمه) . . 
الأول: (تاركت 
نحو السداد...). ) 
جمعه ابن الناظم معتوق بن شهاب الدين أحمد 
الموسوى» ورتبه فى ثلاثة فصول : 


يا من دبرت بحكمتك هذا النظام علي 


الفصل الأول : فى المديح الفصل الثائی : فى المراثی . 

الفصل اللالثٹ : فی أشياء متفرقة من مقاطيع ودوبیتات 
وبنود وموالیات . 

نسخة جیدة کتیھا حسین بن محمد بن یحی بن عمران 
سنه ۱١۷۰‏ ه/ ۷0٦‏ م 

تملکها عبد الله بن أحمد بن زينور سنة ٠١۳۲‏ ه/ 
A11‏ 

١١١١٤١ : الرقم‎ 

٤‏ ص 

۲۹ /٩۹ الذريعة‎ 


معجم ۲١ ٤‏ (طبع). 
الاعلام ۳/ ۱۷۸ 
وتوجد نسخ أخرى نوردها فيما يلى وقد احتفظنا بأرقامها 
التسلسلية الى وردت فى النص : 
٥۵ )‏ -تسخة أخرى 


۰ 0 سم 1٦ا‏ س. 


کتبها محمد أمين بن حير الله العمرى سثة ١١۷۴٤‏ ه/ 
٠‏ م فى أولها؛ تاريخ ولادة سعيد بن ياسين العمرى سنة 
۷ ه/ ۱۷۷۳ م مع قصائد ومنقولات شعرية لإسماعيل 
ابن أحمد الشاس وغيره . 

. ١/۱١۳٤١ الرقم:‎ 

۸ص 

. نسيخة ألحرى‎ - ٦ 

تبت بخط النسخ الجيد سنة ٠۱١۹۸۴‏ ه/ ¥ مم٠‏ 
حمس أحد أبيات الديوان شهاب الموصلى سنة ۱۲١۸‏ ه/ 
۵1 م. 

الرقم : ٩٥٥٤‏ . 
۸ص 


۵ ,اسم ۲۳س 


۱× ۱,0 سم ٥س‏ 
YY‏ - نسخة أخرى . 
۹م 
ارقم : ۱۳۳۹۹ 


ص ۳,۵۱ سم ١‏ س. 


) 4Y 


دیوان ابن معتوق 


4۸ ب نسخة آخری . 

تملکھها یعقوب بن جحفر سنة ۱۲۹۳ هھ / ۸۷٦‏ م 
الرقم : ٠١٤۳‏ 

٩‏ ص OX,‏ ,م ۷ س. 


۹ سخ آلحری 

ترقی إلى القرن التالٹ عشر الهجرى / القرن التاسع عشر 
آلمسلادى . 

o14; الرقم‎ 

۲ ص ۹ × 0 ,امم سم 

١‏ _ نسخة أخرى 

تسرقى إلى القرن الشاني عشر 
المبلادی . 

۳٤۲٦۹۸ الرقم:‎ 


الھچری / الشامن عشسر 


٩‏ ص YX Y1‏ 6سن 
١‏ -نسخة أنخرى 
ترقی إلى القرن الشانى عشر الهجرى / الثامن عشر 
المیلادى. ‏ . 
ارقم : ۵٠۲‏ . ) 
۰ ص ×۱۳ سم ٥۵‏ س 
۲ - نسخة ألحرى 
جيدة كتبت بخط التعليق فى آخرها قصائد لعسدى بن 
مسافر وأحمد بن البلاط والديلمى وغيرهم ... 
الرقم ۲۲٤٤٩‏ / 4 ) 
ص 
۴ _ نسدخة خر 
جيدة الخط » ترقى إلى القرن اثالث عشر الهجري | 
التاسع عشر الميلادى. 
الرقم ۹٤۷:‏ . 
۸ ص 
٤‏ ۔ نسسعخة أخری 


س٤ م‎ ۹ X0 


٣۰ ) مuYx TI,‏ س. 


دیوان ابن معحصوم 


الرقم : ۲۳۱۳۱ , 
۲ ص 
(مخطرطات الأذب فى المتحف العراقى س أسامة ناصسر النقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ۱۸۴ ۱۸۷) . 


0 × 0و اسم ۷س 


# دیوان ابن معصوم: 

من مخطوطاث الأدب فى المتحف العراقى وجاء بيانه 
کمایلی : 

الرقم ۳۲۸ 

لعلى حان بن أحمد بن معصوم الحسينى المتوفى سنة 
۹ھ / 4¥ م. 


إلأول : 
(تفسديكف ازا من الأسسسواء 


فرغ منه الشأعر سنة ۱١۸۲‏ ه/ ۱٦۷١‏ م٠‏ وقد دكسر 
حان). 
نسخة جيدة» كتبها القاسم بن محمد الحلى سنة ٠۳۲۷‏ 


الألحري» ثملكها كاطم الدجيلى البغدادى . 
الرقم : ۲۸ 
۱ "ص ۲ ۱٤×‏ سم ۲١‏ س 


الذريغعة ۷0٤-۲۹4/۹‏ 0١ب‏ معجم المؤلفين ۷ / 
۸ کشفب ۱ / ٤۸۷‏ 3/ کشف ٤٤/۱‏ 


جيدة الخط» ترقى إلى القرن الحادى عشر الهجرى / 


القرن السابع عب عشر الميلادى عليها تملك ١١١٤‏ ه/ ٠۷١١‏ 
م ناقصة الأول . 
ارقم : ۹۸۳۹ ) 
ص ٠‏ ۲۲ × ۳ سم ا 
(میخطرطات الأدب / ۱۸۷ ۹۸۸). ٠‏ 
وتو جد نسخة مصورة بمعهل بمعهد المخطوطات العريية وجاء 


ببانھا كما یلی: 


وهو محسد بن حيدر الحسینی الموسوى لأمن شعسراء 
الصف الأول من الشَرن الائی عشر ٤‏ 


دیوان ابن المقرب دیوان ابن مکانس 


نسخه کتہت سنة ۱۱۵ ۲ ٤٦‏ طبع آكشر من مرة وطبع ببیروت عن منشسورات 

[ دار الکتب ٤۷۵‏ آوب ۱۷۸ ق ۲٤×۱۸‏ سم]. المکتب الإسلامی سلة ۱۹۹۸ م . 

رفهرس المخطوطات المصررة أ / ٤۵۳‏ ) ۸ نسعخة أخرى ) 

(مخطرطات الادب فى المتحف العراقی / ۱۸۷ ۰1۸۸ وفهرس کتبها بخط النسخ محمد المصری السندیونی الازهرى 
المخطوطات المصورةء معهد المخطرطات العربية - تصتيف فوا ٠ ١‏ سلة ١١۹۹‏ ه/ ٠۷١١‏ م. 
(tor /‏ ارقم : 1۲۲١‏ . 

٭ دیوان ابن المقرب: ۷ ص | اسم ۷ س 
ن ممخعر ات الدب فى العف لاقي وجاء انه تخا ار تز اهن اشسخة املد یت ل وري 

٣ا‏ القصائد على حروف الهجاء. 

الرقم ٠۹١٤‏ أولها: (الحمد لله رب العالمين ... أما بعد فهذا ديران 


لمال الدين على بن المقرب بن منصور س المقرب ن لألسان العراب وججه آهل الأدب؛ الامير جمال الدين آیی 
الحسن العيونى الاحسائى المتوفی سلة ٦۲۹‏ ه/ ملسور... ) . 


۲م وأول قصيدة فى الديوان : 
الال إلى كم معاناة الهموم الفسوارب 
(كم أرجع السزفسرات فى أحشائى ٠‏ وحتام تأميل الظنسون الكسسوارب) 
وإلام فى دار الهسسسسوان سسسسوائی) کتبت سنة ۱۱۸۳ هھ / ۱۷۹۹ م. 
يتضمن هذا الديوان القصائد والمقطوعات الشعرية الرقم: ۲۰۹۵۰ ) 
رالابيات التى قالها الشاعر فى أغراض مختلفة» كمسدح ٤ص‏ ۱× ۱9 سم ۵س 


السلاطين والأمراء» وافتطاره بنفسه وقومه» وما تعرض له من 
أحداث» وما كتبه لأعلام زمانه» وقد رتبت القصائد على 
حروف التهجى . 

نسخة نفيسة؛ مزخرفة الأول» بز حارف هندسية ونباتية» 
رسمت بالألوان فى أولها ترجمة للمؤلف ذكرت فيها وفاته سنة 
DATED‏ 


سخة آخرى 

تنطبق بترتيبها مع النسعخة السابقة المرقمة ۲٠۹٥۰‏ كتب 
عنوان الديوان ب (ديوان العبدلى). وقد وجدنا مثل هذه 
الإشارة فى الذريعة ٠1۹۸ / ٩‏ وقال اغابزرك إنه نفس ديوان 
ابن المقرب» تبت سنة ١۲۷۷‏ ه/ ١141م ٠‏ 


کتبها ناصر بن عبد الله السماوى سنة ١۳۱١١ه‏ | ارتم : ۸۹۸٩‏ 
۸م تملکها عبد الله بن علوى المحجب والمهدى بن ۱ ص tx‏ ٥ص‏ 
عباس ابن أمير المؤمنين» وتتضمن قصائد كتبت قبل صفحة (مخطوطات الأدب فى المتحف العراقي ‏ أسامة ناصر النقشبندى _ 
العشوان» منها قصيدة للمتنبى فى هجاء كافور؛ وتصيدة 0٠‏ دظمیاء محمد عباس / 1۸۸: 14۹) , 
ليوسّف بن حسن البطاح . ۰ . ٤‏ # دیوان ابن مکانس: ) 
۹ص ۹ × ۹ سم س من المخطوطات المصررة بمعهد المخطوطات العربية 
معجم المسؤلفين ۷/ ٠٤١‏ الأعلام ٠۲١ / ١‏ هدية ٠‏ وجاء بيانه كمايلى !| 
العارفین ۵ / ›۲٤‏ بروکلمان ۱ / ۳:۲ ذ/ بروكلمان ١‏ / وهو السوزير فخر الدين أبو الفرج عبد الرحمن بن عبد 


. ه‎ ۸٤١ تسخة كتبت سنة‎ ۸1٤ فهرش أوقاف الموصل الرأزق المتوفى سنة‎ ؛٠١‎ / ٩۹ الذريعة‎ (YEY paa 


دیوان ابن المليك 


[دار الكتب ٤٥١١‏ أدب مصورة عن یا صوفیا ۲١۹‏ ق 
۲٢ × ۸‏ مم ] 
(فهرس المخطوطات المصررة » معهد المخطرطات العرية ‏ تصثيف 
فژاد سید ۲ / )٤5٤‏ , 
# ديوان أبن الملبك: 
من المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات العربية 
وجاء يانه کما لی : 
وهو الأديب علاء الدين بن المليك قدم الناسخ مقدمة 
للدیوان» لان صاحبه توفی دون أن يجمعه وجمعه بعض 
مجيه وردبوه . 
ثم هذبه الناسخ 
نسخة کشت سنة ٩٤٦٩‏ بخط يحیى بن محمد بن حامد 
الصفدى . 
[ جامعة استانبول ۱۲۸۳ ۷ lan (¥ x11‏ 
(فهرس المخطرطات المصررة » معهد المخطرطات العربية - تصتيف 
> فۇاد سيدا / 606). 
# ديوان ابن الصابر؛ 
ديوان ابن منير: أبى الحسين أحمد بن منير مهذب الملك 
عين عين الزمان الطراباسى المتوفى سنة ٥٤۸‏ لمان وأربعين 
وخحمسمائة وكسان رأفضيا كثير الهجاء حبيث اللسان وأشعاره 
(كشف الظنون ١‏ / ۷1۹). 
# دیوان ابن ناقا: ) ) 
دیوان ابن ناقیا : آپی القاسم عبد الله وقیل عبد الباقی بن 
محمد الظاهرى البغذادى المتوفى سنة ٤۸٥‏ تحمس وثمانين 
وأربعمائة قال ابن خلكان : وديوانه كبير وله ديوان الرسائل . 
شف الظنون )۷١4 / ١‏ . 
+ ديوان أبن تبات السعديى: 
من المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات العربية 
وجاء بیانه کما یلی : 


وهو أبو صر عبد العزيز بن عمر بن محمد بن أحمد بن 
نباتة المتوفى سنة ۵ هھ نسخة کتبت بخط حدیث . ) 


دار الکتب ٥۲‏ آدب ش ۳ق ITN‏ 


یوان ابن اليه 


(فهرس المخطوطاأت المصورة » معهد المخطرطات العر بية - تصنيف 
ؤاد سيد .)٤۵٤ / ١‏ 

٭ ديوان ابن ناته المصری: 

من المخطروطات المصورة بمعهد المخطوطات الحر ية 
وجاء بیانه کما یلی : 

وهو جمال الدين محمد بن محمد بن محمد بن حسن 
ابن نباثة الفارقى المصرى المتوفى سنة ۷٦۸‏ نسخة جميلة 
کتستاە سنه ۸۷۸ . 

[أحمد الثالٹ ۲۳٤ ۲۳٣۲‏ ق حجم کبير] 

نسخة أحرى جميلة كتبت سنة ۸٩ ٤‏ بخط نسخ جميل 

أحمد الثالٹ ۲۲۹۲ ۱۹۸۷ ق حجم کير] 

(قهرس المخطرطات المصورة؛ معهد المخطوطات العربية ‏ تصنبيف 
فاد سید 1 / £0£) . 

# ديوان أين النْسبه: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى وجاء بيانه 
کمأیلی : 

الرقم ۳۰۸۳۵ 

لكمال الدين على بن محمد بن الحسن بن يوسف 
المصرى المعروف بابن النبيه المتوفى سنة 11۹ ه/ 
۲مم ا 

الأول : (الحمد لله النذى بث أرواح العقول فى أجسام 
الصور...) 

وهو ديوان مدح فيه الشاعر الملك الأشرف مظفر الدين 
بر الفتح موسى بن الملك العادل» وضصمنه جملة من 
القصائد فى الغزل والوصف والألغاز وغيرها من الأغراض 

كتبها بخط النسخ الجيد» غنام بن حاجى سالم بن على 
فی آصفهان سنة ۱۰۵۷ ه/ ٠١٤١‏ م» تملكها بدر الدين 
محمد بن مبارك سنة ٠۵۷‏ ۱ ھ/ EY‏ م عليها مقارلة» 
ناقصة قليلا من الأول . 

۹ ص سم 

طبع أكشر من مرة؛ وطبع بتحقيق عمر محمد الأسعد 
یروت سنة ۱۹1۹٩‏ ودار الفكر. 


) کشف ١‏ / ¥14 مجم المسولفين ۷/ ۱ معج 
۳ بروکلمان ۱ / T4‏ 


ن 2X 1A,‏ و اسم 


دیوان این النقیب 


دیوان ابن هاس 


ا ا ا ا 


نسخة أحرى 

کتبت سنة ۱٠۹۱‏ ه/ ۱1۸۰ م. 

, ۵ /٦۳٤۷ : ألرقم‎ 

۹ ص ۱٤×‏ سم ۸ س 

(ميخطوطات الادب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ۱۹۰) , 

# دیوان ابن النْقبب: 

ديوان ابن النقيب: ناصر الدين حسن ين شاور (ابن 
طرخان الكنانى المتوفى سنة 1۸۷ سبع وثمائين وستماثة) فى 
مجلدین مشهور كذا فى عقود الجمان. 

(كشف الظنون /١‏ ۷14). 

٭ دیواں ابن نوبخت: 

دیوان ابن نوبخت : أب العحسن على بن أحمدالمتوفى 
سنة ٤1١‏ ست عشرة وأربعمائة وقال [ابن حلكان] ؛ وله ديوان 
شعر صغير الحجم. 

(كشف الظنون ١‏ ۷14). 

#دیوان ابن هاس . ٠‏ 

دیوان ابن ھانی : اہی القاسم محمد۔ ہن ھانی ۔ الأزدی 
الأندلسى توفى سنة ۳١١‏ اثنتين وستين وثلشمائة قال وديوانه 
كبير ولولا ما فيه من الغلو فى المدح والإقراط المفضى إلى 
الكفر لكان من أحسن الدواوين وهو من أشعر المغاربة 
وعندهم قالمتنبى عند المشارقة وکانا متعاصريین . (کشف ١‏ / 
4 
رج مخطوطه فی مكنة اشحف العراقی وجاء ینہ کہ 
پلی. ٦‏ . 
) الرقم ٠١١۸۲‏ 


لابى القاسم محمد بن انی بن محمد بن عدون 


المغربى الأزدى الأندلسى المتوفى سنة ۴١۲‏ ه/ .4۷۳ م. 
الأول (الحمد لله رب العالمين والصلاة السلا علي ... 
الحب حيث معش الأعسسداء 


ارتب الدیوان على حروف الها 


) نخ جيدةء کنا محمد حسین بن على الوق ست 


r 2 


٤ص‏ م ۸ س 

الأعلام ۷/ ۰ ذ/ بروکلمان ۱ / ۰۱٤٩‏ معجم 
المؤلفين ۸۸/١١‏ معجم ۷١‏ 

طبع أكثر من رة وطہع بتحقيق دكتور زاهسد على فى 
مطبعة المعارف بمصر سلة ۱۹۳۳ م. 

وتوجد نسخ أخحرى نقل بيانها فيما يلى» وقد احتفظنا 
بالارقام التسلسلية كما وردت فى النص : 

٤‏ نسخة آخری 

ا س 
محباسشی زاده؛ تختلف عن اللسخة السابقة فى تر 


القصائد 

لا للحم ف الى جعل لمان العسرب اصح 
الاألسنة...) 

. ۲٤۲۵۱۹ الرقہ:‎ 

۸ص < IT x1‏ ۹س 
ا 


4۵ فی ارما قصیدة ليان ین جیا 


المعارضى . 
الرقم : ٤٤۹4‏ . 
٦‏ نسخة أخرى r.‏ 
کتبت سنة ۱۲۹6ھ / ٠٠.۳1۸۳۳۸‏ 
ص ox, ٠.‏ ام س 
i۷‏ -نسخةاخرى | ۰ ) 

) الام عدر لادی ١‏ ) 
: الرقم. A4:‏ ا 
٠‏ ص > Ms û‏ اس . 


(مخطرمات الاب / 141 ٰ {AY‏ 


(کشف الطسون لحاجی خلیفة /١‏ ¥۹ ومخطرطات الدب ف 


یوان ابن الهبارية 


المشحف العراقی ۔ أسامة ناصر النقشہندی وظمپاء محمد عباس / ۱۹۱ › 
4( 

٭ ديوان ابن الهبارية؛ 

ديواك ابن الهبارية : الشريف أبى يعلى محمد بن محمد 
الپاشمى العباسى الملقب بنظام الدين البغدادی توفى ٠٠٤‏ 
بكرمان (المتوفى سلة ٠٩‏ تسع وحمسمائة) فال وديوانه كبير 
يد حل فی آربع معجلدات . 

, )۷۷١ ۷٦۹ / ١ (كشف الظتون‎ 

# دیوان ابن الوردی: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى 

٩۵ ٥۸ ارقم‎ 

لابی حفص عمر بن مظفر بن عمر بن محمد بن آبی 
الفوارس بن الوردى المتوفى سنة ۷٤۹‏ هم / ۳۸٤‏ م. 


الأول ؛ (حمدا لله الذي الحمد من فضله» والصلاة 


نسعخة جيدة» کتہت بخط النسخ» سن ة ٠١١۹۸‏ هه / 
۹ م» تملکها محمد سعید السویدی سنة ١١۱۹٤‏ ه / 
YA‏ م٠‏ ومحمد أمين السويدى سنا ۲ ها 11171 
م وعبد الخلى جميل زاده مفتش 

۰ ص ,سم ۹س 


محجم المؤلفين ۸ | ۳ هدية العارفين / cYAA‏ طبع 
فى مطبعة الجوائب بالإستانة سن ٠۳١ ١‏ ه/ ۱۸۸۲ م. 


بعد أذ , 


(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقی / 1۹۲) . 
# دیوان أبن وفا؛ 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى 
ارقم /۳۷۹٦‏ ۲ 


لى الفضل على بن محمد بن محمد بن وفا القرشى 
الأتصارى الشاذلى السكندرى المتوفى سنة ۸۷ ه 


م : 
الاو : 
بشهود تسوحیسدی وحکم وفسائی) , 


دیوان اہن وفا الشادلی 


تضمن قصائل فى التصوف» نسخة نفيسة » كتبت سلة 
۳ه / ۱۴۳۹ م عايها قراءة مؤرحة سنة ۱۱۳۸ ه | 
٥9‏ م وفی انحرها أبيات من ديوان ابن الصرصرى» وقراءة 
أخری فی بستان حجازی آفندی بحضور محمود بن مصطفی 
سنة ۱۹۵۷ ها ٤٤۷ا‏ م 


۲ ص 9و 0 سم ۹ س 

معجم المۇلغين ۷ / “١‏ هدية العارفين /١‏ ١۷ء‏ 
فهرس الظاهرية 1۸۹ , 

لسسخة أنحرى 


كتبها محمد على الخليفى» ترقى إلى الْقرن الحادى عشر 
الهجرى / القرن السابع عشر المیلادی»› تملكها سبط آبى 
الوفاء محمد بن عبد الرحمن سنة ۱١۷۷‏ ه/ ۱۷١۳‏ م 
وتملك لابی الانوار السادات ستة ۱۱۹۳ ه/ ۱۷۷۹ م. 

۲ ۱۳٠١٠١ الرقم:‎ 

٤‏ ص ۰× ۱۵ سم ۹س 

(خطوطات الأدب فى المتحف العراقى . أسسامة لاصر النقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ۰۱۹۲ ۱۹۳ . انظر أیضا کشف الظنون ۱ / ۷۹۹ 
وفيه العنوان "ديرا ابن الوفا»). 

* دیوان ابن وفا الشادلى: 

من معخطوطات الأدب فى المتعحف العراقى وجاء بيانه كما 
يل : 

۱ / ۳۷۹۲٩ الرقم‎ 

لأب الفتح محمد بن محمد بن وقا الشاذلى الحسينى 
السکندری الصوفی المتوفی سنة ۷٦۰‏ ه/ ١۳١۸‏ م (أدرسجه 
الزرکلی فی الأعلام ۷/ ۳۷ ۳۸ تحت اسم امحمد رفا 
الشاذلى») 

الأول : (الحمد لله الى بنعمته تتم الصالحات ...). 

وهو دیوان يتضمن قصبائد د أغلبھا فی التصوف: بدا 
بيده ةمطلعها: 
(هاا هسر الحق لينا ؛ وبقتسرب 
یدو وما دونه شرولا حجب) 
جمم الديوان أحد تلامسذة الشاعر؛ وکټب فی آحره 


تقريضاء أوله : 


YY 


دیوان ابن وکح 


دیوان أبي بکر الحکاکس 
ا 

(كمل الكسلام لشيخنسا كنز الونے رتس روحت مسن رزدای جىء عشيسسسة 
لسو قسته بالراسيات لهماوفا) وغادرت فی رزداق جیء خا لکا) 


ورد عنوان الديوان د (ديواك الشأذلى) 4 
نسخة نفيسة» كتبت بخط النسخ»› سنة ۸٤۳‏ هھ / 
۹ م وفرئٽ بحضور محمود بن مصطفی فی بستان ابن 


نسخة جيدة» مؤطرة الصفحات. كتبها عفيف بن أسعد 
عن نسخه کتبها عثمان بن جنی سنةۀ ۳۸۰ ه/ ٩۹٩۹۰‏ م ترقی 
إلى القرن الثانى عشر الهجرى/ الثامن عشر الميلادى . 


حجاز آفندی سنة ٠۱۱۵۷‏ ه/ ١۷٤٤‏ م. ۳ ص ۷,۵ × ۱ سم ۵س 
۲ ص ۵ × 0 سم ۹س کشف ۱١‏ / الذریعة ۹ / ۵ و معجم المؤلفين ۵ 
هدية العارفین ۲ / ۰۱١۱‏ فهرس دار الكتب ٠٠٤ / ٣١‏ / 6۷ء له عدة طيعسات وسحقق من قبل الأستاذ عبد الک يه 
-نسخة أخرى . اللدجيلى وطبع فى بغداد سنة ٤‏ ٩۹٠مء‏ كماحقق من قبل 

1٤ 

۵ ص ۰ سم ۹س - نسخه آخحری 
بوج لوط مصبور يسمه المخطلوطات العرية وبا ار .Y foro:‏ 

بیانه کما یلی : ۵ ص × ۱ سم ۸س 


(مخطوطات الادب فى المتحف العراقى - أمسامة ناصر النقشبتدى 
وظمياء محمد عباس / 144 140( 


انظر ماد آبی الأسود الدؤلی۲ فی م ۱۳_٠۰ / ٥‏ . 


نسخة كتبت فى القرن الساأبع بخط نس جيد 
[كمېردج۲e.2/1,2‏ ۲ق حجم کبیر] 
(فهرس المخطوطات المصررة ؟ / 0( 
(مخطوطات الأدب فى المتحف العراقی / ۰۱۹۳ ۱۹٤‏ وفهرس ٭ دیوان بی بکر: 
المىخطرطات المصورة؛ معهد المخطرطات العربية ‏ تصنيف فؤاد سید ۱ دیوان بی بکر: الخوارزمی وهو محمد بن العباس يقال له 
(ot /‏ . ) الطبرحزى المتلوفى سنة ۳۸۳ ثلاث وتمانين وثلئماثة قال وله 
# دیوان ابن وکیع: ديوان رسائل أيضا وهو أحد المشاهير المجيدين الکبار. 
دیوان ابن وکیع : بی محمد حسن بن علی التنیسی توفی (كشف الظنون لحاجى خليفة )۷۷١ / ١‏ , 


١‏ (المتوفى سنة ۳۹۳ ثلاث وتسعين وثلثمائة) قال [ابن ٭ دیوان آبی بکر الحکاکي: 

حلکان] وشعره جید. هکل! بأوله واخره ٠‏ 
( كشف الظئون )۷٦4 / ١‏ . وهو فى المديح والغزل مما ينشد به فى حلسقات 
# ديوان أب الأسود الدؤلى: الذكر. | 


لسعخة كشت سنه ٤‏ أ ١١‏ 
[الأزهر أدب ۷٠١١ )٥۲۹(‏ أباظة ٠١٤‏ قق ×٠١‏ 


من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى 

۳/۱۲٤۲ ارقم‎ 

لأبى الأسود ظالم بن عمرو بن سيان الدؤلى الکنانی [a‏ 
المتوفى سنة 14 هھ ۸م (فهرس المخطرطات المصورة» معهد المخطوطات العريية - تصتيف 

الأول: ا ا فؤۇادسیدا/ .)٤6٤‏ 


۳ 


دیوان بی بكر الصديق 


# دیوان أبی بكر الصدیق: 
ميخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق 
الأسد). 
ویضم زهاء مثتی بيت مما نسب إلى أبى بكر الصسديق 
رض الله عنه . 
٠‏ أوله : بسم الله الرحمن الرحيم . اخحتم بخير يا كريم 
قال أبو بكر الصديق حليمة رسول الله به ورضى الله عن 
أبی بکر واسمه عتیق ویقال عبد الله بن أبی فافة م وأاسمه 
عثمان ۔ ہن عامر بن عمر بن کعب بن سعد بن تيم بن مرة بن 
كعب بن لؤى بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر بن كنانة 
ابن خحزيمة بن مدرکه بن الياس بن مضر بن نزار بن معد بن 
عدنان يذكر قيضا وإقامتها على كفرها ويوعدها إن هى لم 
تسلم بجنود الله من المسلمين . 
عجبت لأهل مالا الائ ٠.‏ 
وصدودهم عن ذا النبى الواصف 
دين الإلسه فلا يسرى فى قسولسه 
خلف وينطق بسالكلام العسسسارف 


(أو بمكتبة 


اجره : 
فساأهمنا الزمان عليه كکسرها 
قفارت للسزمان به السهسسام 
وحمله على الس ادنيا اسراف 
وكل سسوف بصرفله الحمام 
ومسا مسن ممهل فى الأرض إلا 
سيفح ا مها .سه حتف روام 


وها آخر ما وجد من شعر الإمام أبى بكر الصديق رضصی 
ا تعالی عنه وأرضاه امین . 


(4 )۲ق ۰ ۱۵ سم ۹س عام 


. مجموع)‎ ٩ 
(المستدرك على فهرسښش مخطرطات ذار الكت لشامرية إعداد‎ 
(٦ ۲۵ رياض عبد الحميد مراد‎ 


# دیوان بی تمام: 


دیوان اس بام 


الطائی المتوفی سنة ۲۳١‏ إحدى وثلاثين ومائتين قال [ابن 
خحلکان] : کان أوحد عصره فى ديباجة لفظه وصناعة شعره ولم 
یرل شعره غیر مرتب حتی جمعه آبو بکر الصولی ورتبه على 
الحروف ثم جمعه على بن حمزة الأصبهانى ولم يرتب على 
الحروف بل على الانواع وقد شرحه آہو زکریا یحی بن على 
الخطيب التبريزى المتوفى سنة “١‏ ائنتين وخحمسمائة قال 
فيه : (أوله الحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا 
محمد الثبى وله الطاهرين وبعد) فإنى نظرت فئ شعر 
تمام وفيا ذكر فيه من التفاسير فرأیت بعضهم ينحى عليه 
ویهجن معانیه ویزیف استعاراته وبعضهم يتحعصب له ویقول 
من جهل شیا عابه . وقال آبو العلاء المعری فی ذکری حبيب 
إنما أغلق شعر الطائى أنه لم يؤثر عنه فتناقلعه الضعفة من 
الرواة والجهلة من الناسخين فبدلوا الحركة وغيروا بعض 
الأحرف بسوء التصحيف وذكر أبو العلاء فى هذا الكتات 
الابياث المشكلة من شعره متفرقة وأنا أذكر وأكتب شعره من 
أوله إلى اخره من غريبه وإعرابه ومعانيه وما لا بد منه وأشير 
إلى ما ذكره آبو العلاء من الأبيات المشكلة فى مواضعها 
و إلى ماذكره أبو على أحمد بن محمد المرزوقى فى كتابه 
المعروف بالانتصار من ظلمة أبى تمام» وإلى ماذكره أبو 
القاسم الحسن بن بشر الآمدی فى معانى شعره. وما ذكره ابو 
بكر محمد بن يحبى الصولى المتوفى سنة ۳۴١‏ حمس 
وثلاثين وثلشمائة وما وقع إليه مما روى عن أبى على القالى 
وغيره من شيوخ المغرب واجتهد فى التلخيص والاختصار 
انتهى . وجعل علامة أبى العلاء ع وعلامة المرزوقى ق . 

وقال ابن خلکان فى ترجمة آبى العلاء : أحمذ بن سليمان 
اين عبد الله المعرى التنر حى المتوفى فى سنة ٤٤۹‏ تسح 
وأربعين وأربعمائة واخحتصر دیوان أب تمام وسماه «ذکری 
حبیب» وفی بعض التواریخ آنه فسر شعر آبی تمام فی ستين 
كراسة . 
وللخطيب شرح مختصر آوله : الحمد لله الذى جعل 
معرفة العارفين التقصير عن شكره شكرا لهم... إلخ ذكر شعره 


سبعة أصناف مديح وهجاء ومعاتبات وأوصاف وفخر وغزل 

ومراث وآكثرها المديح وهو مرتب على الحروف... _ 
وشرح أيضا حسين بن محمد الرافعى المعروف بالخالع 

وکان حیا فى حدود سنة ۳۸١‏ تمانين وثلثمائة» وأبو الريحان 


دیوان ہی نيام 


محمد بن أحمد الخوارزمى المشوفى بعد سنة ٤٤١‏ أربعين 
وأربعمائة » وشرح أبو البركات ابن المستوفى مبارك بن أحمد 
الإربلی فی عشر مجلدات توفی سنة 1۳۷ سبع وثلاثين 
وستماثة وفسره أبو منصور محمد بن أحمد الأزهرى المتوفى 
سنة ١‏ ۳۷ سبعين وثلثمائة . 

.)۷۷١ ۷۷۰ / ۱ (کشف‎ 


يوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى وجاء بيانه كما 


یلی : 

٠۳۶٤۷ ارق‎ 

لحبيب بن أوس الطائى المعروف بأبى تمام المتوفى سنة 
٣ه‏ / AAT‏ 

يبدا الديوان بقصيدة فى مهدح حاللد بن يزيد بن مزيد 
الشيہانى مطلعهاً: 
(يامسسوضع الشسدنيسة الوجلساء 

ومصسسارع الإدلاج والاسراء). 

نسخة جيدة» کتبت بخط النسخ سنة ۱۲۲۴۲ ه/ ۱۸١۸‏ 
م» تملکها كاظم بن حسين الحکيم . 

0 ص ۱0×۱ سم . ۵س 


الذريعة ٩‏ / ۳۸ طبع أكشر من مرة مععجم ۲۹١‏ وطيع 
بتحقيق محمد عبده عزام سنة ۱۹۷۲ م بشرح الخطيب 
التبریزى . 

-نسخة أنحرى ) 

كتبها على بن ناصر الملقب بالأعور الشاعر» لجل عبد 
الله بن صالح الجہورى . سند ۱۲۹۳ ھ/. ۱۸۷٦1‏ م 

الرقم : ١١٠١٠؟.‏ 

۳ص 


سا٤‎ pw VOX ۸ 


دیوان اہی جندية 


ترقی إلى القرن البحادى کشر الهجری / السابع شر 


الميلادى » ناقصة الطرفين . 
الرقم : ۸۲۸۸ 
۹ ص 0 0X‏ سم ا٣س‏ 


(مخطرطات الأرب / ۱۹۵ ۰ )۱۹٩۹‏ , 
كما توجد نسخة مصورة بمعهذ المخطوطات العربية 


وجاء بیانھا کما یل : 

وهو حبيب بن أوس بن الحارث بن مروان الطائى المتوفى 
۸ مرتب على حروف المعجم 

نسخة كتبت قبل سنة ۸1١‏ (ربما فى القرن السابع). 

[الفاتح ۳۷۷۲ ٣٣۲‏ ق ۲٤×۱۷‏ سم] 

نسعخة أحرى برواية أبى بكر [ولعله الصولى] 

کتبت سنة 0۸۰ بخط محمد بن مظفر بن بی نر بن 
سرخ الوز یری . 

[awTx¥ JY ۳۸۷۳ آیا صوفیا‎ [ 


(فهرس المخطرطات المصورة ا | (foo fot‏ 

(کشف الظنون ۷۷١ ۷۷١ / ١‏ وخطوطات الأدب فى المتحف 
العراقى -أسامة ناصر النقشہندی وظمیاء محمد عباس ر 1۱۹۵ء 1۹٩‏ > 
وفهرس المخطرطات المصررة» معهد المخطوطات العربية - تصليف فؤأد 
سد ١‏ ر ٤٤ء‏ 00)), 

+ دیوان أبى جندية: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 

الرقم ۳۳۸۲۱ ) 

للأحمد بن سليمان ١أبو‏ جندية) . 

الأول : (حمدا لمن أينم أزهار الفصاحة» فازدهرت 
أغصانها فى ریاض | الآ ..). وهو دیوان دا بقصائد فی 


ی إل القرن شالك شر الجر / التاسع عفر 


المیلادى . 
الرقم : ٠٠1٤١‏ . 
۱ص . 
-فسخة أخحرى 


px‏ | ۷س 


(يساسعل حسدت وزد عوج س 
فالشوق بی زاد حتی صار کالعلم) . 
لسخة جيدة» ية الخط ْ تتضمن القسم الول من 


الديران. 


0 


دیوان ۳ العحسن الهاي 


(مخطوطات الادب فی المتحف العراقی / ۱۹7٦‏ ۱۹۷) . 

# ذيوان أبي الحسن التهامس: 
سنة ٤١١‏ ست عشرة وأربعمائة قال [ابن خلكان] وديوانه 
ممم أكثره تخب , 

)۷۷١ ١ (كشف الظنرن‎ 

# دیوان اہی الجکم: 

دیوال آبى الحكم : ؛ عيد الله بن مظفر الياهلى المغري 


البحكيم المتوفى سنة 0٤۹‏ نسع وأربعين وخحمسمائة قال 
وديوانه جيد والخلاعة والمجون غالبة عليه . 


.)۷۷١ / ١ (كشف الظبون‎ 

٭ دیوان آبی طالب: 

من مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى 

١/۱۱١۸۲ ارقم‎ 

جمع أبى القساسم على بسن حمزة البصرى التميمى 
المعروف بأبی نعیم المتوفی سنة ۳۷۵ ه/ ۹۸۵ م. 


| لمطلبٻ پن هشام. 

نسخة جيدة» کتبها کلہعلی بن جواد الكاظمى بأصفهان 
سلة ١١۷١‏ ها م 

۱ص ۰× سم س 


الذريعة ۹ / ٤١‏ الأعلام ؛ / ۲۸۳ وإنظر مجلة المورد 
الجرء الثالث العدد الأول صبفحة ۲٦٤‏ . 

(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر اللقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ۱۹۸) , 

٭ دیوان آبی طالپ؛ 

من مخطوطات الأدب فى المتيحف العراقى : 

1 / ٠١١۲ الرقم‎ 

جمع آبو [آبی] هفان عبد اله بن أحمد بن حرب البصری 
النحوي المتوفى سنة ۲۵۷ ه | ۷1م 

الأول 


ديوان أبس العتاهية 


(خليلى مسا أذنى لأرل مسسسساذل 


بصضسواء فى حش ولاعند باطل) 

وهو دپوان جمع فیه آبو هفان وشرح › شر ہی طالب › 
عبد مناف بن عبد المطلب بن هاشم المتوفى سنة ٣ه‏ | 
٤‏ م» وترید أبيات الديران على خحمسمائة بيت . 

نسخة جيدة» كتبها عفيف بن أسعد عن نسخة كتبها 
عثمان بن جنی سنة ۳۸۰ ه/ ۹٩۰‏ م» ترقى إلى القرن 
الشانى عشر الهجرى / القرن الشامن عشر الميلادى» وهی 
فس النسخة التی ذکرها غا زرك فی الزریعة والتی کانت ف 
حزانة السيد عيسى العطار ببخداد. 

۹ ص 8م 9س ` 

الذريعة ۱۹١ / ٠١‏ طبع فى النجف بالمطبعة الحيدرية 
سنة ۱۳۵۰ ه/ ۱۹۳۷ م بتحقيق محمد صادق بحر العلوم. 


نسخة أخحرى ٠‏ 
کتبها محمد طاهر السماوی سنة ۱۳٤۲‏ ه/ ۱۹۲۳ م. 
الرقم + ١ /٥۲٠١‏ 
٤٢‏ ص Tx.‏ سم ۸س 
نسعخة أنحرى 
کتبها صسادق ب بن الحسن آل بحر العلوم سنة ۵۱ھ / 
۲ م 
الرقم : ٣۵٤۸۸‏ 
٤‏ ص ۱۹×۱سم ۱۸س 
نسخة ألحرى 
کتبت سلة ۱۳۲۷ ه/ ۱۹٠۹‏ م ء تبدآ بقافية الباء , 
الرقم : ۳٣٤۲۸‏ , 
ص ۱۹×۱ سم ۸س 


(مخطوطات الادب فى المتحف العراقی / ١۹۷‏ ؛ 4۸( 

# ديوان أبى العتاهية: 

من مخطوطات الادب بالہمتحف اعراق 

٠١۹۴۱ الرقم‎ 

لأبى إسحاق إ (سماعیل بن القاسم بن سويد العينى 
العنترى المعروف بأبى العتاهية المتوفی سنة ۲۱۱ ه/ ١۸۲م.‏ 


ديوان أبس العلاء سقط الزند) 


دیوان ابي فراس الحمدانں 


الأول: (اللحمد لله رب العالمين 
أن أجمع فی کتابی هذا...). 

وهو ديوان فى الزهديات والمواعظ والامشال والحكم 
المشهورةء آوله : 
(الخيسر والأسسر عادات وأهسسواء 

وقد يكسون من الأحبساب أمداء) 

جمعه الإصام يسوسف بن عبد الله بن عبد البر النمسرى 
القرطبى المتوفى سنة ٤٦١۳‏ ه/ ۱١۷١‏ م. 

نسخة جيدة» كتيها عبد الرحمن قاض زاده سنة ١١ ٤١‏ 
ه/ ۱٦۲١‏ م فى قرية سلفین من قری حارم من نواحى 


حلب . 
۲ ص OXY‏ ١س‏ 
معجم المؤلفين ۲ / ٥‏ فهرس دار الکتب 11٥ / ٣‏ 
بع مجم ۲۲ ا وطبع بت بتحقيق الدكتور شكرى فيصل بمطبعة 
حامعة د مشق ۱۹٦19‏ م . 


(ميخطوطات الأدب بالمتحف العراقى _أسسامة ناصر النقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ۱۹۸ ۰ ۱۹۹) 
# ديوان أبن العلاء (سقط الز ټد): 


من المخطوطات المصورة ‏ 
وجاء بیأنه کما يلی : : 


بمعهد المخطرطات اة 


وهسو أبو العلاء أحمد بن عبد الله بن سايمان التنوخى 
المعرى المتوفى سنة ٤٤۹‏ 

لسخة كتىث سنة 1*١‏ نفيسة جدا وعليها شروح . وله 
النسخة مروية عن أبى العلاء عن طريق غير طريق التبريزى . 
فھی مرویة عن : ضر بن ناصر بن نصر الحدادى عن أسعد 
ابن سعيد السعدى عن أبى المكارم عبد السوارث عن ابی 


العلاء. 
[کوبریلی ۱۹۳۷ 4۵ ق ۲۲×۵ سم] 
(فهرس المخطرطات المصورة » معهد المخطرطات العربية تصثيف 
فؤاد سید ۱ / )4۵٥‏ . 


وقد سمي أبى العلاء دیوانه اسقط الزند» ویای م سرو حه 
فى حرف السين إن شاء الله تعالی 


و 
وخحمسمائة أستاذ القاضى الفاضل وهو من شعراء ال بن 
زریك ردیوانه فی مجلدین . 

,)۷۷١ / ١ ركشف الظنون‎ 

# دیوان ابی الفتع البستى؛ 
بیانه کمایل : 

وهو أبو الفتح على بن محمد بن الحسين بن يوسف ين 
عبد العزير البستى المشوفى سئة ٤٠١‏ نسخة كتبت سنة 5 ۸0 
بقلم نس تقلا عن نسخة الأصل . برسم الحضرة العالية 
العريقية المخدومية الرئيسية الوفية الأدبية البرهانية بأولها لوحة 
مذهبة وباخرها طرة مذهبة . 

[أحمد الثالٹ ۲٤۹۳‏ ١۷ق‏ ١١×۱۸سما].‏ 

هرس المخطرطات المصورةء معهد المخطوطات العربية ‏ تصليقف 


بمعهد المخطرطات الحريية وسحاعء 


فؤاد سيد 1 / ,)٤00‏ 
¥ ديوان أبى فراس الحمدانى: ٠‏ 
دیوانی ہی فراس: حارث بن سعید الحمدانی المتوفى 


سنة ۳۵۷ سبع وخحمسين وثلمثائة فال الثعالبى وشعره مشهور 
ساثر بين الحسن والجودة والعذوبة والحلاوة وكان الصاحب 
قول دىئ الشعر بملك وختم بملك يعنى ارا القيس 
وأبافراس . 

(کش ا / ۷۷۳) . 

يوجد مخطوطه فی مکتبة المتحف العراقی رجاء بان 
کمایلی : 

الرقم ۳۲۰۸ 

لأبى فراس الحارث بن سعيد بن حمدان الحمدانى 
التخلبى المتوفى سنة ۳۵۷ ه/ ۹1۸ م. برواية الحسين.بن 
محمد بن حالويه المتوفى سنة ۳۷١‏ ه/ ۹۸١‏ م (معجم 
المۇلفين .)"٠ /٣‏ 

لسخة دة كتبها ببخط النسخ إسماعيل سنة ٠۹۸۷‏ ئ 
VY 1‏ : » تملكها محمد نافع الحسينى مفتى بغداد 
TY‏ ھ۱۸۵۷م 


دیوان أبی منصور 


۲ ص ۱× ,اسم ۷ س 

معجم المۇلفين ٣‏ / ۷0 طبع معجم ۳۳۷› وطبح 
۹ م. 

وٹوجد آربح نسځ أحری بيانها كما بلی» وقد احتفظنا 
بالارقام | ۸ لتسألسيلية الت وردت فى النصس . 

۷ _ نسیخة آخرى 

عليها تملك مؤرخ سنة ۱۲۲۲ ه/ ۱۸٠۸‏ م لمحمد 
بديم . 

۲ / ٠٠٦۲۹ : الرقم‎ 

۲ص × 0 اسم ١س‏ 

۸ _نسخة أحرى 


کتبها على بن محمد النجفی» ترقى إلى القرن الثانى عشر 
الهجرى / الثامن عشر الميلادى . 


, ۲١١۲١ : الرقم‎ 

۹ص \ExYY‏ ٣س‏ 
۹ -نسخة أخحرى 

جيدة الحط » فى أولها ترجمة المؤلف . 

۲۷٠۵۷ : ارقم‎ 

۱ص × وسم ٣س‏ 
١‏ _ فسخة أخرى 

ناقصبة الظرفين » حديئة الخط 

ارقم : ۷۹۸۴ 

ص ۵ ×0 راسم اس 


٠ (۳٠١۰۱۹٩ (مخطرطات الآذب/‎ 

(كشف الظنون ١‏ / ۷۷۳» ومخطرطات الأدب فى المتحف العراقى 
/ 144( 

# دیوان أب منصور: 


دیوال بی متنصور. : ظافر ن القاسم الإسکندرانی امروف 
بالحداد نوشی "£ ۵ أ کشره حك . 


, )۷۷١ /١ (كشف الظنرن‎ 


دیوان أبي نواس 


# ذیوان أبس المواهب: 

دیوان ی الموراهب : الصديقى البكرى المسمى بروضة 
العرفان ونزهة الإنسان أوله الحمد لله الذى جعل من البيان 
سحرا حلالا... إلخ وهو مرتب على الحروف . 

(كشف الظتون ١‏ / ۷۷۳) . 

٭# دیوان أہی نزار: 

ديوان أبى السزار [نزار] : ملك النحاة حسن بن صافى 
اللحوى المتوفى سلة ٩1۸‏ ثمان وستين وحمسمائة . 

,)۷۷٣۳ / ١ (كشف الفنون‎ 

٭ دیوان آبی نصر 

ديوان أبى نصر: عبد العزيز بن عمر بن نباتة التميمى 
السعسدى المترفى سنة ٤٠١۵‏ حمس وأربعمائة قال ابن 
خحلکان : شعره جید ودیوانه کبیر. 

.)۷۷٤ / ١ (كشف الظتون‎ 

٭# دیوان ابی نواس: 

دیوان آبی نواس: حسن بن هان الحکمی المضوفی س 
٥۵‏ حمس وتسعين ومسائة قال [ابن حلكان]: وهو فى 
الطبقة الأولى من المولدين وشعره عشرة أنواع وهو مجيد في 
العشرة وقد أعتنى بجمع شعره جماعة من الفضلاء منهم أبو 
بكر الصولى وعلى بن حمزة الأصبهانى فى المصادر الأحرى 
«حمزة بن الحسن الأصفهانى٠)‏ وإبراهيم بن أحمد الطبرى 
المعروف بتوزون فلهذا يو جد ديرانه معختلفا (كشف ,)۷۷٤ /١‏ 

یوجد معخطوطه فی المتحف العراقی وجاء بیانه كما يلى : 

) ) ٥ ٠۸ الرقہ‎ 

لأبى نواس الحسن بن هانى بن عبد الأول بن صباح 
الحکمی الدمشقی المتوفی سنة ۱۹۵ ه ۸٠١‏ م. 

الأول : (وأمرتنى أعلى الله أمرك» ورفع شدرك» أن أجمع 
لك...). 

جمعه بو بكر بن يحیى بسن عبد الله الصولى الشطرنجى 
المتوفى سنة ۳۳١‏ ه/ ٤7‏ م» ورتبه على عشرة فنون: 
وأشار إلى المنحول إليه فى حين جساء فى الذريعة أن الصولى 
أسقط المنحول من شعر أب نواس . 


۷ ص ۰ × اسم اس 


دیوان بی نواس (روایة أ عبن الله حيمزة) 


الذريعة ۹/ ٥۱-٥١‏ الأعلام ۲/ ۲۲۵, 

طبع أكثر من مرة معجم ۳۵۲ ألحرها بتحقيق بهجة عبد 
الغفور الحديثى سنة ١۱۹۸م‏ بيخداد ذخائر التراث ١‏ / 
٦‏ 

لسخة أخرى 

کتبت ۱۳۰۵ ه/ ۱۸۸۷ م» قابلها على نسخة أخرى 
محمد بن محمد باقر الموسوی الجزائری سنة ١۳١۵‏ ه / 
AAY‏ ¢ 

. . ٠۳۱٤۲ الرقم:‎ 

۹ ص ۱۷۹ سم ۲س 

) .)۲١١ ۲٠٠١ / (مخطوطات الآدب‎ 

كما يوجد مخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية 
جاء بیانه کما یلی : 

وهو الحسن بن هاني بن عبد الأول بن الصباح الحكمى 
بالولا المتوفی سنة ١۹۵‏ رواية آبى بكر الصولى وجمعه وشرحه 
نسخة كتبت فى القرن التاسع بخط نسخ [ أحمد الثالث 
lw 1*۷ AYY ۳۹1‏ 

وتوجد نسخة آحرى رواية آبى بكر الصولى مكتوبة فى 
لقرن الشامن بخط جميل مضبوط بالشكل مع تعليقات كثيرة 
على الحاشية وهى غير كاملة وثتتهى ببحرف القأف . 

[العمومية ۵4٦‏ ۸۳ ق ۲٤×۱۸‏ سم] 

(فهرس المخطوطات المصورة )٠٠١ /١‏ (كشف الظنون ١‏ / 
4 وم خطرطات الأدب فى المتحف العراقى _ أسسامة ناصر النقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ۲۰۰ ) ۲۰۱ )> رقهرس المخطرطات المصورة؛ 

معهد المخطوطات العريية تصلیف فاد سيد )٤2٩ / ١‏ , 
# دیوان أہی نواس (رواية أبى عبد الله حمزة): 
من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى 


الرقم ۲۱۹۲ 

الأول : (الحمد لله رب العالمين» بارىء الخلائق 
أجمعين...) ٤ ٠‏ 

برواية حمزة د بن الحسن الأصفهانى المترفی سنة ۳۹۰ ه 


AY f‏ م (معجم المؤلفین ٤‏ / ۷۸) رتبه على خمسة حلود؛ 
وضمنها حمسة عشر باباء وتمأنين فصلا . 

نسخة جيدة» كتبها محمد جواد بن ناصر بن حسين 
الکاظمی سنة ۱۲۱۲ ه/ ۱۸٤۹‏ م» دفتا الخلاف مزوقتان . 


دیوان الأبیوردى 


كشف ۷۷٤‏ الذريعة ۹/ ١١‏ (فى الىذريعة ۹/ 0١‏ 
وفى الكشف ۷۷٤ / ١‏ على بن حم الأصفهانى»). 
(مخطرطات الأدب / )۴١١‏ , 

ويوجد مخطوط مصور بمعهد المخطوطات العريية» 
وجاء بیان أجزائه کما یلی : 

رواية أبى عبد الله حمزة بن الحسين الأصفهانى الجزء 
الأول كتب فى القرن السابع بخط نسخ نفيس كتبه أحمد بن 
محمد بن عبد الله بن العسقلانى . ويتتهى باخر حرف الخاء 
ويتلوه فى الشانى حرف الدال من الاب التاسع وهو 


الخمريات . 
الاح YT‏ ۲ف 1¥ xX‏ سم 
الجزعء الشائى كتيب سنة ٠۲٤‏ [ ولعله من النسخة 
السابقة] 


ويبتدى بالفصل السادس من الاب التاسع (قافية الدال) 
ويتتهى إلى الباب الخامس عشر فى جمل من أخباره. 

زالقاتح ۲۷۷٤‏ ۲ف ۷ ۲ سم] 

-الجزء الخامس من النسخة السابقة َة کتب سلة ٤‏ ۲ بيخط 
يوسف بن المظفر بن صدقة البغدادى ويبتدئ من الباب 
الثانى عشر فى المجونيات إلى آخر الخامس عشر فى رثاثه . 

[الغاتح ۳۷۷ ۸ق ۲٤×‏ سما 

-جزء حر كتب فى أواخر القرن السادس وهو يتم نسخة 
الماتح السابقة. ) 

[کوبریلی ۱۲۵۱ ۲٣۲ق‏ حجم متوسط] 

.)٤۵١ » £۵١ / ١ (فهرس المخطوطات المصورة‎ 

قالت المؤلفة : مكتبة «الفاتح» ملحقة مسجد الفاتح 
باستانہول» ومکتبة (کوبریلی؟ باستانبول . 

(مخطورطات الآدب فى المتحف العراقى / 1 ١‏ وقهرس 
المخطرطات المصررةء؛ معهد المخطوطات العربية ٤٥١ /١‏ 
7( ) 

# ذیوان الأبیوردی: 

أورده حاجى حليغة 8 «أبیوردى» وال : 

دیوان آبیوردی : : وهو أبو المظفر محمد بن أحمد الأموى 
المتوفقى سنة ۵٠۷‏ سبع وخحمسماائة قال [ابن خلكان]: قسم 


دیوان الابیوردی 


ديوانه إلى أقسام منها العراقيات والنجديات والوجديات وغير 
فلك (کزف ۱/ .)۷۷٤‏ 

يوجد مخطرطه فى مكتبة المتحف العراقى وجاء بيانه كما 
يلی : 
الرقم ١١١۸‏ 

لابى المظفر محمد بن أحمد بن محمد القرشى العبشمى 
لابیوردی المتوفی سنة ٥٩۷‏ ه/ ١١١۳‏ م. 

الأول : (أما بعد حمدا لله على تعمه ...) يبدا الديوان 
بقصيدة فى مدح الرسول ب . 

لسخة جيدة » ترقى إلى القرن الشالث عشر الهجرى / 
القرن التاسع عشر الميلادى» طبع أكثر من مرة» وطبع 
بدمشق پتعحقیتی عمر الاسعد سنة ۱۹۷۴ ۱۹۷۵ م 

۸ص سم اس. 

. ۴٠٤ /۸ معجم المؤلفين‎ »٥۲ /٩ الذريعة‎ 

توجد منه عدة نسخ ننقل بيانها فيما يلى إتماما للفائدة؛ 
وقد احتفظنا بالارقام التسلسلية كما وردت فى النص : 


٥۵‏ -_ نسخة أخرى 
تدأ بالنجديات أولها : 
(خليل ى إن الحب مائتعرفانه 
فلاتنكرا أن الحنين من الوجسد) 


کتبها حبیب بن قاسم الکردی سنة ۱۲۲۱ ه/ ۱۸٤١‏ م 
عليها حواش منقولة من شرح النجديات للزمخشرى . فى 
إخحرها قصائد للمعری . 

٠٠١٠۷ الرقم:‎ 

س١‎ pul OXY, 0 ص‎ ۸ 

٦‏ _نسخة ألحرى 

تبدآ بالنجديات . 

۲ ها 6۵ م. 

٠١١١٠١ الرقم:‎ 

۷ص 
۷ _ فسخة أحرى 
تيدأ بالنجديات. 


pw, xXT!‏ ۵س 


كتبها محمود بن مصطفى الخالدى النقشبئدى سنة 
AY /a4‏ م. 

. ١١١۳۷ : الرقم‎ 

۹ص 

۸ _ نسخة أخرى 

كتبها عبد المجيد بن عبد الملك سنه ١١۹۳‏ ه/ 
1م 


9٥ص‏ ۷س 
۹ _ نسخة آخری 
تدا بالعراقیات 
الرقم: ١/۹۱٩۷‏ 
۰ص 
٠‏ دنسخة آخرى 
تیدا بالنجدیات کتبت سنة ۱۲۷۹ ھ/ ۱۸ م. 
الرقم : ۹٠١١‏ 
٤ص pO XNA‏ ۵س 
١‏ -نسخة آخرى 
ناقصة قليلا من الأول» مفككة الصفحات . 
الرقم: TO»‏ 
۸ س ۱۵×٩‏ سم 
(میخطوطات الأدب / ۲۰۲ ۲ )۲١۳١‏ . 
وتوجد نسخة مصورة يمعهد المخطوطات العربية وجاء 
یانھاکما لی : 
نسخة قيمة كتبت سنة ۷۷ بخط بين النسخ والتعليق 
مضبوطة بالشكل وعليها شرح بالهامش وبين الليات 


x‏ راسم 


X1, 0‏ 00م ° س 


۸س 


ارٹیس الکتب ۳۲۸ ° حجم متوسط ] 
(فهرس المخطوطات المصورة )٤۵١ / ١‏ . ۰ 


قالت المؤلفة : مكتبة رئيس الكتاب ملحقة بالمكتة 


السليمانية بإستانبول  .‏ 


- (كشف الظئون ١‏ / ۷۷ء رمخطوطات الأذب فى المتحف العراقى 
أسامة ناصر القشبندی وظمیاء محمد عباس / ۰۲۰۲ ٠۲٠۳‏ وفهرس 
المخطرطات المصررةء معهد المخطرطات العربية - تصنيف فؤاد سيد ١‏ 
ر £۵7( 


دیوانالاحباس 


ديوان الأحباس: 

هو ديوان الأوقاف» وقد أنشىء أول ما أنشىء فى عهد 
الفاطميين وكان هذا الديوان يتولى شون الأوقاف الضاصة 
والعامة . فالأوقاف الخاصة هى التى كان أفراد الناس يوقفونها 
على أعمال البر من باب الزلفى والتقوى» وتسند إلى ديران 
الأوقاف لتسوزيعها . أما الأوقاف العامة فهى ما توقفه إالدولة 
على المنشات العامة ومنها الجوامع والمارستانات . ولا 
يخدم فى هذا الديوان إلا أعيان كتّاب المسلمين من الشهود 
والمعدلين . وكان متوليه يختار من بين العلماء المشهورين 
بالتقوى والصلاح والقدرة على الغتيا. 

وكان ناظر هذا الديوان يشرف على رواتب العلماء وإالغقهاء 
والقراء وأرباب الحديث وأئمة المساجد الشابعين لذلك 
الديوان فضلا عن المدرسين فى مختلف المدارس التى أوقفها 
أصحابها على التعليم» واخحتصوا هذا الديوان بالإشراف على 
إيراداتها ومصروفاتها . وانفرد ناظر هذا! الديوان دون سائر 
الدواوين نظرا لصفته الدينية بإصدار المراسيم وإطلان 
الجامكيات أو زيادتها دون حاجة إلى مسرسوم آو تموقيع 

(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى محمد قنديل البقلى / ٠٤١‏ 
عن صبح الاأغشى للقلقشندى ٤4١ /١‏ والنظم الماليةد. حسنين 
رع / .)۱٦ ١1١‏ 

# ديوان أحمد المنبنى: 

ديوال أحمد المنينى المتوفى سنة ۷۲ اهال 
۹م 

قول عنه الاأستاذ رياض عبد الحميد مراد واضع 
المستدرك : 

أورد الدكتور عزة -حسن هذا لدیران : تحت عنواب (دیوان فة 
٠‏ قاد ومقطوعات لحد شعراء القرن الثانی عشرا . 

والواقع أن هذا ديوان المليلى لسببين: ٠‏ 

الأول : : أن فيه بيتين رد فبهما على من تعرض لذم الشاء 
وأهلها . وقد ورد هان البيتان منسوبین لاحمد المنینی فی 
ترجمته فى سلك الدرر ITT ١‏ 


والثانی : ١‏ أننا إذا عدنا إلى حط المنينى الوارد فى الأعلام ١‏ 


دیوان !خرس 


۷١ /‏ اللوح ٠١۳‏ وقارتاه بخط هذا الديوان فإنا سنجد أن 
الخطين حط واحد هو حط الشاعر نفسه 
۵س عام ۷۵۲۰ 

قالت المؤلفة : اللوحة المشار إليها أعلاه تقع فى نسختى 
من الأعلام فى صفحة ۱۸۲ وهى طبع دار العلم للملايينء 
الطبعة الثامنة ۱۹۸٩۹‏ . 


( المستدرك على فهرس مخطرطات الشعر بدار الكتب الظاهرية - 


إعداد رياض عبد الحميد مراد / .)۳١‏ 


# ديوان الأحول: 

الأأحرل كان محررا وكان له ديوان للكتابة به جميع أقلام 
الكتابة والدوى يعلم تحسين الخطوط وقواعد الخط 
وهندسته . وعبارة القلقشندى «قال الأنصلرى المحرر: كنت 
أكتب فى ديوان الأأحول فقربت منه وأخذت من خطه وسرقت 
من دواته قلما من أقلامه فجاد خطی به فلاحت منه نظرة إلى 
دواتی فرأی القلم فعرفه فأحذه وأبعدنی . وکان إذا آراد أن يقوم 
من مجلسه او ينصرف قطع رؤوس آقلامه کلها» . 


لار پیالدات مر ئی ج کیل ر ٤١‏ 


) قالت المؤلفة : أو وردنا ترجمة :الأسرل فی مادة «الأحرل 


المحرر» فی م ۳/ ٠١‏ فانظرها فى موضعها. . 


#ديوان الأخرس: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 

.۲ /۱۱۱۴٤۸ الرقہ‎ 

عبد الخغار بن عبد الواحد بن وهب الاحرس المترفی سن 
AYE / a14‏ م . 
- (ولد فى الموصل سنة ٠١۲١‏ ه/ ۰ م شا فی بغداد 
ودرس على آبى الشاء الآلوسى وغيره؛ کان فی لسانه تلعثم» 
أرسله داود باشا إلى الهند. كان زميلا لعبد الباقى العمرى 
والكثير من علا العراق» رحل إلى البصرة عدة مرات» وتوفی 
يها ودفن : فى الزبير -الاعلام ٤ (Y1 ١ / ٤‏ 
الأول ) 


ډیوان الأذب 


(لست أنسى وقفسسة الس رکب بلا 
بسس ادل وادى المنحنلسى فى لماسع) 
نسخة جيدة» تتضمن مجموعة من القصائد لم ترد فى 
طبعته الاأولى» ترقى لأواخر القرن الشالث عشر الهجرى / 
۲ص س 
معجم المؤلفين ٩‏ / ۲1۸ تأرينخ الأدب العسربى فى 
العراق ۲ / ٠۳١‏ طبع أكثر من مرة اخرها بتحقيق وليد 


xX 


الأعظمى . 
نسعخة أحري 
ترقى إلى القرن الرابع عشر الهجرى / العشرين الميلادى . 
الرقم : ٦۲٠۲‏ , 
۹ ص 0ا سم ۲۱س 


(مخطوطات الأدب فى المتحف العرافى - أسامة ناصر النششسندى 
وظمیاء محمد عباس | 4( 
٭ ذيوان الأدب: 
تأليف إسحاق بن إبراهيم بن الحسين الفارابى» من آهل 
قاراب (وراء نهر سيحون) وقد عرفه بقوله : وهو ميزان اللغة 
ومعيار الكلام . قال الزركلى : رأيت نسخة منه فى خالدية 
القدس كتبٹ سنة ۵۸۸ ه_(قالت المؤلفة : أوردنا مادة 
«الخاندية (المکتبة ٤)‏ فی م ۱۵ / ۲۵۹ ۲٠٤‏ فانظرها في 
موضعها) . يقول الزركلى : وتوجد نسخة أحرى كتبت سلة 
۱ فی حلب» رآیتھا فی مكتبة مغنيسا (الرقم ٤‏ ۲۸۲) 
(الأعلام ١‏ / ۲۹۳) , 
وقد أورده صاحبپ کشف الظنون وقال عنه : 
دیوان الأدب : : فى اللغة لإسحاق بن إبراهيم الفارابى حال 
الجوهرى المتوفى تقريساسنة ٠١‏ احمسین وثلشمائة أله 
لاتسز بن خوارزمشاه وصدر اسمه فی خطبته وهو کتاب معتبر 
وهو على حمسة أقسام: الأول فى الأسماء» الشانى فى 
الأفسال» الشالث فى الحروف السرابع فى تصرف الأسماء 
الخامس فى تصرف الأفعال قال القفطى إنه ألفه بمدينة زبيد 


وإنه مات قل آن‌ یرو عنه فذكر السيوطی من روى عنه 
فيطل قوله وقد لخصه وهدبه حسن بن مظفر النيساہورى 
المتوفى سنة ٤٤١‏ اثنتين وأربعين وأربعمائة (كشف ۷۷٤ /١‏ 
(Yo‏ 

وقد بسط القول فيه الأستاذ الدكتور أحمد مختار عمر عند 
الكلام على مرحلة المعجم الكامل فقال فى بحشه 
المستفيض . 

رائد هذا المرحلة هو الفارابى اللخغوى أبو إبراهيم إسحاق 
ابن إبراهيم المتوفى سنة ٠۵١‏ أو ۳۷١‏ ه. وكان موطنه 
فاراب » وهی مدینة وراء نهر حون ولذا اشتهر بالغارابى 
ويعتبر معجمه «ديوان الأدب» أول معجم جامع فى اللغة 
العربية ترتب مأدته على حسب الابنية » أو باعتبار السواكن 
والعلل . ومعجم «ديوان الأدب» ما يزال مخطوطا حتى 1 
وتوجد منه عشرات النسخ فی کثیر من مکتبات لعالم. آم 
نظام دیوان الأدب فهر على الوجه الآتى : 

(( قدم الفارابى لمعجمه بمقدمة شغلت من المخظوطة 
ست عشرة صفحة» وقد قمت بتحقيقهسا ونشرها فى مجاة 
معهد المخطوطات . المجلد السابع الجزء الئائی ۔ جمادی 
الأولى ١۱۳۸ء‏ نوفمبر ۱۹١١‏ . وتناولت المقدمة مسأئل عدة 
لغوية وتصريفية كما سنتحدث فما بعد. 

(ب) بعد المقدمة تجىء المادة اللغرية موزعة على أبوانها 
بحسب آبنیتها على النحو الذی شرحه فى مقدمته . 

(ح) وذيل معظم أبواب الأفعال بأحكام تصريفية . 

المقدمة : آما المقدمة فقد تناولت المسائل الاتية : 

| - تقفضيل اللسان العربى على سائر الألسنة لأنه كلام 
جیران الله فى دار الخلدء ولاأنه المنزه ٥‏ من بين الألسنة عن کل 
نقيصة› ےه والمعلی عن کل خی 
التعرض لأعمال اللغريين السابقين بصورة مجملة 


وتقسیمهم إلى موجز وغیر موجز ومعتدل بین المذهبين. 


) ۳ إدلالە بلقسه وفعخرد بمصنفه » وذکره آنه عمل فی کتاره 
عمل من طب لمن حب» ونه لم سبق إلى هذا النظام» أو 


يزاحم عليه . 


TET 


دیوا ن الادب 


٤‏ ذكره الضابط العام الذى ينتظم كل ما حواه معجمه من 
مادة لعوية وهو أل یکون مستعملاء وان يذكره النحارير من 
علماء هسل الأدب فى كتبهم» وأن بكون واردا فى قران أو 
حدیٹ او شاهد من كلام العرب . 

۵ شرح منهج الكتاب . 

- التعرض لبعض الأحكام التصريفية التى تتعلق بنظام 
الكتاب كالحديث عن أقل الأبنية وأقصاهاء وعن حروف 
الزيادة ومواضعهاء وعن أبنية الأسماء مجردها ومزيدها 
واستعمالات كل بناء» كقوله عن بثاء «فعل» إنه يكوت واحد 
فعول (قلب وقلوب) أو فعال (كلب وكلاب)أو أفعال (ثوب 

وأشسواب)» ويكون وصفا من الأفعال الندالة على الطبائم 
(ضخم)» ويكون مصدرا لفعل المتعدى ی (ضرب) ویکون 
جما لفعلة (تمرة) . 

المادة اللغوية : رتبت إلمادة اللغوية على النحو الآتى : 

| ۔ قسسم الغاراپی ممجمہ ستة آقسام آسماھا کنا ھی 
على الترتيب الآتى : 

(أ) كتاب السام » وعرفه بقوله : ما سلم من حروف المد 
واللين والتضعيف . 

(ب) كتاب المضاعف» وعرفه بقوله : ما كانت العين منه 
واللام من جنس واحد. 

(ج) کتاب المثال» وعرفه بقوله : ما كانت فی وله واو أو 
ياء . 

(د) كتاب ذوات الثلائة » وعرفة بقوله : ما كانت العين منه 
حرفا من حروف المد واللين (الاجوف) . 

() كتاب ذوات الأربعة» وعرفه بقوله : ما كانت اللام منه 
حرفا من حروف المد واللين (الناقص). ‏ 

(و) کتاب المهمون وهو ما كان أحد أصرله همزة. 

۲ جعل کل کناب من هله الگنب فعا رین : أسماء 

وأفعالا ٠‏ 
شل شطر «الأفعال» الأفغال ومشتقاتها کالمصدر 
واسم الفاعل وإاسم المفعول ونحوها) وام الاسماء فی كل 

كتاب على الأفعال. . 


۴ قسم کل شطر منهما إلى أبسواب بحسب التجرد 
والزيادة. فى الأسماء بدأ بالشلائى المجرد ثم مالحقته 
الزيادة فى أوله (أصبع ومذهب)» ثم اقل الحشو (المزي 
بالتضعيف) وذلك مئل (حمص)ء ثم ما لحقته الزيادة بين 
الفاء والعين (طابع)ء ثم ما لحقته الزيادة بين العين واللام 
(سحاب) ثم ما لحقته الزيادة بعد اللام (حدب) ثم الرباعى 
وما ألعحق به (تعلب)» ثم الخماسى وما ألحق به (جردحل). 

وفى الأفعال بدأ باكلائى المجرد (ثقب). ثم ما لحقشه 
الزيادة فى أوله من غير ألف وصل وهى الهمرة (أترب) ثم 
المثقل الحشو (رتب) ثم مأ لحقته الزيادة بين الفاء والعين 
(جاذب)» ثم الأبواب الشلاثة التى فى أولها آلف وصل 
(اجتذب _ انسحب ‏ استصعب) ثم ما لحقته الزيادة فى آوله 
وهى التاء مع تثقيل حشوه (تكلم) ثم ما لحقته الزيادة فى أله 
وهى التاء» مع زيادة بين الماء والعين (تجاذب) ثم بابا 
الألران وما أشبه ذلك (ا حمر ۔ احمار) ڈ 
ألحق به أو زيد فيه. 

٤‏ - وما كان كل باب من هذه الأبوأاب قد يشترك فى عدة 
أبنية» كالفلائى المجرد من الأسماء الذى له تسعة أبنية› 
وضع قاعدة لتقديم بعض هذه الأبنية على بعض» فقدم 
المفتوح الأرل لأن الفتحة أخحف ثم أتبعه المضموم ثم 
المكسور» وقدم ساكن الحشو على المتحرك لان السكون 
أحف من الحركة. 


٥‏ _ ولما كانت هناك كلمات كثرة تشترك فى الوزن الواحد 


م أبواب ار باعی وما 


رآى أن يرتب الأوزان بحسب حرفها الآنحير مع أولها ووسطها. 
وهذا ما يعرف الآن بنظام الباب والفصل» وقد اشتهر بين 
الباحثين أن الجوهرى هو الذي اخترعه» والذى تبين الآن أن 
لفارابی قد سبقه إليه . 


ولکنه عدل فی رتيب ألفاظ المعتل اللام أو المهموزه عن 


اعتبار الحرف الأحير لأنه واحد فى جميعهاء واعتبر الحرف 
الى قبله مع الحرف الأول . وهذا وجه خلاف بينه وبين 


الجوهرى الذى لم يعدل عن اعتبار الحرف الأحيرء؛ حتی فی 
المهمنوز والتاقص . فكلمة البدء تذكر فى الصحاح قيل 


دیوان الأدب 


اللخبء لأنها عنده من باب الهمز فصل الباء. ولكنهماً تذكر 
بعد الخبء فى ديران الأدب لأنها من باب الدال فصل الباءء 
وكلمه الخبء من باب الباء فصل الخاء. 

اعشبر أحرف الزيادة لمعسرفة بناء الكلمة» ولكنه لم 
يعتبر الزيادة حينما أراد توزيع الكلمات على الابواب 
والفصول . 

۷ کان فی کثیر من لابراب ولا سیما فی شطر الأفعال 
يذيل الباب بتعقيب يتح دث فيه عن أحكام عسامة تتعلق 
بالباب. 

۸ فی آہواب المعتل کان یفصل الواوی من اليائ ويقدم 
الأول منهما. 

۹ راعى الإيجاز فى معجمه ولذلك حذف الابثية القياسية 
سواء فى الأسماء أو الصفات أو المصادر. 

أما فائدة هذا النرع من المعاجم فتتلخص فيما يأتى : 

١٠‏ اشحار ترتبب الكلمات على الترتيب الهجائى 
المعروف » ولم يذهب فى ذلك مذهب الخليل بن أحمد ولم 
يرتب ترتيبه «ميلا إلى الأشهر: لقرب متناوله»ء وسهولة مأحذه 
على الخاصة والعامة» . 

۲ س تسرتیب لکلمات على سب حرفها لآير يسهل 
الببحث عن الكلمات التى قد يغخمض معرفة أولهاء أو سبق 
أولها بحروف مزيدة مثل يعد ميزان أواصل . 

كما أن هذا الترتيب ييسر على الشعراء والكتاب النظم 
والتشر فى عصر كانت قد شاعت فيه المحسنات البديعية 
والتزمت القوافى . 

۳ ويكشف لنا القاضى نشوإن بن سعيد الحميرى فى 
مقدمة كتابه شمس العلوم» وهو ممن تأثر بالقارابى فى 
تنظيمه عن عامل حر أملى هذا النظام » وذلك فى قوله : «وقد 
صف العلماء رحمهم الله تعالى فى ذلك كثيرا من الكتب 
فمنهم من جعل تصنيفه حارسا للنقط وضبطه بهذا الضبط › 
ومنهم من حرس تصنيفه بالحركات بأمثلة قدروهاء وأوزان 
ذکروهاًء ولم بات أحذد منهم بتصنيف يحرس جمیع النقط 
والحركات فلما رأيت ذلك وريت تصحيف الكتاب والقراء ... 


if 


حملنى ذلك على تصنيف يأمن كاثبه وقارئه من التصحيف› 
يحرس كل كلمة بنقطهاء وشكلهاء ويجعلها مع جنسها 
وشكلها ويردها إلى أصلها جعلت فيه لكل حرف من حروف 
المعجم كتاباء ئم جعلت له ولکل حرف معه من حروف 
المعجم باباء ثم جعلت كل باب من تلك الابواب شطرين : 
أسماء وأفعالاء ثم جعلت لكل كلمسة من تلك الأسماء 
والأفعال وزنا ومثالا: فحروگف المعيجم تحرس النقط وتحفظط 


الخط» والامثلة حارسة للحركات والشكل» فكتابى هذا 


يحرس النقط والحركات جميعا» ( ص ۲). 

-ترتيب المعجم على نظام الابنية » وجمع الكلمات التى 
على شاكلة واحدة فى صعيد وا-حد يمد الصرفيين كثيراء 
ويطلعنا على خحصائص الأوزان» ومايفيده كل بناء من 
الأنية؛ كوزن «فعال» الذى يفيد الزيادة والكثرة» وصيغة 
«فعيّل؟ التى تدل على الملازمة والمبلغة فى الشىء. كما يقشنا 
على محانى صيخ الزوائد كصيغة «أفعل» و «فاعل» و «فغل ) 
و #استقعل » ... إلخ. 

٥‏ - من عيوب المعاجم آنها كثيرا ما تهمل النص على باب 
الفعل الشلاٹى مما يوقع الباحث قى الحيرة. وقد تغلب 
الفارابى على هذه المشكلة بتوزيعه الأفعال على أبوابهاء 
فليس فى معجمه فعل واحد لم يرد إلى بابه . ومن أمثلة ذلك 
قول الجوهمرى : «قلبته أى أصبت قلبهء وقلبت النخلة أى 
نرعت قلبها» ولم يذكر الباب . وقد ذکرها الفارابی فى باب 
فل يفيل . 

التذيلات : 

أتبع الفارابى كثيرا من أبواب الأفعال بفصول تذييلية تناول 
فيها بالتفصيل أنواع المشتقات» وتعرضن لكثير من الالحكام 
التصريفية العامة وكان غرضه من ذلك الجمع بين المادة 
اللغوية المسموغة» والأحرى المقيسة . وبذلك يضم معجمه 
أكبر قدر ممكن من ألفاظ اللغة» ما لا ضابط له بالنص 
عليه » وما له ضابط بذكر قاعدته وكرفية اشسقاقه . 

وکان ترکیزه فی هذه التذییلات علی آمور منها 

بيان المصادر من کل باب» كقوله فى باب فعّل 


ديوان الأدب فى مجاسن بلغاء الدرب 


يفعل : المصدر القياسى فى هذا ما كان على الفعل أو 
الفعول . الفعل للمتعدى» والمعول للازم» ويتبادلان» وربما 
اجتمعا كقولك سحت سکكتا وسكوتا. وربما جاء المصدر من 
هذا الباب على فعل وهو قليل » وعلى فعل وهو أيضا فى القلة 
مثل الأول ... إلح . 

۲ بیان الصفات من كل باب وذلكڭ کقوله فی باب 
«فعل يفعّل) : وما كان واقعا (متعديا) من هذا الباب فإن نعته 
على فاعل مثل قدمت البلد فآنا قادم» وريما جاء على فاعل 
وفعل مل حاذر وحذر. وما كان غير واقع فإن لعته فى أكثر 
الكلام على فعل وربا جاء على فاعل مشل لابستث 

۳ كيفية أخحذ اسم الزمان والمكان والمصدر الميمى ... 

... كيفية أخحذ فعل الأمر وضبط أله فى كل باب‎ ٤ 

۵ ۔ معائى صيغ الزوائد. 

٦‏ أحكام تخص بعض الأإبواب دون بعسض ومسن 
UE‏ . 
(أ) ذكره سر المخالفة بين حركة الماضى الشلائى 
ومضارعه . 

(ب) ذكره السر فى اشتمال باب فعَّل يفعّل على أحد 
حروف الحلق . 

(ج) حديثه عن لزوم باب فعل يفعل» وسر التزام الضم 
فى الماضى والمضارع معأً. 

(د) ذکره كثيرا من أحكام الإعلال قى أبواب المثال وذوات 
الثلاثة وذوات الار بعة (الیحث اللغوی عند العرب / ۱۹۷-۱۹۱)۔ 

(الأغلام للزرکلى /١‏ ١۲۹۳ء‏ وكشف الظنرن لحاجى خليفة ١‏ / 
۷4 ۷۷۵ والبحث اللڅرى عند العرب-د. أحمد مختار عمر / 
K-1۱‏ 

# ديوان الأدب فى محاسن بلغاء العرب: 

من مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى . 

الرقم ۵۸١‏ ) | 
لشهاب الدين أحمد بن محمد الخفاجى المصرى 
المثوفى سنة ٠٠١۹۹‏ ه/ ۱1۵۸ م. 


الأرل: (سبحانك لا نحصى ثئاء عليك أنت كما أثنيت 


ديوان الآديب الأريب والشاعر اللبيب أبس العتاهية إسماعيل بن قأسم... 


على نقسك فلك الحمد» كما مجدك حملة رسالتك ...) 
وهو ديوان جمع فيه الخفاجى جملة من روائع األغاءء 
وبدائع الشعراء» بدأه بايات من القران الكريم» وما قيل فى 
معناهامن الشعر؛ وبعض من جوامع الكلام البوى 
الشريف» وكلام الخلفاء الراشدين» وقد جعلت هذه البداية 
مقدمة للديوان» ثم تناول بعحدها بديع الشعر مع ذكر كل 
شاعر. 

نسخة جيدة » مسذهبة الأولء كتبها على بن محمد بن 
حسين النصر الحموى سنة ٠٠١۱‏ ه/ ۱1۹١‏ م» وكتب 
الناسخ فى آخر هذه النسخة: 
( بات إن نرت علاك مسا كتبت 

يد الفقيسس ر إلى غفسران مسولا 

فاقرألهمهدياأم الكتاب وقل 


الت يحعل دار الخلق م سسواه) 


ذ/ کشف ۱ / ٤۸۸‏ معجم المؤلفین ۲ / ۱۳۸ الأعلام 
| / ۳۸ قال واضغا الفهرس: ورد الحنوان فى الأعلام رذيل 
الكشف ومعجم المؤلفين «ديوان الأدب فى ذكر شعراء العرب» 
إلا أن ما أثبتناه ورد فى أصل اأمخطرط . 

(مخطرطات الأذب فى المتحف العراقى _ أسامة ناصر اللقشبتدي 
وظمیاء محمد عباس / .)۲١٩‏ ا 

+ ديوان الأديب الأريب والشاعر اللبيب أبى العتاهية إسماعيل 
ابن القاسم بن سويد بن کیسان! 

من معنطوطات الشعر فى دار الكتب الظاهرية بدمشق 
(أو بمكتية الاأسد)ء وجاء بياٺه كما يلى : 


اللمری المتوفی سنة ۲۱۱ ه/ ۸۲١‏ م. 


أوله :+ «العحمد تله رب العالمين » وصلى الله على سيدنا 
محمل خاتم النبيين وعلى اله وصحبه أجمعين » والتايعين 
لهم بإحسان إلى يوم الدين . وبعد فإنى رأيت أن أجمع فى 
کتابی هذا إن شاء الله تعالى من شعر الأديب الأريب 
والشاعر اللبيب أبى الفداء إسماعيل بن القاسم ... 


دیوان الأرجانى 


آخره : ذكر سليمان بن أبى شيخ قلت لأبى العتاهية : أى 

شعر أجود وأعجب إليك؟ قال : قولى: 
علمت یا مجاشع بن مسعده ... السات 

وقولی أيضا وهو: 

بساللشباب المرح المتصابى 
روائح الجسسسة لى الشبس ساب 
قال عمرو بن بحر الجاحظ : وفى قول أبى العتاهية : 
روالح الجنة فى الشاب 

معنى لمعئى الطرب الذى لا يقدر على معرفه إلا 
القلوب» وتعجز عن ترجمته الألسنة إلا بعد التطريل وإدامة 
الفكر الجليل والتفكير الجزيل وخير المجانی ما كان إلى 
القلب أسرع من اللسان. 

وهذا أحر الديوان والحمد لله وحده 

أبيات السديوان بالحبز الأسود والعناوين بالأحمر» وخطه 
على غير قاعدة. 

عليه تملك لرمضان بن موسى العطيفى ومحمد الامين 
الحلبى . وعليه وقف الوزير محمد باشا والى الشام على 
طلبة العلم سنه : ۱٠۹١‏ هوعلايه حتمه. 

(۱۱۲)۱۱۲-۱ق ۲۰,٥۱۵‏ سم ۱۹س عام 
(fgama‏ 

(المستدرك على فهرس مخطرطات الشعر بدار الكتب الظاهرية - 
إعداد رياض عبد الحمید مراد / >۲١‏ ۲۷) . 

٭ دیوان الازجانی: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقی . 

٩۹۱۳۹ الرقہ‎ 

لناصحح الدين أحمد بن محمد بن الحسين الأرجانى 
المتوفی سنة ٥٤٤‏ ه/ ۹٤١١م.‏ 

الأول : (قال القاضى ناصح الدين ... 
یسرجی فژادی وسو فی مسسوداله 

تراه لا یخشی على جسوبسسائه) 

نسخة نفيسة» كتبت بخط النسخ على ورق سميك› 


أسمر مائل للحمرة سنة ٩۷۱‏ ه/ ۱۲۷۲ م» عليها بعض 
الشروح والتعليقات» كتبت بعض الأبيات طوليا على الحاشية 
اليسرى من الصشحات) فى أولها أبيات مفردة منتخبة 
للارجانیء تملکها محمد سنان زاده ستة ۱۰٤١‏ ه/ ۱۹۳۱ 
م» وعبد الغنى جميل زاده المفتى» وعبد الرحمن قيصر زاده 
سل ۱۹۵۳ هھ YE:‏ 


طبع أكشر من مرة أخرها بتحقيق محمد قاسم مصطفى 
بیغداد ۱۹۸۱-۱۹۷٩‏ م. 
١‏ الآعلام ۴٠١ /١‏ الذريعة ۹/ ٦۷‏ . 

يوجد عدد من النسخ ننقل بيانها فيما يلى » وقد احنفطنا 
بالارقام التسلساية التى وردت فى النص : 

1 تة آخری 

كتبت بمكة المكرمة سنة ٩۷۷‏ ه/ ۱١۹۹‏ م. 


الرقم : ۷۹۲۳ 
۲ص 0و م س 
۷ _ نة اخری 


مزنحرفة الأول» مؤطرة الصفحات بمداد ذهبى» كتبها 
خلیل بن إبراهیم بن والى سنة ۱١۲۸‏ ه/ ۱١١۸‏ م لخزانة 

٠٥٤۹ : الرقم‎ 

٩‏ ص 

۸ -نسخة آلحری 


سا٦ سم‎ X8 


کتت سلة ۱۲۹۷ ه/ 1۸۸۰ 


الرقم : ۸۹۷. 

١‏ ص X1‏ م ا ° س 
4 -نسخة أخرى ٠‏ 

الرقم : ¥ 


دیوان الأزری 


ديوان الاسري 
(مخطرطات الأدب فى المتيحف العراقى - أسامة ناصر التقشبندى الرقى ١/٠٤١٠١:‏ 
وظمیاء میحمد عباس / ۲۰۶۵ء )۲٠٦۹‏ . ص 0 0X‏ سم س 
# دیوان الازری: (مخطرطات الادب فی المتحف العراقی / ۲۰۷ » .)۲٠۸‏ 
من مخطوطات الادب فى المتحف العراقى # ديوان أسامة ين منقذ: 
الرقہ ۱۹۸٤‏ دیوان أسامة بن منقذ : أبی المظفر الشیرازی [الشيزرى] 


لکاظم بن محمد بن مهدی بن مراد السوائلى الازرى 
البغدادی المتوفی سدة ٠١١۲١١‏ ه/ 7 م. 
الأول : 
لمعت بس روقهم على الاهناء 
فسانحل عقد الالمعا الحمصرا 


ردب الدیوان على حروف التهجى . 

نسخة جيدة ترقى إلى القرن الثالث عشر الهجرى / التاسع 
عشر المیلادی . 

١‏ ص u NT, OX,‏ س 


معجم المؤلفين ۸/ ۳۹ء الأعلام ٠٠١ / ١‏ الذريعة 

۹ طبع معجم ۱٥٤١‏ وأعید نشره بتحقیق شاکر هادی 
شكر فى مجلة المورد. 

وتوجد عدة نسخه أحرى ننقل بيانها فيما يلى» وقد 
احتفظنا بأرقامها التسلسلية كما وردث فى النص : 

٩۱‏ -نسخة أنحرى 

جيدة الخط» ترقى إلى القرن الثالث عشر الجر | القرن 
التاسع عشر الميلادى . 

١ /١۱١۱۴١۸ : الرقم‎ 

pw xX ص‎ ١ 

۲ - نسعخة اخحری 

كتبت بخط الدسخ فى أولها تقريظ للديوان . 

الرقم :۱۹۲۱ . 

۲ ص 

۳ -نسیخة آخری 


۱س 


oOxYA‏ ,۹ سم س 

حديثة الخط » حبدة.. 

eT : ارق‎ 
ET ) 

ترقی ! إلى القرن الشانى عشر الهجری | اشامن عش 
الميلادى ناقصة. ` 


اس 


الملقب بمؤيسد الدولة المتوفى سنة ۵٤٤‏ أربع وأربعين 
وخمسماثة [ 0۸٤‏ أربع وثمانين وخحمسمائة] قال [ ابن 
حلکان]: ودیوانه فی جزئین موجودین بأیدی الئاس (كشف ١‏ | 
¥{ 
يوجد مخطوطه فى معهد المخطوطات العريية وبيانه كما 
يا : a.‏ 
وهو مؤيد الدولسة أسامة بن منقذ بن مرشد بن مقلد 
الكنانى المتوفى سنة 9۸٤‏ هم نسخة كتبت سنة 1۸۸ خط 
عبد العزيز بن أحمد بن العجمى . 
[دار الکتی ۱1۸۷۷۰ز ۱۹۸ ف 
(فيرس المخطوطات المصررة أ / ))۵١‏ . 
(كشف الظتون ٠۷۷١ / ١‏ وفهرس المخطرطات المصررة؛ مهد 
المخطوطات الحربية تصنيف فزاد سيد 1/ )٤٥١‏ . 
#دیوان الاستدارية: ) 
حکمه حکم ديوان الخاص ولا فرق بينهماء ويكتب 
الاستدار عليها كما يكتب الوزير وناظر الخاص ثم يبعث بها 
إلى ديوأن الإنشاء ليحكم فيها. وإ کان الذى يقع فيه التعيين 
قائمة من ديوان الأستدار كتب بهامش القائمة من أعلاها 
مقابل كتابة المتحدث على ذلك الديواك. وهو من الدواوين 
السلطانية التى تكت لها الملخصات . 
(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى . محمد قنديل البقلى / 
۱ عن صېح الاعشی للقلقشندی .)۴٠١ ۲۱١ ١۲۰۱ /٩‏ 
# ديوان الاستيقاء: 
انظر : الديوان ‏ 
* دیوان الآسری: 
عمله التحدث فى الأرقاف ل تفدی بی الأسرى. وأورد 
القلقشندى توقيعا بصحابة ديوان الأسرى من إنشاء ابن نباتة» ‏ 
کتب به للقاضى شرف الدين سالم بن القلانسى . 
(التعريف بمصطلخات صبح الأعشى _ محمد قنديل البقلى | 
۲ ,؛ عن صب الأعشی للقلقشندی /٤‏ ۱۹۱و ۱۲/ ۳۹۲): 


۱×٤‏ سما 


TY 


ديوان اأسطراس 


# ديوان الإاسطراس: 

ديوان الاسطرلابى: هو أبو القاسم هبة الله بن البحسن 
البغدادى المتوفى سنة ٥٣٠٤‏ أربع وشملائين ولحمسمائة كان 
بستعمل المجون فی آشعاره حتى يفضی به الى الفاحش فى 
اللفظ وکاں شعره کثیرا وکان قد جمعه ودونه واختار دیواب ابن 
حجاج ورتيه على مائة واحد وأربعین بابا وجعل کل باب فی 
فن من فنون شعره وققاه وسماه درة التاح من شعر أبن حجاج . 

. )۷۷١ ١ (كشف الظنرن‎ 

٭ دیوان الاسطول: 

كان من العصر القاطمى يسمى اديوان جيش المصريين؟ 
وقد تغيرت هذه التسمية فى عصر صلاح الدين الايوبى إلى 
«ديوان الأسطول» . واختص هذا الديوان بالإنفاق على شئون 
القوات البحرية من سفن حربية وجثد وبحارة وأسلحة ومثونة › 
هذا بالإضافة إلى دور الصناعة التى تقوم بأعمال الصيانة 
اللازمة للأسطرل. 
"تسريف عسات ميم الأفشى - محمد تدديل اإتل ز 
۲ عن قوانین الدواوین لابن مہاتی / ۳۳۹» والروضتين في أخبار 
الدولتین لابی شامة .)۲٦۹ / ١‏ 

ديوان أسعد: ا 

دیوان أسعد بن الخطير هو أبو المكارم بن أ بی ملیع 
مماتى المصرى الكاتب المتوفى سلة 1 ١‏ ست وستمائة قال 
ابن خحلکان] رأیته بخط ولده وفى شعره أشياء حسنة 

(كشف انون ١‏ ر )۷۷١‏ , 
# ديوان الأعس الصغير 

من مخطوطات اإلأدب فى المتحف العراقى 

۲۹٤۰ الرقم‎ 

با الحسين بن محمد على بن سين الام النجفی 
آلمتوفی سنة ٠۲٤١١‏ ھا ۲ م. . رتب الديوان على حروف 
الهمجاء» يتضمن قصائد الشاعر التى قالها فى أغراض 
ومناسہات مختلفة » وقد أرخ نظمه لكل قصيدة. ا 

نسخة جيدة» اقصة الطرفين» عليها ختم مؤرخ سنة 
۲ هھ / ۱۸۷0 م باسم سلیمان . 


ديوان الإفطاع 


0×۰ ,سم ۲س. 
معجم المؤلفين العراقيين ۲ / 1 


(مخملوطات الأرب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندي 


صن 
الأعلام TVA / ٣‏ 


وظمیاء محمد عباس / ۲۰۸) . 

# ډيوان الإقطاع: 

كان آساس نفقة ديوان الجيش اتية من الإقطاع ولا بد أن 
يكون الإقطاع ممنوحا من السلطان أو نائبهء الذى كان له 
أيضا حى منح الإقطاعات . ونظام الإقطاع للجيش وضع مدذ 
عهد نظام الملك وزير ملكشاه السلجوقى فى العراق على 
أساس الاستعاضة به عن المرتبات وذلك بينما آنه في مصر 
مذ عهد الإلحشيد إلى الفاطميين» وحتى قبل ذلك كان 
الجيش فيها لا يعرف الإأقطاع ويتسلم العطاء» وهسو 
المرتبات . وكانت توجد إقطاعات للجيش فى عهد الفاطميسن 
ولكنها كانت قليلة جداء وإن زادت فى عهد وزراء التمويض 
حتى وجد ديوان الإقطاع وقد طبق صلاح الدين نظام الإ قطاع 
للجیش فی عصره واستمر بعده» وفى عهد المماليك أصبح 
ديوان الإقطاع هو ديوان الجيش . 

وقد كان لتوزيع الإفطاعات على الجيش رسوم محينة فى 
دولة المماليك فيجلس السلطان فى أيام محدودة فى قاعة 
معينة اسمها الاسطبل أو فى غيرها ومعه الأمراء عن يمينه 
وشماله على مقاعد من حرير ومعهم ناظر ديوان الجيش ليقرا 
ما يتعلق بالإأقطاعات على المسامع فيمضى السلطان من 
يشاء ويكون ذلك باسم الأمراءء أما الأجناد فإن الذى بقطعهم 
الأمراء فى الغالب وإن كان السلطان ينص على أن للأمير ثلث 
الإقطاع وللأجناد الثلثان› كما أنه أحيانا يقطع الأجناد بنفسه» 
كذلك کان الامير إذا آراد حرمان أحد فإنه لا بد من الرجرع إلى 
السلطان أو نائبه . وقد كانت بعض الشكاوی» حتى أن ناظر 
الجيش قسال إن من يشكو آو يتضرر يحبس ويقطع إقطاعه 
اخبزه! . كما أن بعض الامراء كانوا يتوم طون فى الإقطاع حٹى 
صدر أمر بمنع ذلك . وكانت الإقطاعات للأمراء فى الغالب 
على قدر درج اتهم فمنهم من پجتمع له نحو العشر بلاد إلى 
البلد الواحد وتكون من الاراضى االخصبة > أما غير الأمراء من 


ديوان الأمير خالد بن يزيد 


الأأجناد فإنه قد يشترك الاثنان فسا فوقهما فى البأدة الواحدة. 
أو ينضشرد منهم بالبلد الواحصد وكان من التقليد آنه إذا قدم 
الإقطاع قبل المقطع الارض . 

(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى . محمد قنديل البقلى / ١٤١‏ 
۳ عن نظم درلة سلاطين المماليك _د. عبد المنعم ماجدا | 
OMONNE‏ 

انظر : الديران» ديوان الجيش 

٭ دیوان أمریء الفیس: 

من المخطوطات المصررة فى معهد المخطوطات 
العربية» وجاء بيانه كما يى : 

دیوان امریء القيس - مع شرح عليه رواية أى جعفر أحمد 
ابن الحسن الكرفى المعروف بدندان . 

نسخة کتبت سنة 1۳۹ بخط نسخ جميل مشكول 


[ ولی الدین ۲٦۸٤‏ ۲ق حجم صغیر] 

دیوان امریء الفیس 

رواية الطوسى وآبى نصر أحمد بن حاتم عن الاصمعى عن 
آبی عمرو الشیبانی . 

نسخة كتبت سنة ٤٠۳‏ بنخط قريب من الكوفى . 

[لالهلى »1۸۲١‏ ١٤١٠٠ق‏ حجم متوسط] 


(فهرس المخطوطات المصورة ؛ معهد المخطوطات العربية ۔ تصتيف 
فؤاد سید )٤٥٦ / ١‏ . 

# ديوان الأمبلاك: 

أنشأه السلطان الظاهر برقوق» وهذا الديوان يدير جميع 
أملاك السلطان من عقارات والأملاك الديوانية » وكان الساطان 
بحتكر استغلال المناجم مثل مناجم الذهب والزمرد والنطرون 
وغیرها من نوع التسجارة وکان يعمل بهذا الديوان استادأر 
ومباشرون . ) 

(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى.- محمدقنديل البقلى / 
۳ عن صح الأعشى للقلقشندى ٤٥١ /١‏ وزبدة كشف الممالك 
لابن شاهین انظاهرى/ ٠ (1٠۹‏ 

# ديوان الأمير خالد بن يزيد: 

يقدم لنا الأستاذ الدكتور جلال شسوقى فى كتابه النفيس 


Ye 


نموذجا لانطم التعليمى ممٹلا فی دیران الامیسر خالد بن يزيد 
فى علم الحكمة » وله لك فيما يلى : 

لعل الأمير خالد بن يزيد بن معاوية بن أبى سفيان الأموي 
القرشى» (المتوفى سنة ۸۵ ه/ ۷٠٤‏ م) أول من نشا ما 
نعرفه اليوم «بالئظم التعليمى»» حيث سجل خالد بن يزيد 
معارفه فى علم الصنعة (الكيمياء)(فى قرالب شعرية). 

وفى هذا الصدد يقول ابن النديم فى كتابه «الفهرست» (ط 
مکتبة حياط » بیروت / ...1)۳١٤‏ وسال ۔ والله أعلم ‏ 
صح له عمل الصناعة» وله فى الك عدة كتب 
ورسائل . 

وله شعر فى هذا المعنى» رأيت منه نحو حمسماثة ورقة 
وريت من كتبه : كتاب الحرارات» كتاب الصحيفة الكبير» 
كتاب الصحيفة الصغير» كتاب وصيته إلى ابنه فى الصنعة؟. 

فإذا كان اين النديم قد رأى بنفسه نحو خحمسمائة ورفة من 
شعر الأمير خحالد فى مجال الصنعة أو التدبير وهما الاسمان 
اللذان كانا بطلقان على الكيمياء فى صذر الحضارة 
الإسلامية » فلا بد أن يكون خالد قد نظم قصائد كثيرة فى هذا 
المجال» وقد تحقق لنا أن نقف على مجموعة منها مكتوبة 
فی مخطوط مهم» محفوظ بمکتبة کوبریلی؛ باستانبول 


رامنا نای ادنا خی ےار نبا رالو ایغال غل د 


ورم اا EY:‏ الاي اشا 
زاك انر نا ترد یی اام جر دمل ن الد رھ نه 


دالت تنا يد | سيط " ج اغا نا السش ترز 
رتال برد سای مال تابه ول امز ادا راشب ایام ار و جک ۰ ۰ راحیارزوابة لفیا ااا 
یلاع راون د تہ رواشم اد دانشلاج داقر منرزنه ‏ اس وراک ایی لود ۰ اریم ای ا 

اناز رال عش جتروهن وم د غاد انورو برد غله نابت مدش ا بيا 
ومول بوره :ولت راا رتنا ناهل وام داتے. وقد بيني ^ e‏ زل بب ۱ 
لاف الا الروف با الر تن ریب زیم داف شه عزاتیار هام انان ل ٠‏ ملاننل نوي الل لىپ 
اد رطا رنت اتد دعر لاہ رالو ام تاثا لے مزا زاي للپ پیا IE‏ اا 
ااب کریی س انی جن ارال وستردا ع افا فز الاد لو یور » هزاورد ييمة اسه 
رتل تاا :ن له میں فا اهس تی الله رال رم اتیل لرا فی ل الورب نیون الراب با 
راچال بد ال تستیف داریا بد جاع اقم طا فاشکن یدای ل قرع ۰ * ت اا فارج 
ایل ر شی بب وداس راجی مونب اشماریلان ام وانیه زاشابی‌شید انه پت تی له 2 
چت این ولانش نق م الا ان سال نهان ا تیش رة اه « رخا سات ن الفا 
ای ماداق اشا ارارم ذش رازھ ی رشڑ کنا نرنه »ماک امع 
ایازم اا دیبا بداد باد الا رغال ر نیرا رلا ابی شیا راء ست افرع ایل 
لانالالت نن ترل مالم وا یزیا د رای ارسي اذا 
ررش الع ا ر شع فاا انل دابا رة انش اراتم ترا 

ا 


نادء لکیہ مو لوالانیة ‏ یی فاته مر دزن سردا 
0 ٹیا ڑا ریا ا نا ورد پا افر آنه 


شکل (۲۲) 
الورتة الأرلى . بعل المندمة الطرية - سن يران الأعير الد ين بز بد 
ې الیکمة. 
زخطرط میا کرپریل اہر ۔ رئ ۲ )۲٤‏ 


E: 


دیوان الامیر خالد بن يزيد 


(مصور بدار الكشب المطرية بالدوحة» برقم ميك : ٠٤١‏ › 
۰ صفحة) تحت رقم ٩۲٤‏ بعنوان : 

«ديوان الامير حالد بن يزيد بن معاوية بن أبى سفيان فى 
علم الحكمة» , 

ویشتمل علی ۲۹۸۸ بيتا منها ۸٩‏ بيا منسوبة لابن 
تمام؟؛ ولعله آبو الإصبع عبد العزيز بن تمام العراقى» الذى 
عاش فى القرن الرابع الهجرى (الماشر الميلادى)» ومر 
صاحب اقصيدة الغرور النونية) الى شرحها ابن إيدمر 
الجلدكى» فى القرن الثامن الهجرى (الرابع عشر الميلادى)ء 
بعنون اكشف الاسرار». 

ویمکن القول إن دیوان الآمیر حالد بن یزید يضم ۲۹۰۴۳ 
آبیات جمعها _ حسب ما جاء بنهاية المخطوط المشار إليه 
عاليه - محمد الميقانى (لعلها الميقاتى) بثاريخ عصر يوم 
الخميس المسارك رابج عشرين شهر ذى اليحجة البحرام نة 
۷ هه (۱1۲۷ م)ء وكتب الديوان برسم الشيخ عبد 
المجيد الشناوى الكتبى الشافعى» وتبداً القصيدة الأولى من 
الديوان بالبیت التالى : 
يساط السا بسوريطش الحكماء 

قالت المؤلفة : أوردنا بقية الاأبيات فى مادة «#حالد بن 


لياس سفت برام 7 
یفام الما“ ود رهه شدفاته ارا بای 
وات خالر ر اس لے ریات کل رظلی ایام 
تۇ رر فل ينا غر لاسن تارق رانء 
:اراد انوت زی لامر من پر کا 
ورعن رد رنجزد “ر علا خا 
رابا پان الڪ الم ع “ النطق ال اع 


بول لین دل مو ع م یال رفيا جرد 
بطل لاہ اليه د والسخة هليل ةالرطم 
تت سان باه دل بإلايرد هير 
ورا ےب رر اء را _ ال .1 اد م 
ر الإولبا اا لاہن 
,والسادي. 
7 بی پگون لن نه مطل 
ار ساو و سے ماه 


کب وښرلا لغ ولا 


سم الک الور ر اہ 


قار لال ! ن 
EE FOE‏ 


00 
الال ۾ سلو يون العا 
ا نه 
لب« نناوتان یروا رنه 
ET‏ راسیا مه 
اديرد للراي ډه مقشم افزرق ملي العا 


الروقة الألعرة من ديوان المي الد بی یزید ف البکا, 
إغطوط نحتبة کوپریلي باستانیرل - رقم + )۸١4‏ 


۲٠ 


يزيد فی م ۱١‏ / ۸ فارجع إليها إن شئت وقد ورد فيها لظ 
«بوريطس» بالسين المهملة | ه. 
وعن الإكسير بقول الأمير خالد بن يزيد فى القصيدة الأولى 
من ديوانه قى علم الحكمة . 
ام ذاهسوالاكسي ر فاعرف قدره 
مسلا حياة جمااعة الأحيباء 
من نسالسسه أضحى عظيما فى الورى 
وعسلا على الللسسراء والخاطاء 
هذامّسزيل الفقسرعن أحزانه 
رى بحسن الحال كالامراء 
باربعلمە ال رورا ٠‏ 
فى الاين ذا رم وذاإعطاء 
واحرمه كل منشاافق تيبر 
يسو على الأصحساب والقسرنناء 
أو حاسد أو ظالم أو مسارق ۰ 
أوخف سوء : مقرب يلاء 
مناالتى اعيا على أهل الأحى ۰ 
وذوى المحل السسسادة الكبسراء 
من ناله يسو ويعلو قسدره 
بين الالام وكسان ذى إلسسسراء 
هذا السسذى أردى الأنام بجهلهم ۰ 
حتى أصارهم إلى الإكسداء 
جرح على مال ماقسد ئه 
إن نطسسوى فيه على الاإفش اء" 
رينتهى الديوان بالابيات الأتية : ) 
ايسا أا الطالب للكيميا 
لا تطلب العلم نسر الما 
من عقادالما اللىي حلسبه 
فساز ما كان لە راجيا 


دیوان الأمیر خالد ہن يزيد 


كسان من الأخي ار والأوليسا 
يره ا الا رار وال صفي ا 


مسن ناتنه‌الماء وتسدبيسره 
قدناتهالسرأى ياافاشا» 
وجدير بالذكر أن القصائد مرتبة فى ديوان خالد بن يريد 
بحسب قوافيها على حروف المعجم . 
هذا ویشیر بروکلمان فی كتابه «تاريخ الأدب المربى» 
(الترجمة العربية دار المعارف ۱ / ۲۹۳) إلى كتاب للأمير 
خالد بعنوان «دیوان النجوم» یذکر آمامه مخطوط کوپریلی ‏ 
رقم : »4۲٤‏ ومخطوط مكتبة جار الله رقم : ›۱١٤١‏ كما 
أشار إلى وجوده فى مكتبة أنستاس الكرملى» ومن الواضح أن 
مخطوط کوپريلى يعرض لصنعة الكيمياء . 
وتتصدر الديوان - فى بعض النسخ الخطة _ مقدمة نثرية ٠‏ 
تین - كما جاء على لسان ابن حلكان_ كيفية أخذ الاأمير خالد 
للصنعة عن مريائس الراهب الرومى » وتعرض هده المقدمة 
للحوار الذى دار بين الأمير والراهب» وتجىء فى ثنايا الحوار 
أسماء كثيرة من حكماء هذه الصنعةء» كذأعدد من المواد 
المستعملة فى الكيمياء . 
ویجیء فی خاتمة نسخة مکتبة کوپریلی باستانبول -رقم : 
٤‏ مایلی : 
وهذه مرتجرة من کلام حالد 
(مالابيسان الحكمهة البسسديع 
والمنططق الينن السميسسع 
نيه كلام كالالى المنتظم 
ينب لمن لم 


و ال 


مقو ممل سوا | 


1 ۳ أا عن ج اهل س 


اشوا دة ۰ نر غلابا م 
لازلز ایا 
O O E E‏ دبا 
را سل اال رمه ناب ا ا 
باراش داشر له بز لازا 
زالت اا خر ردح ۰ اپا ا مايا نللا ر ع پک ھا یں ا شیا 
ور یسدق با اتتا ۰ راان ا ابن زایا یکل بان اد 

رمان اچرزاغیا یں یا reee‏ 


وا یازن ن ا 
اساسا رل اشا 


ا لے رجیم ۶ e‏ وسا ا 4 
e E‏ 


.ملز سا"ر۔ با r‏ ا ۹ 
ERS‏ کا 
رسا فاب 


ا اء" م ره و ا 


الورقة الأخيرة من ديوان الإمير خالد بن بزبد لي المحكعة. 
زتحطوط مكبة الححف العراني - رثع : ۳٠١۳‏ 


وى لد المقل الصحيح الالم 

مسطرورة شهورةالمسالم 
وهى لسالى الفهم الصحيح ية 

مذكورة وکتبھ ا دونه 
يرما من كان ناج قله 

من غفلة وكان يسلدع وريه 
فى جح ليل قائ م تيائه 

رف ی نهار دایم صب انه 
يسال أن يهاي هللسرشاد 

قشم ال ززق على الاد 
قول فى لين وقى خضسوع 

يسارب جد لقلبى المجسسزوع 
فد طلت الحكمة الل اديع هه 

وال 1الرا 

) لست بالحسايددهرى عنكا» 


ويشير الکاتب إلى أن هذ! الديوان قد کتب بره سم الشخ 
عل الميجيد الشناوی الکشى . 


من مخطوطات ديوان خالد فى البحكمة . 


دیوان الامیر خالد بن یزید 


توجد عدة نسخ خحطية من هذا الديوان» ترد ببعضها 
المقدمة النثرية التى أشرنا إليها : 

١‏ - مخطوط مكتبة کوپریلی باستانبول رقم : ۰۹۲٤‏ وهو 
مصور بدار الكثب القطرية » بالندوحة»ء برقم ميك ٠٤١‏ : 
ویقع فی ۱۹۰ صفحة » فرغ من نسخه سنة ٠٠۳۷‏ ه/ 
۷ م» وقد تقدمت الإشارة إليه» وهو بعنوان : «ديوان 
النجوم؟» وبه مقدمة نثرية . 

_ مبخطوط مكتبة المتحف العراقى ببغداد رقم : 
۲ وهو بعنوان: دیوان خالد بن یزید بن معاویة فی 
الصبنعة) . 

۳ مبخطوط المكتبة الوطنية بباريس رقم : عربى . 
١‏ وهو بعنوان: «المنظرمة فى الكيمياء؟» ويخلو من 
المقدمة النثرية. 

: مخطوط مكتبة جار الله ولى الدين باستانبول۔ رقم‎ - ٤ 
وهو بعنلوان: ١ديسوان النجوم)» و القصيدة‎ 41 
. الكيمائية؛‎ 

۵ _ مخطوط بمكتبة آنستاس الكرملى ببخدادء وهو 
بعنوان: «ديوان النجوم؟» مرخ سنة ٠۲۱۲١‏ ه/ ۱۸١١‏ م» 
وهو مصور بدار الكتب المصرية برقم : 
۲ش . 

: مخطوط دار الكتب الظاهرية» بدمشق رقم‎ ١ 
عام‎ 

۷ يوجد الديران بعنوان: افردوس الحكمة؟» ويسيبه 
حاجی نحليفة (کشف الظوان ۲ / (٠٠٠١ ٠۲٠۲‏ للامير حالده 
ویقول عله إنه فی عدة قواف» وییلغ عدد آبیاته ۲۳۱۵ بيتاء 
وأوله : 

«الحمiد‏ ف العلى ال سرد 
الس واحد القهسار رب البحمسد 
ياطاليس اناع الحكمء 
عى [ع] لطا حقا بغيسر حفاء» 


(ع : بمعنى : خحذ) 


ويعرف الديوان باسم افردوس الحكمة فى علم 
الكيمبا». 


- معخطوط المكتبة الشرقية ببیروت ۔ رقم : ۲٠۵‏ . 

۸ مخطوط مكتبة الولاية برامپور بالهند رقم : ٠١‏ 
کیمیا؛ وهو بعنوان : دیوان خاد . 

۹ مخطوط مكتبة أصضر مهدوى بطهران بإيراكن رقم 
۹ وهو بعنؤان : «القصيدة الكيميائية) . 

۔_ مخطوط مکتبة بغداد لی وهبی باستانبسول .رقم : 
“۴٤‏ وهو بعنوان : «القصيدة فى الكيمياء! . 

١‏ 1 مخطوط بعنران : «المنتخب من ديوان حالد». 
مكتبة أصافيا بحيدر اباد الدكن بالهند . 

۲ ۔ہ مخطوط بعنوان : «اخحتيارات خالد الحکيم فى علم 
جاہر بن حیان فی الحكمة) - مکتبة لا للی باستانہول- رقم : 
٠ ۳‏ وبه مقدمة نثرية. 

۳ _ مخطوط بعنوان : «المختار من فردوس الحكمة / 
ديوان خالد» خزانة الدكتور حسين على محفوظ ‏ الكاظمية - 
بداد رقم : ۰۲۱ ضمن مجموع . 

/ ١١ : مخطوط المجمع العلمى العراقی رقم‎ _ ١ 
كيمياء _ معادن _ أحجار- طيعة» ویقع فی ۲۳۷ صفحة›‎ 
سطراء كتبت بخط النسخ» وهله النسخة‎ ١١ مسطرتها‎ 
مصورة يالفوتوستات عن نسخة مكتبة المتحف العراقی ببغداد‎ 
رقم: ۰۲۱۲۲ المشار إليها تحت رقم (۲) أعلاه.‎ 

٥‏ _ مخطوط دار الكتب والوثائق القومية بالقاهرة (فهرس 
الكتاب الأولء صفحة )۳۳١‏ رقم : ٥۲‏ ش» ضمن مجموع› 
وهذه النسخة نساقصة من الأول (المقدمة النثرية) نحو ثلاث 
صفحات » وهی مصورة بالفوتوستات عن نسخة خطية كانت 
فى حوزة الأب أنستماس مارى الكرملى» وتحمل المخطوطة 
تاریخ ٠١‏ جمادی الثانية سنة ۱۲۱۲ ه/ ١١۱۸م,‏ 

()- تتمة العمل بقصيدة . 

ياباحثاعمن صنعة البرساء» 
ومطلع هذه التمة : 


ډیوان الأعمیر خالل بن بز بد 


اوخسذ النحسساس وللفله من فلسه 
والثلىٹ من مء حليف ضيسسساء) 

ويلى هذه التتمة مقطعات وقصائد أحرى فى صناعة 
الكيمياء؛ مرتبة قوافيها على حروف المعجم . 

وتوجد هذه جميعها فى نسخة مخطوطة بقلم نسخ فارسى 
بدار الكتب المصرية القاهرة رم ۱ طبیعیات» ضمن 
مجموعة من الورقة ١١‏ حتى الورقة ٠١‏ وهه النسخة کتست 
سنة ۹٩۸۸‏ ه/ ۱1۷۷ م. 

والواقع أن قصيدة *يا باحثا عن صنعة البرباء» تقع ضمن 
ديسوان الأمير خالد بن يزيد بن معاوية فى قافية الهمزة» 


ومطلعها: 
(ياباحتشاعن صلع ةة البسربساء 
ودقيق مساك روا من الأشيساء 


ق فاي مااولولاتگن 


كالجاهل الجحسوال فى عشسواء 


حت إذامساأنت قسدأحكمته ا 
بسالمزج عند العقسد فى الميسداء 
وجماته ا من اربع تمل وة 
أرضین مع مسار ءيشبابساء 
+ وزرا فی بہدرما اويا 
فإذا جمعن ن اوزن بسسواء 
وعقدتهاعقاابغيسر مسلالة 
حتى رى كالشمعة الصفراء 
وجعلتم ا فی سردن مطبق 
قدفشأعللاءشدخفاء 
وأخرها : 
انتخاله كاليساسمين بياضه 
باص هدنا كل بار 
بذاك تنعق الميسساه جميمھا 
ریھساتمااء تفگ وس اء» 
وتقع القصيدة فی ۲۹ بيتا 


ديوان أمية بن أبس الصلت 


(۳)-«مقصورة فى الصنعة الإلهية». 
من نظم الامير الد بن يزيد بن معاوية بن أبى سفيان؛ 
(المتوفى سنة ۸۵ ه/ ٤١۷)ء‏ مطلعيها: 
علیمك بشیر فى السماوات سساكن 
ويسرمى بسه الشيط ان إن رام أن رقی 
لسه فى الهسرى أصل وفى الشمس لسبة 
وىن بحر طرسوس ومن فسارس يحيا 
ويس وجد فى كل البسلاد إذا ابتغى 
وتلقساه فى جوف الكشناسة قسد يلق ۲ 
وآخرها : ۰ 
افهلاغمام قد رفساه صاعلا 
نلم يبق إلا من زارجه السمولى 
تزاوج فی نیسان زو جا موافق ا 
٠‏ يكو بنجم الور إن سلمت حبلى 
ستعلم إن طالست حيسسائى بقسسربكم 
حياةبماا أعيت به المأ الأولى». 
وتوجد لها نسخة مخطوطة بمكتبة أحمد الشالث رق : 
٤١‏ ضمن مجموعة: الورقتان ۰۲۱٦١‏ ۷١۲۱ء‏ وهى 
محتوبة بقلم نسخ واضح قديم» لعله من خحطوط المرن ١‏ م 
/ القرن ١۲‏ م. 
وهى مصورة بدار الكتب بالقاهرة (فهرس المخطوطات 
المصورة» لفؤاد سید : ج ق .)۲٠۵ ء۲٠۴٤ / ٤‏ 
/)٤(‏ (۸)- حمس قصائد. 
مئسوبة للأمير خالد بن يزيد المتقدم. 


مخطرط بمكتبة أصغر مهدوى بطهران» إيران» رقم : 
(العلوم العقلية فى المنطومات العربية -.د. جلال شوقی / ٥۲۹‏ - 


(o 

+ ديوان أمية بن أبى الصلت: 

ديوان أمية بن عبد العزيز بن أبى الصلت الأندلسى 
المتوفى سنة 0۹ تسع وغشرين وخحمسمائه . قال [ابن 


خحلکان] وشعره کشر جید . 


ديوان الأنس ومیدان الفرس 


(كشف الظنون ١‏ / ۷۷۷) , 

# ديوان الأنس وميدان الفرس: 

ديوان الأنس وميدان الفرس : للقاضى الإمام أبى المعالى 
عزيزى بن عبد الملك بسن منصور الجيلى الملقب شيذله 
(الفقيه الشافعى المتوفى سنة ٤۹٤‏ أربع وتسعين وأربعمائة) 
أوله: الحمد لله راحم العبرات ومقيل العثرات ... إل ذكر فيه 
أنه جمع مائة وخمسة عشر فصلا من الموعظة ورتبها على 
حروف المعجم وقدم فى كل فصل بساطا وتقسيما بستفتح 
الواعظ به كلامه تأسيسا وتعليما واتبعه بحسب الاتفاق من 
الأحاديث والآثار ثم أضاف إليها أقوال المشايخ . 

(كشف الظنرن لبحاجى خليفة /١‏ ۷۷۷). 

# دیوان او ناء 

هو أهم الأعمال الديوانية» وكان السديوان القائم به منذ 
عصر الأيوبيين إلى العصر المملوكى يسمى «ديوان الإنشاء! 
وكان مقر هذا الديوان فى القلعة» وبه قاعة خاصة مثل ألوزارة 
تعرف اسم «قاعة الإنشاء» . 

وتنظيم هذا السديوان صورة من تنظيم ديوان الإإنشاء 
الفاطمی الذی تطور فی عد الفاطمیین تطورا یکاد یکون تاما 
بسبب أنهم جعلوا مصر قلب العالم الإسلامى . وقد استمر 
ديوان الإنشاء فى عهد المماليك فى مستواه العالى الذى 
وصل إليه فى العهد الفاطمى» وذلك لأن مصر استمرت تدير 
دفة السياسة الإسلامية . بل زاد فی نشاطه عن ذى قبل بسبب 
اتصالات المماليك الكثيرة بملوك القرنبجة والمغول مما لم 
يحدث على نطاق واسم قبلهم . 

ويمتاز هذا الديوان بنظامه البيروقراطى الصرف» فكان 
رئيسه من رجال القلم» وهر عادة من المصريين» ويتلقب 
بصاحب دیوان الائشاء . وان من بين أعمال ديران إلإنشاء 
النظر فى المظالم» وكان من يثولى ديوان الإنشاء لا بد آن 
بكون ملما بأعمال الكتابة فكان يلقى إلى الواحد منهم الكلمة 
الواحدة أو المعنى المفرد فيبنى عليه الكلام الطويل› وكان 
منهم من يعرف بالضرورة اللغات الاجية مثل لغة الفرنجة ولا 
سيما التركية» لأن حكام المماليك أتراك ؛ فكان مولا 
المتخصصرن يقومون بالمكاتبات الصادرة للملوك شرقا وغربا 


o4 


دیوان اوشاع 


يما فيهم ملوك الكفر. وتعريب الكتب الأعجمية وإ وجد 
التراجمة الذين يعربون»ء ويمهمات الديوان من التقاليد 
والتفاويض › وما يشا من الاسور المهمة من الببعات وألعقرد 
ومنشسورات الإقطاع ونحو ذلك (التعريف بمصطلحات صبح 
العش / .)١٤١٤ ١٤۳‏ 

وعن ديوان الإنشاء مذ نشأته إلى نهاية عصر المماليك 
جاء هذا التفصيل : 

الكتابة فى عهد الرسول والخلقاء الرأشدين 

کان یتب لرسول الله ب نحو نیف وثلائین کاتہا» منهم 
أبو بكر وعمر وعثمان وعلى ومعاوية وزيد بن ثابت الأنصارى 
وغيرهم من جلة الصحابة » وكان المداوم له يه على الكتابة 
زيداومعاوية . 

وکان عثمان بن عفان کاتبا لابی بکر؛ وزید بن ثابت کاتبا 
لعمر» ومروان بن الحکم کاتبا لعثمان» وکتب عېد الله بن بى 
رافع لعلی بن بی طالب . 

الديوان فى عهد بنى أمية . 

تم كانت دولة بنى أمية فان أمر الکتابه فى زمن كل 
خحايفة مفوضا إلى كاتب يقيمه» وكان الخليفة يوقع فى 
القصص بنفسه» والکاتب يکتب بما يشير به هذا التوقيع› 
وکان کاتب معاویۀ عبید الله بن آوس الغسانیء ثم اتخذ كل 
حليفة من حلفاء بنى أمية بعسده كاتبا أو أكثر إلى آخحر عهد 
حلفائهم » وهو مروان بن محمد فکان كاتبه عبد الحميد بن 
یحی مولی بنى عامر» وهو آول من وضع أصول فن الكتابة› 
وهو الذى قيل فيه بدئت الكتابة بعبد الحميد» وخحتمت بابن 
العمد. 

ديون النشاء فى العهد العباسى . 

أما الكتابة فی عهد بنى العیاس فكانت فى ضمن 
الرزارةء والوزير هو المتصرف فى الديوان» وتحت يده 
جماعة من الکتاب› وفیهم رجل کبیر یسمی صاحب دیوان 
الإنشاء» رضاحب ديوان الرسائل . ومن أشهر الكتاب فى 
الدولة العباسية عبد الله بن المقفع» وكان كاتا للمنصور 


ومترجما له والربيع بن يونس وكتب للمهدى› وأحمد بن 


يوسف وعمرو بن مسعدة وكانا كاتبين للمأمون. وكتب 


دیز انام نشا 


للمتوكل أحمد بن المدبر وإبراهيم بن الصولى . وكتب للقادر 
إبراهيم بن هلال الصابئ. وكتب لللاصر يحبى بن سعيد 
الواسطى المشهور بأبن زيادة صا-حب ديران الإإنشاء ببخداد» 
وإليه انتهت رياسة الترسل . وكتب للمستعصم عز الدين عبد 

الحميد بن هبة الله ين أبى العحديد مات سنة ٦۵۵‏ ه» وقتل 
الخايفة عقب موته› فھو اخر کتاب اللأنشاء ليخلفاء بخداد» 
قال السيوطى : ومن الاتفاق الغريب أن انحر خلفاء ئى أمية 
كتب له عبد الحميد الكاتب ؛ وإخصر خلقاء بنى العباس 
ببغداد کتب له من اسمه عبد الحميد . 

الديوان فى العصر الفاطمى . 

۔ ما مصر فلم یکن بها ديوان لاونشاء من حين فتحت 
إلى أيام أحمد بن طولون» وحينما قوى أمرها فى تلك الايام 
أنشىء بها ديوان الإنشاء» واستمر إلى أن ملكتها الندولة 
الفاطمية» فعظم شأآن ديسوان الإنشاء بها. وأشهر كتاب 
الاإنشاء بهذه الدولة أبو المنصور بن سوردين النصرانى» وكات 
كاتبا للعزيز بن المعز والحاكم . وأبو القعاسم المعروف بابن 
الصيرفى» وقد كتب للآمر والحافظ » ويوسف بن العخلال» 
وهو أستاذ القاضى الفاضل» وكتب للحافظ والعاضد» وكان 
يبلقب صاحب الديوان فى الدولة الفاطمية بكاتب الدست 
الشريف. 

ومن أشهر كتاب الإنشاء بالدولة الأيوبية القاضى 
الفاضل» ثم أضيفت إليه الوزارة» وكتب لصلاح الدين وإبنه 
العزيز. ثم بهاء الدين زهير الشاعر المشهور وكان كانبا فى 
عهد الملك الصاح . 

الديران فى عصر المماليك . 

واه أصحاب الدواوين ذكرا فى عهد المماليك محبى 
الدين بن عبد الظاهر. وآول من مى كاتب السر بالديار 
المصرية ابنه فتح الدين بن عبد الظاهرء ولى ديوان الإنشاء 
فی عهد المنصور قلاوون . ومن کتاب السر المشھورین فی 
هدا العهد تاح الدين بن الأثير وكتب للأشرف خليل . ومحبى 
الدين بن فضل الل العمرى» وشهاب الدين بن فضل الله 
وشرف الدين بن فضل الله » والشهاب محمود الحلبى» وكتيوا 
اللناصر. وشمس الدين محمد بن مزهر وكتب للمؤيد . 


صفات صاحب الديوان وأعماله . 

وكان كاتب السر فى عهد المماليك فى أرفع محل 
وأشرف قدر. إليه تلقى أسرار المملكة» وبرأيه يستضاء فى 
حل مشکلاتهاء وإلبه ترد المکاتبات وعنه تصدر؛ ومن ديوانه 
تكتب الولايات السلطانية كافة» ويقوم توقيعه فى القصص 
أحيانا مقام توقيع السلطان. 

وقد أطال صاحب صبح الأعشى فيما يجب أن يتحلى به 
صاحب الديران من العلم والألحلاق وصفات الساسة» ثم 
شرح أعماله فی إسهاب : وهی آن یتصفح هو آو نائبه جمیع 
ما یکسبه کتاب دیوانه من الولايات والمنشررات والمكاتبات؛ 
وأن يتلقى المكاتہات الراردة ويقرأها على السلطان و يجيب 
عنهاء وهو الذى ينظر فى البريد واختيار من يرسل إلى 
الخارج فى الشئون السلطانية » وهو الذى يختار الجواسيس 
لإرسالهم حيث يريد إلى ى جهة من جهات العدوء وتشمل 
دائرة عملہ المناوں» فقد كان بين الفرات إلى تریب من ببس 
أمكة عالية يقم بها مستخدمون من قبل السلطان» فإدا 
حدث حادث ببلاد التتار أوقدو! النار بالقمم المجاورة 
للفرات فينظرها من بعدهم فيوقدون التار» وهكذا حتى ينتهى 
الوقود إلى المکان الذی بقرب بلبيس فى يوم أو بعض يوم؛ 
ومن هناك ترسل رسالة على أجنحة الحمسام فيعلم السلطان 
بالحادث فيأخحذ فى التأهب. 

ومن عمل صاحب الديوان فوق ذلك أنه بنظر فى الأمور 
العامة بما يعود نمْعه على السلطان والمملكة؛ وهو المشير 
الأول على السلطان وموضع ثمته . 

وبديوان كتاب السر كتاب الدست» وهم الذين يجلسون 
معه فى دار العدل ويقرءون القصص على السلطان» ويوقعون 
عليها بأمر السلطان. وكاب الدرج وهم الذين يكتبون 
إلولابات والمكاتبات ونحوهاء وربما شاركهم كتاب الدست 
فی ذلك . 

حصائص الديوان وفضله. 

ورہما حسن بنا هنا أن ننبه إلى ما ابتدعه الکتاب فى 
دولة المماليك من وضع لقاب لللطان والملوك والوزراء 


وأمراء الدولة وار رجالها» بیت یتس کم رېه ة بلقب ل 


تتجاوزه : كالمقام والمقر والجئاب والمجلس ولخوها» مم 
إتباع كل منها بألفاظ خاصة للتبجيل والتفخيم . وقد ابتدعوا 


تن ۲ 


ديوان الأهدل اليماس 


أيضا إلحاق ياء السب بالأوصاف» كالأميرى لاأرباب 
السيوف» والصاحبى للوزراء» والقضائى لارباب الاأقلام» 
وقد أسرف الکتاب كيرا فى هذا العصر فى ألقاب التمجيد 
والتعظيم . 

ولن يجحد جاحد ما كان لديوان الإنشاء من الأثر البين 
فى إنهاض العربية وإنعاش الآداب بمصر والشام. ولقد 
تلافس كبار الكتاب والشعراء فى الوصول إلى هذا الشرف 
الرفيع والتسلق إلى ذلك المنصب السامی» الذى كان يشترط 
لنيله أن يكون صاحبه عَلَما فى الأدب» بعيد الغاية فى جمال 
الإنشاء وروعة الكتابة؛ ملمسا بكثير من العلوم العقلية 
والنقلية . وقد آبرز ديوان الإنشاء فى عهد المماليك بمصر 
والشام نوابغ من الكرام الكاتيين» والشعراء المجيدين ؛ 
رالعلماء النابهين . 

وقد كان للحة العربية يام قيام ديوان الإإنشاء دولة قائمة 
دالت بعد دول العشمائيين مصر وإبطالهم ديرإن الإنشاء» 
فطوى بذلك للعربية والأدب العربى عهد زاهر مجيد . 

(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى. محمد قنديل البقلى | 
4٤ ۳‏ عن نظم دولة سلاطين المماليك ‏ د. عبد المنعم ماجد ١‏ 
/ ٥ه‏ ١۵ء‏ والمصل فی تاریع الأذدب لعربی احم الوسکندری 
وزملائه ۲ / .۲٤۷-۲٤۲٤‏ انظر أيضا زبدة كشف الممالك وبيان الطرق 
رالمسالك لغرس اللدین خلیل بن شاهین الظاهری/ ۰۱۰۱ ٠١۲‏ 
رالسواعط والاعتبار بسذكر الخطط والآشار لتقى الدين المقريزى ١‏ / 


4۲( 
+ ديوان الأهدل اليمنى: 
من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 
الرقم ٠١١١‏ 


لحاتم بن أحمد بن موسى الحسينى الأهدل المتوفى سنة 
۲ه / م 


(من أهل اليمن؛ رحل إلى بلدان كثيرة» وأقام في 


الحرمين» ثم سكن المخا وتوفى بها. نسخة من الديوان فى 
حزانة مكتبة العطار بجضرموت . وانظر الأعلام ۲ / ۵1 
الأول : 


ديوان الأوقاف فى الإسلام 


(مذاالح مسال وهلذهآلاره 
بشسرى نقد ظهرت لنا أنسواره) 
جمع هذا الديران بعض أصحاب الشاعر. 
لسخة جيدة؛ ترقى إلى القرن الحادى عشر الهجرى / 
القرن السابع عشر الميلادى» فى أخرها تخميس لقصيدة 
صفى إلدين أحمد بن علوان» ولغز للشاعر قاله سنة ٠٠٠٠۵‏ 


هھ / 7 م. 
۷۱س ۳ ۱۸ سم ٦س‏ 
الذريعة ۱١۲ /٩‏ معجم المؤلفين ۳/ ۱۷۳ الاأعلام 
۲ ۵1 


(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة تاصر النقشبندى 
وثلمیاء محمد عیاس / ۲۲۸¿ )۲١۹‏ . 

٭ ديوان الأوقاف فى الإسلام: 

كتب عنه الشيخ محمد أحمل دهمان رحمه الله بول : 

فال الله تعالی فی کتابه الكريم يا أيها الذين آمنوا اركعوا 
واسحدوا واعبسدوا ربكم وافعلوا الخير لعلكم تفلحون) 
[الحح: ۷۷]. 

وقال تعالی : فمن کان رجو لقاء ربه فليعمل عملا 
صالحا# [الكهف : ,]١١١‏ 

وقال النبى صلى الله عليه وآله وسل اإذا مات ابن ادم 
انقطع عمله إلا من ثلاث: صدقة جارية »أو علم ينتفع به» 
أو ولد صالح يدعو له» . 

قعالت المؤلفة : البحديث أخرجه الحافظ السيوطى فى 
الجامع الصغير بلفط «الإنسان» بدلا من ابن أدم؛ من رواية 
الببخاری وای داود والترمذى والنسائى عن أبى هريرة وقال 
عله : حديث ضعبف (الجامع الصغير /١‏ ١١)اه.‏ 
من مثل هذه الآيات الكريمةء ومن مشل هذا الحديث 
الشريف استنبط الفقهاء مشروعية الوقف . 


وفی سبیل فعسل اللخير وحبًا العمل الصاح انش 
المحسنون بنايات وعقارات الأوقاف . 


والأوقاف الإسلامية البخبرية أنواع اة : 


ديوان الأوقاف فس الإسلام 


م ل ا سس ن س 


نوع فى سبيل الأغراض الإنسانية . وهى تماثل ما يسمى 
فى عصزنا بالضمان الاجتماعى» كالملاجىء الخاصة 
للحميسان والجذماء والمقعدين» وكبناء المستشفبات 
والمارستانات وفكاك الأسرى . 


ونوع ان فی سبیل رفح المسثوى الاجتماعى» كعمل أقنرة 
المساء» ومشاريع الرى ورصف الطرق وتنظيفها. وتسهيل 
أسباب الزواج وما إلى ذلك . 

ونوع الثالث فى سبيل الأغراض الثقافية وهو يمائل ما تقوم 
به فى عصسرنا وزارات المعارف كإنشاء المدارس وتأسيس 
المكتبات» ونشر الكتب ونسخهاء أو طبعها. 
ففى هذه الأنواع الثلاثة تدحصر أغراض الأوقاف» ولأجلها 
أنشىء ديوان الأوقاف الاسلامية قديما. 

اعتنى أسلافنا القدماء فى عمل كل ما يرفع من شأن هذه 
الأمة وأسسوا لها من المؤسسات العامة ما يضمن لكل فرد منها 
الحياة الطيبة» وأنفقوا على هذه المؤسسات العامة ما يعد 
بمثات الألوف وعشرات الملايين من الدنانير. 

ومن الصعب آن نلم ببحث واحد عما كان فى الشرق من 
الأرقاف الإسلامية مسن أعمال إنسانية وثقافية واجتماعيةء 
ولذلك نحصر بحثنا الآن فى النوع الثقافى . 

کانت هله المؤسسات فی کل قطر إسلامی» وکل بلدة 
عربيمة» وإليها شدت رحالها رجالات العلم من أقطار 
الارض› فتخرج بھا تلامیذ متخصصسون فی کل علم من 
العلوم . وكل فن من الفنون من أطباء ملأت تراجمهم طبقات 
الأطباء» ومهندسين لا ترال شار نبوغهم ماثلة فى كثير من 
مدارس الشرق وقصوره القديمة» ورياضيين لاتزال أعمالهم 
موضع إعجاب العلماءء وجغرافییس مبدعین . وهذا کله علا 
القواد والسياسيين والشعراء والكتاب والنحاة واللغوبين 
والحقوقيين ين الفقهاء وغير ذلك من آرباب لم والفنون 
المحتاج إلبها فی مناحی الحباة. 

کانت الأبنية الإاسلامية الموقوفة تنقسم 
نوعا: | 

(۱) المكاتب والكتاتيب وكانت خحاصة بالتعليم 
لابتدائى» عسامة فى كل حى . منشورة فی جمیع نواحى 
المديئة. ٠‏ ) 


YoY 


(۲) المياتم فقد كان فى كثير من المدارس والمساأجد 
ملحقات لحضانة الايتام وتربيتهم وتعليمهم والإئفاق عليهم. 
نضرب لذلك ملا بالمدرسة الدلامية فى صالحية دمشق فقد 
کان من ملحقاتیا أن یکون بھا ستة أيتام لهم أستاذ حاص بهم 
لتعليمهم لكل واحد من الايتام عشرة دراهم فى كل شه 
ولكل واحد أيضا جبة قطنية وقميص ومنديل . وهذا كله عدا 
الطعام المخصص لهم (انظر مادة «الدلامية (دار القران_)» 
فی م ۱۷/ ٢٤۹۲‏ ۳), 

(۳) من الينايات الإسلامية دور القران ی مخ 
للدراساأت المععلقة بالقران الككريم . (اتطلر: د 
القران). 

ومن أشهر من تولى هده الدور محمد بن مالك النسرى 
المقرىء صاحب المصنفات الشهيرة فى علم الحو وأبو 
الحسن السخاوى» وأبو شامة مؤلف «الروضتين؟ ومحمد بن 
الجزرى مؤلف ١‏ النشر فى القراءات العشر». 

)٤(‏ دور الحديث: وهى المدارس المخصصة لعلم 
الحديث دراية ورواية ومن آشهر من تولى هذه المدارس فى 
مدينة دمشق أو الاسم على بن الحسين بن عساكر صاحب 
التاريخ الشهيرء؛ وابن الصلاح والنواوى› وابرزالی انور دور 


الحدنث) . 


(0) مدارس الفقهاء الشافس: 
(1) مدراس الفقهاء الحنفية : 
(۷) مدارس الفقهاء المالكية. 
(۸) مدارس الفقهاء العحنابلة. 


(۹) مدارس الفقه الجعفرى . ٠‏ 

وهذه المدارس بأنواعها تشابه معاهد الحقوق فى عصرناء 
فقد كانت تخرج كيار العلماء فى الفقه والحقوق» 
والتشريع » والقضاء . كما كانت تخرج الجمهرة الكبيرة من 
موظفى اللندولة > وكائت تدرس فی هسذه المدارس ب الفقهية 
مختلف العلوم والفتون من فقه وأدب» ولغة وحدیث» وعلوم 
رياضية وطبيعية وغير ذلك يذكر ابن أبى أصيبعة فى كتاب 
(عيون الأنباء! أن رفیع الدين الجيلى کان مقما بدمشق وهو 
فقية فى المسدرسة القذراوية وله مجلس للمشتغلين علية فى 


أنواع العلوم والطب» وقرأت عليه شيثا من العلوم الحكمية. . 


ديوان الأوقاف فى الإسلام 


)٠١(‏ مدارس اللعة العربية ء؛ كالمدرسة النحوية إلتى 
أنشأها الملك المعظم فى مدينة القدس . 

)١(‏ مدارس الطب» وكان فى دمشق وحدها ثلاثة 
مدارس لتعليم علم الطب» وهى المدرسة الدخوارية» 
والمدرسة اللبودية » والمدرسة الدنيسرية (انظسر: «الدخوارية 
(المدرسة-))ء و «الدنيسرية ( المدرسة)»). 

(۲) الخوائق والربط : وهى مؤسسات للتعبد والهدوء 
والابتعاد عن الناس ... وكان يسكنها العلماء والزهاد والوزراء 
الذين يبتعدون عن الحياة الدنيا. وكان لها مكتہات خحاصة بها 
وتجرى بها كثير من الدراسات العلمية » ومن مشاهير من تولى 
خحزانة الكتب بها علاء الدين على بن محمد الصوفى السازن » 
مؤلف تفسير الخازن الذى هو أكثر تفاسير ألشرآن تداولاء وكان 
خازنا للكتب بالخانقاه السميساطية بدمشق . 

قالت المؤلفة : زرنا الخانقاه السميساطية يوم اللخميس © 
صفر ۱٤١۲‏ ه/ ٠١‏ أغسطس 1م وتاتی فی حرف 
السین إن شاء الله تعالی | ه. 

)من من أنواع المبائى ااا المساجد وهى معلومة 
للجميع. ٠٠‏ 

)١(‏ مكتبات المطالعة» وكانت منتشرة فى جميح 
البلدان الشرقية والقرى الكبيرة» ذكر يأقوت الرومى فى معحجم 
الآدباء : عن بی الحسن بن أبی بكر الأزرق» قال حدثنى 
أبي ؛ قال كان بكركر من نواحى القفص ضيعة نفيسة لعلى بن 
يحيى بن المنجم » وقصر جليل فيه خزانة كتب عظيمة يسميها 
حزانة الحكمة يقصدها الناس من كل بلد فيقيمون فيها 
ويتعلمون منها صنوف العلم والكتب فى ذلك مبذولة لهم 
والصيائة مشتملة عليهم» والثفقة فى ذلك من مال على بن 

(۱) من أنسواع المبانى الإسلامية الترب والمدافن وهى 
أبنية رائعة الجمال تتمثل فيها عبقرية المهندسين والفنانين 
تمدفن فيها الملوك والأمراء والعظساء» وتقوم إلى جانبها 
مکتبات أو اعات تدريس إحياء لذكرى المدفون فيها. 

رهذه الأنواع کلھا ها العقارات العظيمة من دور وحوانیت 
وخانات وحمامات ومزارع ا کلھا لدعم کیانها پنشر 
العلم والثقافة » اشترك فيها جميم أفراد الأمة من رجال ونساء 


۲ aA 


دیوان الباحرزی 


وحوأتين وملوك ووزراء وتجار وعلماء» وكان لها قرانيسن 
لأ يجوز التخلى عنها. مثل قولهم : لا يجوز مخالفة نص 
الواقف. ولا يجوز تحير صفة بناء الواقف , وهذه الفقرة 
الأحيرة مطابقة تمام المطابقة لقانون تبحوير البناء القديم . 
وبعد هذا كله فيتلخص معنى (ديوان الأوقاف الإسلامية) 
الذی کان قدیما ہما یلی.: 
)١(‏ الضمان الاجتماعى . 
(۲) الشئون الاجتماعية. 
٠‏ (۳) الثقافة الإسلامية العربية ونشر التعلیم بین أفراد الامة . 
ولذلك فإننا نلفت نظر جميع أفراد الامة إلى مطالبة دوائر 
الأوقاف الإسلامية فى جميع البلدان إلى الخروج من نطاقها 
الضيق الذى وضعت نفسها فيه» وأن تسير مع تطورات 
الزمان» بن تعلم أن هده الدوائر لم تؤسس إلا لرفع المستوى 
الحام بين أفراد جميع الأمة . 
فی رحاب دمشق محمد أحمد دهمان / ۳۰٣۸‏ ۳۱۲). 
#دیوان أیدمر ) 
دیوان آیدمر' الامير علم الدين فخرك المحيوی عتيق 
الصاحب محيى الدين أبى المظفر بن ندي المجزرى جمع 
القفطى الوزير ديوانه هذا وقال : لما رآيت العرب فى الشعر 
لاتنازع فى ذلك إلى أن ارتفعت راي ة الروم بعلى بن الرومى 
الذى فيل فيه هو أحق الناس باسم شار وهر 
القائثل : ) 
قد تحسن الروم شعراما أحستته العرب 
م ارتفعت راية الديلم بمهیار غلام الشريف الرضى جين 
آتى بكل مستخسن الطريقة وهو القائل: ‏ 
إذاللم يكن نظ م القصسسائد شيمتى 
ولا وللتنى سرب راياد 
فقسد تسجع الورقاء وهى حمامة 
وقل تنطق العيسدان وهی جمساد 
(كشف الظنون لحاجى حخليفة 1 (YVA‏ ) 
+ دیوان الباخرزی: 
آورده حا حى خليفة باسم اباخرزی» وقال: 
دیوان باخرڑژی ابی الحسن على بن الحسن لنیسابوری 


ديوان البحتري 


المقتول سنة ٤٦۷‏ سبع وستين وأربعمائة رديوان شعره فى 
مجلد كبير والغالب عليه الجودة (كشف ١‏ / ۷۷۸). 

يوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى وجاء بيانه كما 
یلی: 

الرقہ ؟ ٠١١‏ 

لعلى بن الحسن بن على بن أبى الطیب الہاخحرزى المتوفى 


سلة ٤1۷‏ ه/ 9 م . 


الأول : 
(عشنا إلى أن رأينا فى الهوى عجبا 
كل الشهور وفى الأمنال عش رجہا) 


نسخة جيدة» كتبها عبد الرزاق فليح البغدادى» فى محاة 
باب الشیخ سنة ۱۳٤۸‏ ه/ ۹ م . 

۵٥0ص‏ ۱۳,۵۲۰ سم ۲۱ س. 

الذريعة ٩‏ / ۸١ء‏ معجم المؤلفين ۷ / ٥‏ الاعلام ٤‏ 
/ ۷ طبع بتحقیق محمد قاسم مصطفی بالقاهرة ۱۹۷۰ 
م» ذخائر التراٹ ۱ / ۳۹۳ (مخطرطات الأب / .)۲١۹‏ 

(كشف الظنون ١‏ / ۲۷۸ وسخطوطات الأدب فى المتحف العراقى 
ET‏ . ا 

انظر ماده «الہاخرزی؟ فى م٦‏ / YY TY‏ 

#ديوان البحترى؛ 

قال حاجى خليفة . 

دیوان البحتری : ابو عبادة الوليد بن عييد الطائی المتوفى 
سدة ۲۸٤‏ أربع وٹمانين ومائتين ولم يرتب شعره حتى جمعه 
أبو بكر الصولى ورتبه على الحروف . وجمعه أيضا على بن 
حمزة اھ ای ولم يرتبه على الحروف بل على الأنواع كما 
صلع بشعر بی تمام . وقيل للبحثری آيما أشعر نت آم أبو 
تمام؟ فقال: جیده خحیر من جیدی وردیی خير من رديه . 
وكان يقال لشعر البحترى سلاسل الذهب وهو فى الطبقة 
العليا. وقد اخحتصه أبو العسلاء أحمد بن عبد الله المعرى 
المتوفى سنة ٤٤٩‏ تسع وأربعين وأربعماثة وسماه عبث الوليد 
کذا فی وفیات ابن خلکان وقال بعضهم إنه يتضمن آغاليط 
البحتری فی دیوانه فى عشرين كراسة . وشرحه عبد الله بن 
إبراهيم بن عبد الله الجيزى الفرضى الشافعى المتوفى سنة 


2۷ ست وسبعين وأربعمائة . ولحسن بن بشر الاآمسدى 
لمتوفی سنة ۳۷۱ إحدى وسبعين وثلشمائة کتاب فيه معانی 


شعر البحتری (کشف ١‏ / ۷۷۸4). 

يوجىد مخطوطه فى المكتية الشعرية بصرفية فى بلغاريا 
وجاء بیانه کما یلی : 2414 Op.‏ 

دیوان البحتری . 


لأبى عبادة السوليد بن عبيد بن يحيى الطائى الملقب 
بالبحترى : ۸4-1۰7 ھ/ ۸4۸-۸11 م. _. 
الشطرنجى . المتوفى سنة ٣٣۳١‏ ه / 7م 

رده اللسخة من الديوان أصيلة مونقة اة السنلد» فقد 


أثبت فى طرة الديوان ما نصه : ) 
«من شعر أبى عبادة الوليد بن عبيد البحترى . 


رواية أ الح محمد ين الاس بر أحمدين الفرات: 
عن ابی سهل أحمد بن عد الله بن زياد بن القطان . 

عن آبی الغوث يحبى بن الوليد . 
TT‏ 

0 u 0 


۲ 


1 
زر 


- 
ہے اص Fyn‏ 


منوا ۾ دران نه يع ى لر لبد بن يد ب احرل حا اه1 ا م عن تسب یت ي ص جر > 
سا ۳٣خ‏ 2ل ٣‏ دوم حط عل ون بد ان الاي ازى . نزار بن ارد ہن اقبت - ي الد 


1 وس تول ي و اسم , Fp? f‏ وابد اھ وعبات ل 


ديوان اللحترى 


قال : أنشدنى أبو عبادة الوليد بن عبيد البحترى . 
وقرآأته على الاحفش عن آبى الغوث عن أبيه. وذكر 
النسب. 
قال أبو الحسن بن الفرات : ما كان عليه علامة (س) فهو 
عن أبى سهل بن القطان» وما كان عليه علامة (ش) فهو عن 
الالحفش»أه_. 
رتبت قصائد الديوان على حروف المعجم مبتدأ فيه بقافية 
الهمزة» وهذه السسخة مجلدة تضم الجزء الأول من السديران 
وقسما من الجزء الثانى» حيث تنتهى المجلدة بقافية الصاد 
أوله : «بسم الله الرحمن الرحيم» قال الوليد بن عبيد بن 
یحیی بن عبید بن جابر بن سلمة بن مسهر بن الحرث بن خثم 
ابن اپي حارثة بن جدى بن روك بن بحتر بن عٿود بن عنين بن 
سلامان بن عل بن عمرو بن الغوث بن جلهمة وهو طيىء» 
ركان البحترى يكنى أبا الحسن فكناه المتوكل أبا عبادة» 
معا یاس د محمد بن يوسف الثفرى على قافية 
الهمزة... 
آنحره : 
5 معوز... 
ولل الحمدوالمنةا. 
يقول واضع الفهرس الدكتزر عدنان درويش : التسخة 
بحالة جيدة إلا أنه وفع فيها حروم قليلة ذهبت بأقسام من 
بعض القصائد دلنا على ذلك ما اعتمده ناسخها من إثبات 
عدد آبيات القصيدة فى إخر كل قضيدة» وبذا ظهر أن خرما 
لانعلم مقداره وقع فى القصيدة ذات الرقم ۲٤‏ من قافية الباء 
فذهب بقسم منها لا نعرف مقدار وبقی ملها تمائية يات . 
رثمة خم خر ذهب ا بیتا من قصيدة لامية وبقى منها 1٥‏ 
کتبت بخط فسخ جمیل جنندا مقیند بالشکل الكامل» 
وجعلت الرموز وعتوانات القصائد بنالحمرة [قال واضع 
الفهرس)] ولم نقفب عل اسم النساسبخ ار تاريخ النسخ» 
فالمىجلدة غير كاملة إلا أن الورق ونوع. الط یثبئان باحتمال 
أن الكتابة كانت فى القرن السادس للهجرة أو أوائل القرن 
السابع. ) 


۰ q 


(۲1) ق (۲0 × 10,0 سم)(0, ۲۰ × ۱اسم) 
مسطرتها: ٠١(‏ س) 

بروکلمان : ۱/ ۸۰ ذیل بروکلمان: ۱ / ۲۱۸ . 

الأعلام للزركلى : ۸ / ٤‏ (فهرس المخطوطات العريية ۲/ ۲٠١‏ 
(YEY‏ 

کما يوجد مخطوط فى مكتبة المتحف العراقی جاء بيان 
کمایلی : 

۷٤ ألرقم‎ 

الأول : 
اش الف فی اس اء لو ليه 

بها وجدها من غادة وولوعهسا). 

نسخة جيدة» كتبها بخط التعليق » فتح الله بن خواجه بار 

البخارى الكاشغرى » فى المدينة المنورة» بمدرسة أوزيك› 


سنة ٠۲۹١‏ ه/ ۱۸۷۸ م٠‏ مزوقة الأول» مؤطرة الصفحات. 


۰ص Vx ٤ ٠‏ س 
معجم المؤلفين ٠۳‏ / ۰ طبع معجم ١٠ء‏ اللريعة 

۲ ۷ کف ۷۷۹/۱ عار ارت ۲/ ۳ 
نسخة أخحرى 

ترق إ إلى القرن الحادى عشر اليجرى / القرن السابم عشر 

الميلادى» جاء فى أخرها أنها كتبث سنة ۷٤١‏ ه/ 

cT‏ فی حین آن ورقها حديث لا يزيد عن القرن العاشر 

الهجرى عليه (طمخة مائية) تختلف عن النسخ الأأحرى من 


الديوان» ونست فيها الديران لإسماعيل الحميرى. 


الرقم : TYE‏ 
۹ص 
(مخطرطات الأدب / (TI‏ 
وتوجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العرية و وجاء 


بیانھا کہا ايىز 


.١‏ وبآخره خط عبد القادر الغدادى قول فب هذا 
خر ماوجد من شعر البحترى فى جيمع النسخ . 


[أسعد أفندی ۲٣۱۵‏ ) ق حجم متوسط) 


I 


دیوان السجاری 


نسخة أخرى كتبت سنة ٤١١‏ بخط نسخ نفيس مشكول 
کتبها علی بن عبید الله الشیرازی [کوبریلی ۱۲۵۲ ۱۹٤‏ .ق 
حجم متطاول] 

(فهرس المخطوطات المصرن )٤0۷ / ١‏ . 

قالت المؤلفة: مكتبة أسعد أفندى ملحقة بالمكتبة 
السليمانية باستانبول» ومحتبة کوبریلى باستانبول وما كان قد 
فاتنا ترجمة البحترى فى موضعها فى حرف الباء فإئننا نوردها 
هنا کمایلی : 

الوليد بن غبيد بن يحيى الطائى› ابو عبادة از البحترى 
AAA_AYI /a A-1)‏ م) شاعر کبیر يقال لشعره 
«سلاسل الذهب» وهو أحد الشلاثة الذين كانوا أشعر أبناء 
عصرهم : المتيی وأبو تمام والبحترى قيل لابى العلاء 
المعرى: آى الللائة أشعر؟ فقال: المتنبى وأبو تمام 
حكيمان» وإنما الشاعر البحترى . ولد بمنبج (بين حلب 
والفرات) ورحل إلى العراق» فاتصل بجماعة من الخلفاء 
أولهم المتوكل العباسى» ثم عاد إلى الشام» وتوضسى 

له «دیوان شعر» مطبوع (قالت المؤلفة : أوردنا بيان 
مخطوطاته أنفا) » وکتاب الحمامة على مثال حماسة أبى 
تمام . وللآمدى «الموازنة بين أبى تمام والبحترى » مطبوع . 
وللمعرى اعبث الوليدا مطبوع» فى تصحيح نسخة وقعت له 
من دیوانه (الآعاام ۸/ .)۱١١‏ 

والبحتری بدوی فی نشأته حضری فی ثقافته» إلا آنه لم 
بالط ذوقه الأدبى تغلغل الفلاسفة وتعمق أهل النظر 
والاستدلال› فکان شعره سهلا مطبوعا صقل اللفظ ماس 
الأسلوب سريع الأحنذ بلب سامعه» فهو آشهر من 
نقب شاعر بعد آبی نواس على الإطلاق؛ ولم يأت بعده من 
شعرآء الله العربية من يدانيه فى حسن تسج العبارة وجمال 
الاأسلوب إلى وقتنا هذا. 

واستفاد البحترى من صحبة أبى تمام فى تصوير الخيال 
الجميل» وفى حسن استعمال أنواع البديع حسنا فاق أستاذه 
فيه . وهم ما اشتهر به البحترى من الأغراض النسيب والمدح 
والوصف (المفصل۱/ )٠۹١‏ وقصيدته فى وصف إيواك كسرى 
من بدائع الشعر العربی الخالد (تاریخ الآدب العرټ ی / .)۲۹٩‏ 


دیوان بحر العلوم 


قالت المؤلفة : أوردنا أبياتا من هذا القصبدة فى مادة إيوان 
کسری؟ فی م ۳۰٦ ٠۰۵ /٦‏ فارجع إلیھا إن شئت 
ومن شعره فوله فى المدح : 
دلسوت تس واضعا وعلسوت نحسدا 
فشاناك الحسسسلذار وارتفسساع 
كسسذاك الشمس تبعصسسد أن تساامى 
وي الالو الصسوء منها والشعمساع 
وقوله فى اليحكمة: 
إذا مسا نست الحسادثلات وجدتها 
نات زان أرصالت لبيیه 
تى آرت الانيا ئېساهةخاامل ‏ ` 
فلالترتقب إلا حخمول سه 
(المقصل ۱/ .)۱۹١‏ 
(كشف الظنون لحاجى حليفة ۱ / ۰۷۷۹ وفهرس المخطرطات 
العربية المحفوظة فى المكبة الشعيية بصرقية فى بلغازيا- وضع د. 
عدنان درویش ۲ / ۲٤۲-۲٤١‏ ومخطوطات الأدب فى المتحف 
العراقی - أسامة ناصر النقشبندی وظیاء محمد عیاس / ۲۰۹ ۴٠١‏ 
وفهرس المخطوطات المصورة > معهد المخطوطات العربيسة - تصتيف 
فاد سید ١‏ / 6۷ء والاعلام للررکلی ۸ / ١۱۲۱ء‏ والمفصل فی ٹاریخ 
الدب العریی _ أحمد الإسکتدری وزملائه ۱ / ۰۱۹۰ 1۱۹۱ء وتاريخ 
الآدب العربی ۔ أحمد حسن الزیات / .)۲۹٩‏ 
انظر مادة «-حماسة البحتری» فی م ٠ 01٥-01۴ / ۱٤‏ 
ملاحظة : صورة المخطرط المصاحبة لهذه المادة أخذت 
من «الكتاب العربى المخطوط۲- جمعها وعلق عليهاد. 
صلاح الدين المنجد / اللوح رقم ۲۸ وجاء عنوان الصورة كما 
يلى : عنوان «ديوان البحترى الوليد بن عبيد المتوفى سنة 
٤ھ‏ / ۸۹۷ م. من نسخة کتبت فی تبریز سنة ٤۲٤‏ ه | 
۳ م بخط علی بن عبید الله الشیرازی . وکانت فی رائة 


إبراهيم بن أحمد بن الث فى الأصل وقفية على المدرسة 


١ 


المحمردية بالقاهرة راستاميول کیرد ١ a‏ معهد 
المخطورطات) . 

# ديوان بجر العلوم ٠ ٠‏ 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ١‏ 


ديوان البحراني 


الرقم ۲۲۸۳۹ 

سید حسین بن رشا بن مهدی بحر املو الطباطبائی 
المتوفی ستة ۱۳۰١‏ ه/ ۱۸۸۸م . 

الأول : (أحمدك اللهم على تضافر آلائك التى لا 
تحصی ...). 

رتب الديوان على حروف الهجاء» وجعل فى فصلين› 
هما 
الفصل الأول : فى مدائح الأئمة الأطهار. 

الفصل الشانی : فی رايهم ومسراثى بعض العلماء 
والمشایخ» مع تخیمس للائنى عشريات فى المراثى لجده 
آية الله بحر العلوم . 

نسخة جيدة» کتبها محمد سعيد بن سليمان مانع سنا 
4T Fa 0۲‏ م 

۰ص 

۲١ / ۹ الذريعة‎ 

(خطرطات لادب فی المتعحف ب العا ف اسا ناصر التقشيندى 
وظمباء محمد عباس / )۲۱١‏ 

# دیوان البحرانى 

من مخطوطات الاأدب فى المتحف العراقی 

الرقم ۳۱۸ 

لجعفر بن محمد بن عبد الله بن أحمد بن عبد الله بن على 
التغلبى التسترى لبحرانی المضوفی سنة ٠۳۱‏ هد | 
م 


الأول: (الحمدثش الذى أوضح لمخلقه سبل الهداية ...) 

نسخة جيدة کتبها على بن جعفر بن محمد بن عبد الله 
البحرانی سنة ۱۳۲۷ هھ /۱۹۰۹ م. 

ضس٠‏ × 0م س ۰ 

معجم المؤلفین ۳/ ۱٤١‏ طبع بيغداد سنة ۱۹۸١‏ م. 

(مخطوطاث الأدب فى المتحف العراقی ر ۴١١‏ )ء . 

# دیوان البحران ) ) 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراق. 

الرقم 1141ء 114۴ ٠.1010‏ 


دیواں المجرائی 


لجلال الندين عبد الرؤوف بن الحسين بن أحمد بن البحرانى 
الجد حفصى المتوفى سنة ١١١۳‏ ه/ ١۷١١‏ م. 

الأرل: (الحمد ت اللى تمت قدرته» ودلت على وجود 
فطرته » وحشعت القلوب لعظمته جمعه الشیخ أحمد بر 
محمد بن مبارك الساوى البحرانى بطلب من ولد الشاعر 
أحمد بن عبد الرؤوف» وفرغ من جمعه سنة ۱١١۸‏ ه/ 
٩‏ م» ورتبه على آربعة فصول : 

الفصل الأول : فى المدائح والحماسة والغزل. 

الفصل الثانى : فى المراٹى . ) 

الفصل الثالث: فى أشياء متفرقة› من تقاطیع ودوبیتات 
وبنود وموالياث ورسائل وإنشاء!ت . 

الفصل الرابع : فى المناجات. 

نسخة جيدة» حديشة الخط» تقع فى ثلاثة كراسات» 
نقلها يعقوب سركيس عن نسخة الأب آنستاس ماری الکرملی 
سنة ۱۹۳۲ م. 

۰ + ۱۱+01 (۱۲۷ ص) ۲۰ ۱٩×‏ سم س 

الذريعة ۹ / 1۸1-1۸6 › الاعلام ۴ / or‏ 

(مخطوطات الأدب فى المتحف العرآقی / .)۲٠١‏ 

# دیوان البجرانی: 

من معخطوطات الأذب فى المتحف العراقى 

۲ / ۲۷ ٦۵۸ الرقم‎ 

لحلى بن عدنان البحرانى 


7 م. 
الأول : 
(أمتيسسة ردهسا نالحد ر 
) فى الحسب دل عليها السسدمع والسهس) 
ويتضمن مجموعة قصائد الشاعر» جمعها أخوه محمد 
بعد وفاته › واغابها فی دح الام على ين ی طالب رالأئمة 


المتوفى بعل سنة ۵ھ / 


الطاهرين . 
ص ) xn‏ سم ) 1۷ س 
الذريعة Vf / ٩‏ ) ا 


(مخعلرفات الاب فى اتف ارق / ٠۲‏ ۲( 


دیوان البراعی 


# ذيوان البراعس: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى 

١/۸۹٥٥ الرقم‎ 

لعبد الرحيم بن أحمد بن على البرعی الهاجری اليمانى 
المتوفی سنه ۸٠۳‏ ه/ ٠٤١١١‏ م. 

الأول : (الحمد لله رب العسالميس» والصلاة والسلام 


الأدومان الأكملان على سيدنا محمد خاتم النبيين ... وبعد 


فهذه القصيدة من جملة ما وجد من شعر الشيخ الإمام ...). 

ويتضمن الديوان جملة من قصائد الشاعر فى مواضيع 
متعددة» مطلح القصيدة الأولى : 
(تجلت لسسوحدائيسة الحق أنوار 

فادلت على أن الححود هو العسار) 

نسخة جيدة» كتبها محمد عبد الرحيم بن محمد العلوانى 
سلة ۱١۹0‏ ها ۳ م عليها مقابلة» وتصحيح»› وقراءة: 
بقرية مقرز تکارى فى ناحية جيل الأقع فى إنطاكية» مسن 
۷ ها 6٥‏ مم. 

٦‏ ص ) × ۱٤,۵‏ سم ۹ س 

طبع معیجم ٩0٩‏ وطہع فی بخداد سنه ۱۹۸۱ م.. 

معجم المؤلفين ۵ / ۲ هدية العارفین ١‏ / 2۵4 › 
الذريعة ۹/ ۱۳۳۲ء الأعلام ۳/ .۳٤۳‏ 


وتوجد ثلاث نسخ آخحری بیانها کمایلی : 
لسخة ألحرى 
کتبها عیسوی زهران سنة ٠۲۵۹‏ ه/ ۱۸٤١‏ م٠‏ اقصة 
الديباجة. 
الرقم ٠.٠١١۷:‏ 
۵ص 1×۱اسم ۰۰ ۵اس 
نة أخرى ٠‏ 


جذة الخط ؛ باقصة الطرفين› ترقی إلى القرى الثانی عشر 
الهجری / القرن التامن عشر الميلادى . 

I FAIT: الرقم‎ 

۶ ص 


اسم ۰ اس 
ل نسخة آخرى ) ) 


دیوان الیزار 


تتضمن قطعة من الديواك» كتبت سنة ١١۸۷‏ ه/ 
م 

٤1٤٤ : الرقم‎ 

ص ۷ × ۱ سم ١س‏ 

(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر النقضبندي 
وظمیاء محمد عباس / ۲۱۲ » ۲۱۴۳). 


# ديوان البرقی: 
دیوان اجرفی, وهو آیو بکر ا 


ا مر اکل رخا لیا ان سا الاو 

(کثف الظنرن ۱ / ۷۷۹) . 

٭# دیوان ابر يد: 

آفرد الخرارزمی فصلا فی کتابه فى ألفاظ تستعمل فى 
ديوان البريد» وهو الفصل الرابع جاء فيه ما يلى : 

البريد كلمة فارسية وأصلها بُرْيْدَّة دنب أى محذوف 
الذنب وذلك أن يقال البريد معحذوفة الأذناب قعرز يت الكلمة 
البغل بريدا والرسول الذى يركبه بريد! والمسافة 
التی بُعْذُها فرسخان بریدا إذا كان يرتب فى كل سكة بغال 
وبعد ما بين السكتين فرسخان بالتقريب . الفرائق الحامل 
للخرائط ويقال حادم بالفارسية پروانه . الموقع الى يُوقع 
على الأسكدار إذا مر به بوقت وروده وصدوره . السكة الموضع 
الذى يسكنه الفيرج المرتبون من رياط أو قبة أو بيت أو نحو 
ذلك . الأسكدار لفظة فارسية وتفسیره اذ کوداری أى من أين 
تمسك وهو مدرح يكتب فيه عدد الخرائط والكتب الواردة 
والنافذة وأسامى أربابها. 

(مفاتيح اللو للخرارزمى | 4( 

# ديوان البزاز: a‏ ) 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 

) ) ۲۲٠۵۲ ارقم‎ 

لحسن بن حسین بن على البزاز الموصلى المتوفى سنه 
0 ۳۰ هھ IAAY‏ م 

الأول : 


وخحمست وسمی 


(لسان سرا من سدور العلی الى 


دیوان بشار 


وهو ديوان» يتضمن فتصائد وٹخمیسات فی أغراض 


۲ص 

طبع فى المطبعة الشرفية فى القأاهرة» وطبع مع دیوان 
الجومرد . 

فهسرس أوقاف الموصسل «vo ۸ › ۲۷۰ / ٦‏ ¥/ 
7 

ولد فى مدينة الموصل» سنة ١۲۱١‏ ه/ ۱۸١١‏ م» 
عالہ» شاعر» من آشهر شعراء الموصل فى التصوف والمدائح 
النبوية» أحذ الطريقة الرضفاعية من الشيخ حاجى سلطان» 
والقادرية من الشيخ محمد نورى بن جرجيس القادرى؛ وتوفی 

فی الموصل . انظر الاعلام ۲ / 1۸۹ . 

(ميخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ۲۱۳ ۲ .)۲۱٤‏ 


1۷x ۲۳‏ ۹س 


# دیوان بشاز: . . 

مخطوط عور بمعهد المخطوطات الحربية. ٠‏ 

نظم بشار بن برد العقيلى المتوفى سضة ۱۹۷ الجزء الأول 
من نسخة كتبت فى القرن السابع . ينقص عدة ورقات من 
الوسط ويتتهى إلى حرف ألراء. 

[مصور عن نسخة السيد محمد الطاهر بن عاشور بتونس 
۵ق ۲×14 سما 

(فهرس المخطوطات الشقصررة (tov j‏ 

وبشار ہن برد ۱٦۷ -۹٥(‏ ھے/ ۷۸٤-۷۱٤‏ م) هو بشار 
أبن برد العقيلى » بالرلاه» أبو معاذء أشعر المولسدين على 
الإطلاق . أصله من طخارستان (غربى نهر جيحون) ونسبته 
إلى امرأة اعقيلية قيل إنها أعتشته من الرق» وكان ضريرا. نشا 
فى البصرةء وقدم بغداد وأدرك الدولتين الأموية والعباسية . 
وشعره كثير متفرق من الطبقة الأولى» جمع بعضه فى اديوان) 
طبع -ثلائة أجزاء منه . قال الجناحظ : «كان شاعرا راجزا: 
سجاعا حطیبا» صاحب منثور ومزدوج» وله رسائل معروفة! . 
واتهم بالزندفة فمات ضربا ٻالسياط (الآعام ۲/ 6۲). 

(فهرس المخطوطات المصنورة ٠‏ معهند المخطرطات العرنية _ 
تصلیف فاد سيد 1 cEe¥‏ والاعلام تلررکلی ۲ / ۵۲).: 


دیوان باش الموصلی 


# ديوان البصرى: 

من مخطوطات الأدب فى المتعحف العراقى 

٣ / ۱۱۱٣١ الرقم‎ 

لعبد الجليل بن باسين بن إبراهيم بن طه بن خليل 
الطباطبائى البصرى الحسنى المتوفى سنة ٩۹‏ هھ | 
A0۲‏ م. 

جمعه ابسن السيد أحمسد يضمن فصائد للشاعر 
وتخميسات على بعض القصائد المشهورة» وشروحا لقصائد 
أخرى . يبدا بشرح المعلقات» وسمى هذا الديوان (بالخْل 
والخايل). كتب هذه النسخة» محمد بن جبيل بن ناصر 
البحرانى » سنة ٠۲۷۲‏ ه/ 1۸0۵ م. 
۲× سم ۳س 

طبع مععجم ۰۱۲۷١‏ معجم المؤلفين .۸٤ / ٩‏ 

. ولد فى مدينة البصرةء ورحل إلى زيارة قطرء وانتقل إلى 
البحرین»؛ ثم سکن الکویت» وتوفی بها . الأعلام ۳ / ۲۷١‏ 


۲ ص 


مسوسوعة أعلام البصرة لإبراهيم الرويح- مخطوط _ الجزء 
الثالث (عن المؤلف). 

(میخطوطات الأدب فی المتحف العراقی / )١٠١‏ . 

# دیوان بكتاش الموصاس: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى 

انرقم ۲۱۸۹ 


لعثمان بن عمر بن حاج لی ال المعروف بکناش الموصلى 


الذی کان حیاسنة ۱۲۰۵ ه/ ۱۷۹۰ م. 


الأول : (الحمد لله الذى خلقنى إنسانا وجعلنى 
آمین...). 

رتب الديوان على ستة فصول هى : 

الفصل الأول : فى المدائح» و ا تتضمن السليمانيات (مدح 
فيها سليمان باشا الجليلى) والمحمديات (مدح فيها أخاه 
محمد باشا). 

الفصل الثانى :فى الاج ) 

الفصل الثالث: فى الموشحات . 

الفصل الراب : فى التواريخ . . 


دیوان‌الیکرجی 


الفصل الخامس : فى المرانى 

الفصل السادس : فى البنود. 

نسخة جيدة» ترفى إلى القرن الثالث عشر الهجرى / 
التاسع عشر الميلادى. 

۸ص ۰× اسم ۵س 

منهل الأولياء ١‏ / ۲۸۹ فهرس أوقاف الموصل ٦‏ / 
۵ 

(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقی / )١٠١‏ . 

# دیوان الیکرحس: 

من مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى . 

٠۲۳٠١ الرقم‎ 

لقاسم بن محمد الحلبى البكرجى الحنفى المتوفى سنة 
۹۹ هھ 7 م. 

الأول : (الحمد ث الذى أبرز مجموعة هذا العالم البديم» 
من العدم إلى الوجود...). 

يبدأ الدیوان بقصائد فى مدح الرسول بء وقصائد فى 
مدح عبد اللطيف الكررانى» ومصطفى الحليى البترونى 
اليسرى» وحسين السوهبى» وتضمن كذلك موشحات 
وتخميسات وألغازا . 

نسخة جيدة» كتبها إبراهيم بن محمد سعيد الشهير بأبى 
الرضاء سنة ٠۱۸۴٤‏ ه/ 1۷۷١‏ م. ٠‏ 


هدية العارفین ۱ / ۸۳ء معجم المؤلفين ۸/ ۷١١٠ء‏ 
بروگلمان ۲ / ۲۸۷ . 


ولد فی حلب» سنة ٠٠۹٤‏ ه/ ۳ م» شاعر 
وأديب» من مولفاتىه : إثارة العيون الفخرية على القصيدة 
الهمزية؛ نشيجة الحجا والألغان الدر المنتخب من أمشال 
العرب» المطلع البدرى على قصيدة البكرى» حلية البديع فى 
مدح النبى الشفيع . 

معجم المؤلفين ۸/ ۷١11ء‏ الاعلام ١‏ / ۱۸۳ . 

(مخطوطات الآدب فی المتحف العراقی / ١۲۱۹ء ٠ .)۳١١‏ 

# دیوان البکری: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 


ذیوان البندنیجس 


ارقم ۱۱۱۷۲ 

أمحمد بن زين العابدين بن محمد بن على شمس الدين 
البكرى المصرى ابو السرور الشافعى الصديقى المتوفى سئة 
AY‏ هھ 7م 

زك اسم الشأعر فى الصضحة الرأيعة» ژکی أغلب القصائد 
من الديوان » وسجاء صريح اسمه فى الصفحة »)٤7(‏ بقوله : 


(وأنسسسا البكسرى حه | 
وابن ريسن الى ابسسسسسديل) 


لسخة جيدةء كتبت بخط التعليق» ناقصة قليلا من 
الأول؛ دفتا العلاف مروفتأن . 


۹ ص >0 اسم ۵س 
د/ کشف ۱/ ٤۹۳‏ هدية العارقين ۲ / ۹۵ فهرس 
الظاهرية ٠١١‏ . 


ولد فى القاهرة» سنة 1440 ه/ 1041 م› مۇرخ › 
أديب» عالم مشارك » من تصانيفه : النور المبين فى توضيح 
ما فى إحياء علوم الدين » الدرة العصماء فى طبقات الفقهاء» 
الروضة الندية فى طبقات الصوفية » عين اليقين فى تاريخ 
المؤلقين» الدرر فى الاأحبار والسين قطف الأزهار من الخطط 


والآثارء القول المقتضب فيما وافق لغة أهل مصر من لغة 


العرب. 

. 1٤ /۷ الأعلام‎ 

(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقی / )۲٠١‏ . 

# دیوان البکری: 

مخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية , 

وهو أو الحسن محمد بن محمد بن عبد الرحمن بن 
أحمد بن محمد البكرى الصديقى المتوفى سنة ٩0١‏ نسخة 
كتبت فى القرن العاشر بقلم نسخ حسن [أمانة حزينة ١11۸‏ 
۲ى ۲ × ۱۸ سم]. 

(قهرس المخطرطات المصورة» معهد المخطرطات العربية ۔ تصتيف 
فاد سید 1 / £0۷( . 

# دیوان البندنیجى: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 

1 / ٥۲۷۷ الرقم‎ 


دیوان البهاء رهیر 


لعلى بن إبراهيم بن أحمد بن ولى البندنيجى المتوقى سنة 
1 هھ ۷Y۲‏ م 

يبدا المديوان بالقصيدة العينية ثم يتناول قصائد الشاعر 
وتخمیساته على قصائد أخرى . 

الأول : 
(أبہث من العلم اللسسدن مساأدع 

حديشا بسجع ليس يعقبه السردع) 

ذكر اسم الشاعر فى بدايسة النسخة إلشانية التى سيأتى 
ذکرها. 

نسخة جيدة» تقع ضمن مجموع كتب سنة ١٠۹۷‏ ه/ 
۲ م» فى اخحره قصائد بالفارسية . 


۸ص ٥‏ ۱س ۲س 

حه احری 

جيدة الخط » کتہت سنة ۱۳۲۲ ه/ ۱۹۰۸ م. 
الرقم : ١١١١١‏ . 

۹ض ۵ ,سم ٦اس‏ 
- فسسخة أخرى . 


تختلف فى ترتيبه ا عن النسخة الأولى» ترقى إلى القرن 
الثانی عشر الهجری / القرن الثامن عشر المیلادی . 

.٦ / ۱۳۷١ : الرقم‎ 

٣ص ٤)‏ ا سم 1س 

(مخطرطات الاآدب فى المتحف العراقی ر ۲۹۷) . 

# دیوان البهاء رزهبر: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 

الرقہ ۱۹۵۷ / ۲ 

بهاء الدین زیر بن محمد پن على بن يحيى المهلبى 
المعروف بالبهاء زهير المتوفى سنة 10٦١‏ ه/ 19۸م 

الأول : ) ) 
(وحقكم ماغي ر البعدعهدكم 

وإن حال حال أوتغي ر شان) 

لسخة جيدة» كتبت بخط الئسخ »> سنة ١۱۲۵١‏ هى / 

AAT 


طبع أكثر من مرة مجم 04٦‏ » وطبع سنة ۱۹٩٤‏ م عن 
دار صادر ببیروت» فهرس إلظاهرية ۱١۷‏ › محجم المؤلفين ٤‏ 
AY /‏ 

قالت المؤلفة : اللسخة ألتى عتدي بعشوأن ١ديوان‏ البهاء 
زهیرا شرح وتحقيق محمد طاهر الجبلاوی ومحمد أبى 
الفضل إبراهيم. ذنحائر العرس (0۳) دار المعارف . رقم 
الإیداع ۳۸۰۱/ ۱۹۷۷ أه. 


وتوجد ٹلاث نسخ آخری جاء بیانھا کما یلی . 

لسخة انحر . ) 

كتبها محمد بن سعيد إسكلدر سنة ۰ ص ا 
PATE‏ 

EY: الرقم‎ 

۸ یں pw, 0X,‏ س 

لسخة أخرى . 

كتبها جوأد بن عبد الحميد النجفى » حديثة الط , 

) 0٠۷ : الرقم‎ 

۲۳ ص X2,‏ سم ۷س 

نسخة أخرى . 


ترقى إلى القرن الثالث عشر الهجرى / القرن التاسع عشر 
المیلادى » نأقصة ورقة من الأول . 

TT : الرقم‎ 

۷ص 

(میشطوطات الادب / ۲۱۲۷ء ۲۱۸) , 

وتو جحل تسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية وجاء 
ہہاٹھا کما لی : 


ابن بحیی المهلبی الأزدی الفانكى الصالحى المتوفى نة 


. ٦ 
ه‎ ٩٩٩ لسخة کتبت سنة‎ 
سم].‎ ٤× | ۹ 0۷۸ [البلدية‎ 
نسخة أخرى كتبت سة ۷۱ بخط جید ولی الین‎ 
1٦1 


۵ق 


٦۷ف‏ حجم صغير] ‏ 


SS 


دیوان الهاء زشبر 


(فهرس المخطرطات المصورة ١‏ / 0۷ £۵۸). 

قالت المؤلفة : مكتبة البلدية هى المكتية العامة لالدة 
الإسكندرية» ومكتة ولى الدين ملحقة بجامع بأیز سد 
باستانبول . 

وفیما یلی نبذة عن البهاء زهیر إذ فاتنا إیراده فى موضعه فى 
حرف الباء : البهاء زهير (0۸1 ٦٥1‏ ھے ار ۱۲0۸-۱11۸1 
بجی بن الحسن بن جعفر بر نص ور بن عاص الهاي 
الاآزدى . وقد نزحت أسرته إلى مصر وهو طفل صح لم يتم 
تعليمه» واخحتارت مدينة قوص مقاما لها فشا بها (ديران البهاء 


واسمه بر 


زهیر / ۸) کان من فضلاء عصره» وأحسنهم نظما ونثرا وخحطاء 
وأكبرهم مروءة . واتصل بخدمة السلطان الصالح نجم الدين 
أبى الفتح أبوب» وتوجه فى خدمته إلى البلاد الشرقية » ثم عاد 
معه إلى القاهرة. قال الخلکانی [ابن حلكان]: وكنت يومئذ 
بالقاهرة» ورأيثه فوق ماسمعت عنه من مکار التحلاق. 
وكثرة الرياضة» ودماثة السجايا. وكان كير القدر عند 
صاحبه ومْطّلعا على سرائره . ونفع خلقا کثرا بحسن وساطته 
وجميل سفارته . وكان مولده فى خامس ذى الحيجة» سنة 
إحدى وتمانين ولخحمسمائة بمكةء» حرسها الله تعالى . وتوفى 
يمصر يوم الأحد» رابع ذى القعدة» سنة ست وحمسين 
وستمائة (مفتاح السعادة /٠١‏ ۲۲۸). وقد قربه الملك الصالح 
آیوب ‏ کما سبق القول - وجعله من خواص کتابه» وظل حظیا 
عنده إلى آن مات الصالح» فانقطع البهاء زهير فى داره إلى 
أن توفي بمصر. 

له ديوان شعر مطبوع » ترجم إلى الإإأنجليزية نظما (قالت 
المؤلفة : أشرنا انفا إلى طبعة دار المعارف التي عندى). 
ولمصطفى عبد الرازق «البهاء زهير» مطبوع » ولمصطفى السقا 
وعد الغثى المنشاوى اترجمة بهاء الدين زهيرا مطبوع (الاعلام 
{oY |r‏ 
ومن شعره وله عن صحوته من غمرات الشاب ( ص 
A۸‏ ا ا 
) مضى الشاب وولّى مسا انتفعت به 
ولي ةٴفارط ي رجىتلافيه 


أولتّه ماج ری لی ما جسری فبه 


فشاليوم أبكى على ماقساقنى اسا 
واحس رتاه لعمسسر ضساع أكشسسره 


والويل إن كان باتيه كماضيه 
ومن شعره الفکاهی ما قاله فى جاهل» من مجزوء الرجز 
قافية المتراتر (ص 2۹) 
وج اهل لازمنسى 
رہ س [ ر 1 
ٍ س ك 
کان ساتم عل 
وه الاهر ألا با 


ووحش سنل إا أ سى 


سارب مسا آدری متی 
وله قصيدة طويلة» من أول الطريل» قافية المتواترء يمدح 
الملك الكامل ناصر الدين أبا الفتح محمد بن الملك العادل 
ابن أيوب» ويذكر انتزاعه ثغر دمياط من الإفرنج يقول 
مطلمها: “` 
بك امتسز عطف الدين فى حخلل التصر 
وردت على أعقابهاملّةالكفٌر 
وقول فی الابیات ۱۸-۱۳ : ۰ 
وسافرحت مصر بسذاالفتح وحصداها ٠‏ 
لقدفرحت بفلاد أكثسر مسن مصر 
لم سلمت دار السلام من ال تعر 
وأقسم لولاهمة كااملية 
لخافت رجال بالمقشام وبالحجٌر 


تمن ملغ هذاالهنلاء «لمكة 


1Y 


ويشسرب نهيسه إلى صساحب القب ر 


دیوان البو صرف دیوان ابیت 
فقل س لے سول اللہ ن سوسا # دیوان البیتی: 
حمى بيضة الإسللام من تسوب السدهسر من ممخطوطات الأدب فى المتحف العراقی وجاء يانه كما 
هو الكامل المسولى السذى إن دكسرته یلی : 
الرقم 1 


فياطرب الدنيسا ويا فرح الدهسر 
(ديران البهاء زهير / 44 (e‏ 
(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى . أسامة نناصر النقشبندى 
وظبیاء محمد عباس / ۰۲۱۷ ۰۲۱۸ ودیوان البهاء زهیر - شرح وتحقیق 
بى الفضل إبراهيم » اثر العرب )٥۳١(‏ 
دار المحسارف رقم الإبداع ۳۸۰۱ / ۱4۹۷۷ / ۸ ٠١١ ۲ ۹4٤٩‏ 
وفهرس المخطرطات المصورة » معهد المخطرطات العربية - تصنيف 
فؤاد سيد ٤0۸ ٠٤٥۷ / ١‏ » ومفتاح السعادة لاأحند بن مصطقى.الشهير 
بطاش کبری زاده ۱ / ۲۲۸ والاعلام للزرکلی ۳/ .)٥۲‏ 


محمد طاهر الجیلاری وحم د أ 


ب دیوان البو صیری: 
- من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى 
الرقم ٠۸٠۹‏ 


المعروف بالبوصیری المصری المتوفی سنة ٦۹7٦‏ ہہ / ۱۲۹٩۹‏ 
م . ويتضمن قصائد البوصيرى » أولها القصيدة الهمزية فى 
مدح الرسول خير البسرية » وقصيدة للبوصيرى عندما عين 
الملك الظاهر بمصر أربعة قضاة لكل مذهب قاض > چاء فی 
حر الديوان ما نصه: (هذااإاخحر ما وردنا نسخضه من دیوان 
العأرف باه كنر الشضل ...) . 
نسخة جيدة» کتبها محمود شکری الآلوسی سنة ٠۳۳۹‏ 
ھا م 
۳ص ٥×۳‏ راسم ۱اس 
اا ۱ / ۱۳۹ می پححقیق محمد سید کی لای 
بالقاهرة سنة ۵ ۹۵ م ذخائر التراٹ ۱/ ۳۹۸ 
(مخطو لات الأب ز فى المتسحف العسراقی / A‏ 
٠ ) ۹‏ 
٠‏ انظر مادة «البردة (قصيدة )ا فى م ٦‏ / 2۹۸ 114 > 


ومادة «البوصيسرى (شرف الديسن) فى م۸/ ٠١‏ 
۸ 


للسید جعفر بن محمد باعلوی السقافی الشهیر بالبیتى , 
المتوفی سنة ۱۱۸۲ ه/ ۱۷۹۸ م. 
تتضمن قصائد البيتى » مع جملة من مقطوعاته النثرية 
البليغة. 
سخة جيدة» كتبها بخط النسخ الجيد» بالمدادين 
الاسود والالحمر» حسن بن محمد الختامى التهامى المدنى 
سنة ۱۲۲۳ ه/ ۱۸١۸‏ م» تملكها عبد الرحمن بن عبد اله 
سراج على فى آول هذه النسخة فهرس بمحتويات الديوان. 
۸ ص 
معجم المؤلفین ۳/ ٠٤٤‏ . 
والبيتى شاعر أديب » من أهل المدينةء ولد فيها سنة 
٠‏ ه/ ۱۹۹۸ م» رحل إلى الديار الرومية» ثم انتقل إلى 
اليمن» ودحل صنعاء ثلاث مرات» وعاد إلى المدينة» وترفى 
فیهاء من مؤلفاته : مواسم الأدب وآثار العجم والعرب. 
الآعلام ۲ / ۱۲۹( مخطرطات الأب / .)۲٠۹‏ 
وتوجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية 
بالجامعة العربية : 


نسخهة کتبت فی القرن الثانى عشر 

[دار الکتب ۱٤۹۷‏ آدب ٠١‏ ×١؟سم]‏ 

نسخة آحری کتبت سنة ۱۲۳۹ بقلم نسخ معتاد بخط 
عبد الحفيظ بن محمد صالح خماد, 
۲ف ۰ ۲× سم] 

(فهرس المخطرطات المصورة )٤0۸ / ١‏ . 

قالت المولفة: دار الكتب هى دار الكت الم ية 
المكشة العامة بميدان أحمد ماهر بالقاهرةء ومكتة مكدينة 
ملحقة بطوبقبو سرای باستانپول. ٠‏ 

(فهرس مخط وطات الأدب فى المتحف العراقی . 
النفشہشدى وظمياء محمد عاس / 4۲۱۹ وفهرس المخطوطات 
المصورة: معهد المخطوطات العرببة - تصنيف فؤاد سيد {OA / ١‏ 


۵ ٤ ١ [مدينة‎ 


أسامة ناصر 


TIA 


ديوان التحفیق 


دیوان جچرجیس 


# ديوان التحقيق: 

احتص هذا الديوان بمراجعة الحسابات الخاصة بالدولة 
[الفاطمية] وكان لا يتولاه إلا كاتب خبير وله الخلع وحاجب 
بین يديه . 

(التعريف بمصطلحات صبح الاششى _ محمد قنديل البقلى / 
٤‏ عن المواعظ والاعار للمقريزى ٠١١ / ١‏ ونهاية الأدب للنويرى 
١‏ ورقة ۸١‏ مخطوط) 

# دیوان الت بیح: ) 

ديوان التدبيج: لأبى الفضل عبد المنعم بن عمر الجليانى 
المتوقى سنة ٠٠١‏ اثنثين وستمائة جملته مائة بيت واثنا عشر 
يتا وهو مشتمل على أعاجيب من المدبجات المعجزة النظم 
وله دیوان تشیهات رآلغاز وأوصاف وأغراض شتی ودیوان 
ترسيسل وفنون من المخاطبات وأنواع من الخطب والصدور 
والادعية ونحو ذلك . 

,)۷۸١ / ١ (كشف الظنرن‎ 

# ديوان التلمسانى: 

اتظر : ديوان العفيف التلمسائى . 

# دیوان التنوخی: ) 

ديوان التسوخى : وهو آبو على المحسن بن على القاضى 
المتوفى سنة ۳۸١‏ أربع وثمانين وثلثمائة قال [ابن خلكان] 
وديوانه أكبر من ديوان أبيه وأبوه على بن محمد المتوفى سنة 
۲ ائنتين وأربعين وثلشمائة . 

, )۷۸١ / ١ قشف الفلنرن‎ ( 

# دیوان جامس: 

دیوان جامی : فارسى وهو المولى نور الدين عبد الرحمن 
ابن أحمد الجامى المتوفى سئة 44۸ لمان وتسعين وتسعمائة 
وديوانه على ثلائة أقسام: الأول فاتحة الشباب» وأوسطه 
واسططة العقد» وإحره حاتمة الحياة كلها غزليات وله ديوان 
راش (کف ۱ | (YA‏ 


العراقی وجاء انه کمایلی : 
أحد مخطوطات مكتبة المؤرخ محمد بن محمد زبارة 
بصنعاء . 


(ميجلة معهد الخطوطات العريية ج۱ م۱۹ ربیح 
لحر ٠۳۹۳‏ هھ / مایو ۱۹۷۳ م/١۱).‏ 
الشیرازی الجامی المتوفی سنة ۸٩۹۸‏ هھ / ٠٤۹۲‏ م. 

وهو ديوان شعر باللغة الفارسية كب بخط النستعليق 
ھ۱۷4 م. 

الرقم ۲۲۳۳۰ , 

٤ص‏ القیاس: Tx‏ م 

معجم المؤلفين © / Sh‏ 

(مخطرطات الخرانة العمرية ۶ ۳۸) . 

(كشفب الظتون ۷۸١ / ١‏ ومخطوطات الخزانة العمرية فى مكحثبة 
المتحف العرائي . مركز ادمات روالابحاث الثقافة ق ٦‏ / ۴۸) . 


۲ سطرا 


# دیوان جرجیس: 
) من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 
ارقم ٠٦4١‏ ٠إ‏ 


0 Air 


الأول: (حمدالمن علَّم بالقلم غلم الإنسان مال 
يعلم ...). 

زهو ديوأن يتضمن فصائد ومقطوعات نثرية بليغة » جمعه 
المؤلف سنة ٠٠١۳‏ ه/ ۱1۹١‏ م٠‏ بحضرة المولى محمد 
باشاء وقد وضع الشاعر عشمان بكداش ثلاثة پیات فی تريخ 
هذا الديران نصها: 
لله درك من حبرلا وسا 

علماعل ی کل من أملی وم ن کتبا 

جمعت ما قد حوى الوصْاف من حكم 


لہا رأی حسنها لادی مۇرخهے 


وقد جمع المؤلف بعض الأبيات» والحکم ؛» وبلیغ 
اللأنشاءء ولطاتف النثر؛ من (تاريح الرصاف) لعبد الله ص 


۲4 


دیواں جریر 


فضل الله الشهير بوصاف روالموسوم (بتجزئة الأمصار وتجزئة 
الاأعصان الذى تكلم فيه عن جلكيز خان وأولاده إلى غازان 
ان . 

لسخة جيدة» مؤطرة نمدذاد دهیی » کتبت سنه ۱۲١ ٤‏ هه 
/ ۸۹ م عليها بعض الحوأاشى والشروح . 
۰ ص ۱× ٤‏ سم ۸س 

منهل الأولیاء ۱/ ۲۹۵ فهرس أوقأاف اموصل ٠‏ | 
PTT fT ss‏ 


(مخطرطات الدب فی المتحف العراقی / ۲۲۱ ۲۲۲). 


# دیوان جر یر 

من مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى 

٠۳۹۹ الرقمٍ‎ 

لجرير بن عطية بن حذيفة بن بدر الكلبى المتوفى سنه 
هال م 


نسخة جيدة» ناقصة الأول» ترقى إلى القرن الثالث عشر 
الهجری / التاسع عشر الميلادى› آخرها (ه ذا أخر شعر 
جرير بن الخطفى من إملاء محمد بن حبيب من إملاء 
محمد بن زياد الأعرابى عن عمارة بن بلال: والحمد لله رب 
العالمين). 

۲ص ٩س‏ . 

کشف ۱ / ۷۸۲ الذريعة ٩‏ / ۱۹۳ معجم المؤلفين ٣‏ 
/ ۲۹ طبع معجم 1۸۷ وطبع أخيرا بتحقيق تعمان طه سنة 
1۹۹ م بالقاهرة ١‏ / 2۹ . 

والمؤلف ولد فى اليمامةء وناضل شعراء زمائه» كان هجاء 
مرا فلم يثبت آمامه غير الفرزدق . والحطل» وقد جمعت 
نقائضه وطبعت فى ثلائة أجزاء» وهو من أغ زل الشعراء مات 
فى اليمامة (الأعلام ۲/ ,)١١۹‏ 


٥×۳‏ اسم 


(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى 
ج دیوان الجلیاس: 

من مخطوطات الادٺ فی المتسيف احراقی 

الرقم ا 1 


2 


ذیوان الحهد 


لأمحمود الجليلى الذى كان حياسنة ٠١۲١١‏ ه/ 
4م 

يتضمن قصائد الجليلى التى قالها فى أغراض مختلغة› 
منها قصائد فى مدح الرسول ية وقصائد فى مدح والدهء 
وتخمیسات وتشطیرات لقصائد عديدة» مع تقاريضه على 
بعض الكثب» منها كتاب سراج الملوك» وملتقى الأإبحر» 
وغيرها من القصائد» وزد اسم الشاعر فى الصضحة (۳ )من 
هذه النسخة . بعض القصائد مورخحة سنة ١١١١‏ ه/ 
۷ م» والدیوان قرب أن یکون مجموعا شعریا للمؤلف 
نسخة جيدة. ترقى إلى القرن الثالث عشر الهجرى / القرن 
التاسع عشر الميلادى . 

۹ ص ,×0 اسم ١س‏ 

(مخطوطات الآدب فى المتحف العراقی / ۲۲۲) . 

+ ديوان الجهاد: 

ويقال له أيضا ديوان العمائرء وكان معحله سدار الصناعة 
بمصر وكان فيه إنشاء المسراكب للأسطول وحمل الغلال 
السلطانية والأحطاب وغيرها ومنه ينفق على رؤساء المراكب ` 
ورجالها وإذا نقصت میزانيته ولم تكف الإنفاق أكمل له من 
بیت المال بما يحتاج إليه . 

(التعريف بمصطلحات صبح الأاعشى _ محمد قنديل البقلى / 
٤‏ عن صبح الاغشی للقلقشندی ۳/ .)٤۹۲‏ 

# ذيوأن الجيلى: ) 

من مخطوطات الأدب فى المتعحف العراقى 

۹4۹٩ الرقم‎ 

للشيخ محيى الدين عبد القادر بن سوسى الكيلانى أو 
الجيلى المتوفى سنة ۵٩۱‏ ه/ ١٠١١‏ م. 

الأول: 
(وجسودی سرى فى سسر اسر حقيقة 

وسرتبتى فساقت على كل مسسرتبة) 

ويتضمن تاقد الشیخ الکیلانی فی ازم واحصسرف؛ 
وقد طبع بالقاهرة. 

لسخة جيدة» كتبها محمسد ولى سنة ۹ ها 
PANT‏ ) 


ديوان اللجیوش والروانب 


۸ ص ۹×۵ اسم ٤اس‏ 

›۵۹٦ / ١ هسدية العارفين‎ ۳٠۷ / ۵ معجم المؤلفين‎ 
. ٤۷ / ٤ الأعلام‎ 

(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقی / ۲۲۳). 

انظر : عبد القادر الجياا نى 

٭ ديوان الجيوش والرواتب؛ 

كان هذا الديوان فى عهد الفاطميين ينقسم قسمين : الأول 
ديوان الجيش» والئانى ديوان الرواتب (المراعظ والاعہار ١‏ / 
۱ )ونذکر کلا منهما فی موضعه إن شاء الله تعالی . 

٭ ذيوان الجیشس: 

أحد فسمى ديواك الجيوش »› وهو من الدواوين الهامةء 
آنشیء فی عهد الفاطمیین» وترکزت فيه كل شئون الجيش 
وأصناف الجند وأعدادهم وأعداد خيولهم وأنواعها وحفظت 
به جرائد بأنسابهنا . وكان تخيير مراتب الأجناد وتوزيع 
الإإقطاعات بمقتضى مرسوم حاص يصدر من الخليفة عن 
طریق رئيس ذلك الدیوان» وکان لا يتولى هذا الديوان إلا من 
كان مسلما. وله الرتبة الجليلة وإلمكانة الرفيعة وبين يديه 
حاجب. 

رمن هذا الديوان كانت تصدر أوراق أرباب الجرايات» وله 
حازنان برسم رفع الشواهد . وقسم الفاطميون هذا الديوان إلى 
ثلائة أقسام وهى : قسم يختص بالأجناد وإحصاء أعدادهم» 
وقسم يختص بضبط الإقطاعات العخاصة بأولئك الأجناد» 
وقسم حاص بالرواتب والجوامك التی کانت تصرف لكل 
موظف فى الدولة . وكان لكل قسم من هذه الأقسام كاب 
ببختصون بخدمته (التعريف بمصطلح ات صبح الأعئسى | 
(i0‏ 

قول المقريزى عن ديران الجيش باعتبان القسم الأول من 
قسمی ديوان الجيوش : 

ديوان الجيش : وفيه مضشوف اصیل ولا یکون إلا مسلما وله 
مرتبة على غيره لجلوسه بين يدى الخليفة داخل عتبة باب 
المجلس وله الطرًاحة والمسند وبين يديه الحاجب وترد عليه 
أمور الأجناد» وله العرض والحلى والثياب . ولهذا الديوان 
خازنان برسم رفع الشواهد وإذا عرض أحد الأجناد ورضى به 
- عرض دوإبه فلا يثبت له إلا الفرس الجيد من ذكور الخيل 


دیوان الجيش 


وإناثها ولا يترك لأحد منهم برذوت ولا بغل وإن كان عندهم 
البراذين والبغالء وليس لهم تغيير أحد من الأجناد إلا بمرسرم 
ركذلك أقطاعهم ويكون بين يدى هذا المستوفى نقباء الامراء 
پنهسوك إلبه متجددات التجناد من الحياة والموت والمرض 
والصححة وكان قد فسح للأجناد فى مقايضة بعضهم بعضا في 
الإقطاع بالتوقيعات بغير علامة بل بتخريجح صاحب ديوان 
المجلس (المواعظ والاعتار .)٤١١ /١‏ 

يقول صاحب زبدة الممالك إن من فراسة المملكة وسيأقة 
الدولة ضبط أمور الجيش وحقظ أحوال الجند فإنه قطب 
مدارهاء» وسبب استقرارها» فيتعين الأعتناء به والنظر فى 
مصالح كتابه فإنه شأنه أرفع» وديوانه أجمع» وعامه أوسع » 
لا سيما فى دولة قسيحة الأطراف » واسعة الأكناف » قد دلت 
جريدة جيشها على الآلاف . فتحتاج إلى ترتيب منازلها على 
فدر طبقاتهم» وضبط مقادير إقطاعاتهم ونفقاتهم» ورعاية 
مبادىء مددهم وأوقاتهم» ومعظم هذه الأمور معذوقة بناظر 
الجيوش المنصورة الذى مداره جميع أحرال المملكة على ما 
يصدر منه ويرد إليه . وديوان الجيوش المنصورة ينقسم على 
فسمين» قسم يعرف بديوان الجيش المصری به جميع ما 
ينصب إلى السديار المصرية من امح من الفضرات وإلى 
الجنادل» وقسم يعرف بديوان الجيش الشأمى به جميع ما 
ينصب إلى أرض الشمال من القرات من امح وإلی ديار بكر 
حتی أنه لا يفرط بهذا الديوانين من دانق (قالت المؤلفة : دكر 
ياقوت ( مععجم البللدان ۱ / ۲٤۹‏ امج ٠‏ الم وقح آر أوله 
وثانيه : بلد مرم أعراض المدينة) . 

واللجيوش تنقسم على أقسام: أجناد حلقة» وبحرية» 
وترکمسان» وعرب› واکراد وغير ذلك. حکی أنه وصل إلى 
الديار المصرته فی یام , بعض السلاطين قاصد من قراب مَل 
قرابال قلى] أعظم ملوك الشرق ومعه كتاب يخبر فيه أنه عازم 


على أخحذ الديار المصرية أو قوم له بالجزية وأخبر أن عسكره 


جملة مستكثرة لأ تحضى وبها عصدة توامين وكل تومان معه 


عشرة ألاف فارس وان جم عسکر لاد السلطان ادا جمم ما 


يقابل عشرین تنومانا من توامينه والعشرین تومانا إدا نفروا عن 
عسكره لا يبان التقص فيه فائنحصر السلطان من ذلك وقال : 
ضا يکون جواب هذا الباغى؟ وجميع أرباب رأيه وأخصاء 
دولته منهم من قال ترك جوابه» ومنهم من قال تظهر له من 


ذیوان الجیش 


الكلام القوى ما هو أعظم مما قاله» ومنهم من قال المداراة 
أنسب» ومنهم من قال نجاوبه بکلام يؤدیه عند سماعه 
ویشوش عابه» ومنهم من قال غير ذلك» وکان فى ذلك 
الزمان ناظر جيش ليس له نظير فى المعرفة والمعقول فقال : 
يا مولانا السلطان وحياة رأسك عسكرك أكثر منه وأنا أبين لك 
ذلك ویکون جواب هذا الباغی أن تكتب جرائد من ديوان 
الجيوش المنصورة وترسل إليه على الست من غير جواب 
فأجابه السلطان إلى ما قالهء فکتبت جرائد من جيش الديار 
المصرية بأسماء أجناد البحلقة وعدتها أربعة وعشرون ألفا 
والمماليك السلطانية عشرة آلاف» ومماليك الأمراء ثمانية 
لاف وأجناد الحلقة بدمشق المحروسة انا عشر ألفا 
ومماليك كانلها وإالأمراء بها ثلاثة آلاف» وأجناد الحلقة بحلب 
المحروسة ستة ألاف» ومماليك كافلها وإلأمراء بها ألفان› 
وأجناد الحلقة بطرابلس المحروسة أربعة آلاف» ومماليك 
كافلها والأمراء بها آلف وأجناد الحلقة بصغد ألف» 
ومماليك كافلها وإلأمراء بها ألف» وأجناد الحلقة بغزة 
ومماليك كافلها والامراء بها ألف» وحصرت عدة المدن 
بالبلاد الشمالية والديار المصرية مما تدم ذكرها قريب ستين 
مدينة وضبط ما فى المدن من أجنادها وممن هو بخدمة نوابها 
من الخيالة فكانت ستين ألما . 

ثم كتبت قبائل العربان فأول ما دا آل فل وهم بنو نعیر 
آربعة وعشرون ألا م عرب الحجاز بكماله أربعة وعشرون 
ألفاء ثم ال على ألفان» وعرب العراق ألفان» وعرب يلملم 
آلفان» وعرب الجزيرة آلفان» وعرب متروك آلف» وعرب جرم 
آلف » وعرب ہنی عقبة وعرب بى مهدى ألف» وعرب آل امرا 
آلف > وغرب جدام آلف» وعرب العائد الف وعرب فزارة 
آلف » وعرب معحارب ألف» وعرب فتيل آلف› وعرب قاب 
ألف» وعربان متفرقة بالديار المصرية طوائف عديدة كل 
طائفة تشتمل على ما يئيف عن مائة حيال وتقدير جملتها 
ثلاثة آلاف» وعرب هوارة جريدتها فى الزمان المتقدم أربعة 
وعشرون آلفاء ثم كتبت طرائف التركمان من غزة إلى ديار 
بكر مثل ابن قطابك [ابن قطبکلو] وابن کہك وابن سقلسیز 
وابن دلخادر وابن رمضان والأوزارية وبكدلو والبازاتية 
وبوزجالولار والمرعشكولار والإراكية وأوج أخلو [أوج أوغلو] 
وبوز أخلو والإيئالية والخربندلية والكندولية والقنجولية وهؤلا 


ينقسمون فرقا كثيرة وأصل جريدة الجميع مائة لف وثمانون 
آلف بال » ثم حسبت مقدمى العشران وهم خحمسة وثلائون 
مقدما وقرر عليهم لحمسة وثلانون آلف حال ومنهم من يزيد 
ومنهم من ینقص ؛ نم حسب جمیم الأكراد وسا معهم من 
المقدمين فجاءت عدنهم قديما ما يزيد عن عشرين آلفاء ثم 
حسب جميع البلاد بالوجه القبلى والبحرى من ديار [الديار] 
المصرية ومن أمج إلى ديار بكر فكانت تزيد عن ثلاثة وثلائين 


ألف قرية فكثب على كل قرية خيالين فكانت جملة ما كتب 


على القرى خحاصة ستة وستين الف حيال» ثم رتب ذلك 
جمیعه وکمله وقرره من حسن شیء یکون وعملها نسختین 
ثم عرضها على السلطان فأعجبه ذلك إلى الغاية وأنعم عليه 
بإنعمات كثيرة وصار علده فى غاية ما يكون من القرب ثم 
جهنز إحدى النسخ صحبة القاصد وقال هذا جواب كىلام 
مرسلك ولم يزيد [يزد] على ذلك فلما وصل القاصد إلى 
مرساه وأوقفه على ما جهز صحبته فتعجب [تعجب] من ذلك 
غاية العجب وصار يسأل من له خبرة بأحوال الممالك عن 
فصل فصل فیقولون له كنا نظن أكثر من ذلك فاختصر ما کان 

وأما تمرلنك عليه ما يستعحقه لما جاء إلى بلاد الشمال 
كانت العساكر مختلفة والساطان صغير ومع ذلك ما قدر على 
الوصول إلى الديار المصرية› ولو أردنا وصف ديران الجيوش 
المنصورة» ووصف عساكره المخبورة » على القانون والتمام» 
لحصل الملال وطال الكلام (زبدة كشف الممالك / ٠١١‏ 
7 

رقد آفرد الخوارزمى فى «مفاتيح العلوم الفصل الخامس 
لما آسماه مواضعات کتاب ديوان الجیش» جاء فيه ما يلى : 

الإثبات أن يثبت اسم الرجل فى الجريدة السوداء ويفرض 


اله رزق . الزيادة أن يزاد له فى جاريه شىء معلوم . التحويل أن 


بحول من جريدة إلى جريدة. النقل أن ينقل بعض ماله إلى 


الجريدة الفك هو أن يصح سمه ورزقه فى الجريدة بعدما 


وضع يقال فك عن اسم فلان فى الجريدة كألى فك من 
البحلقة فكا. الساقط اذى يموت أو يستخنى عله فيوضح 


عن الجريدة. لمعل الذى قد أل بمكانه ولما يوضع بعد. 


المتأخر الذى يتأحر عن مجلس الإعطاء وقت التفرقة . 


4 


ذيوان الجيش الشامى 


دیون الجادرة 


ي 0 


أصناف الارزاق فى ديوان خراسان ثلاثة : أحدذها حساب 
العشرينية وهو أربعة أطماع فى السنة» والثانى حساب الجند 
رهو الديوان وهو طمعان فى السنة. والقالث حساب المرترقة 
وهو فى كل سنة ثلاثة الماع ولاطملع تسمی الرزقات فى 
ديوان العرأق واحدتها رزقة بفتح الراء لأنها المرة الواحدة من 
اررق : إقامة الطمع هو وضع ا الابتداء فيه . التلمظ 
أن يطلق لطاثفة من المرتزقيسن بعض آرزاقهم قبل أن پستحقوا 
وقد لمّظوا بكذا وكذا واشتقاقه من لمظ يلمظ إذا أذ باللسان 
ما يبقى فى الفم على أثر الطعام عند الأكل وهر اللماظة. 
السلف أن يطلق لهم أرزاقهم كلها قبل أن يستحقوها المُقاصة 
أن یحبس من القابض لماله ما کان تلمظه واستلفه وربما 
یقاص من رزقه بح بیت المال قبله من حراج أو نحوه فيجعل 
ما استلمه أخراجا إليه ووردا له (مغاتيح العلوم/ ١٤ء .)٤١‏ 

(التعريف بمصطلحات صبح الاعشى _ محمد قنديل البقلى | 
٥‏ والمواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار قى الدين المقریزى ١‏ / 
١‏ وزبدة كشف الممالك وبيان الطرق رالمسالك لخرس الدين خايل 
این شاهین الظاهری - اعتنی بتصحیحه برلس راوپس // ۱١١ ٣۳‏ . 

انظر أيضا الفن الحربى للجيش المصرى فى العصر 
المملوكى البحرى-۔ عميد آ. ح محمود نديم أحمد فهيم | 
۸ ۰۷۲ وتنظيمات الجيش العربى الإسلامى فى العصر 
الأموی- د . خالد جاسم الجئابی / ۸١‏ ۸۵). 

انظر مادة «الجیش الإسلامی٤‏ فى م /٠۲‏ 9۸۲-۵۷۵ . 

٭ ديوان الجيش الشامس: 

تميز ديوان الجيش بقسمين ماليين: أحدهما حاص 
بجیش مصر عرف بدیوان الجیش المصری» والثائی بجیش 
الشام عرف بديران الجيش الشأمی . 

(التعسريف بمصطلحات صبح الاعشى / ٠٤١‏ عن نظم درلة 
سلاطين المماليك -د. عبد المنعم ماجد ۱ / ,)٠۳۹‏ 
#ديوان الجاجریى: 

من مخط,طات الاذب فى المتحف العراقی Ù‏ 

٠١١۸۸ الرقم‎ 


لحسام الدین عیسی بن سنج بن بهرام الأربلى المعروف 
بالحاجری المتوفى سنة 11 ھ | 9۵م 


الأرل : (اليحمد لله المقسدس فی داده وصلواته؛ وسااامه 


جمع هذا الديران عمر بن محمد بن عمر الدمشقى› 
وسماه؟ بأل الغرام الكاشف عن لثام الانسجامة ورتبه على 
سبعة فصول فى الخُزل والمديح - ومسا قاله الشاعر فى السجن 
والمفردات والهجاء وبعض شعر المراليا. 

نسخة جيدة»؛ كتبها بخط النسخ يوسف بن عبد الله بن 
عباس الحلى العطار سنة ۱۲۱۴ ه/ ۱۷۹۹ م. 


۹ ص 0۵,ااسم ‏ اس 


محچم المؤلفین ۸ / ۵ کشش ١‏ ر ۲۳ فهرس دار 
الکتب ۳/ ۱۲۵ » طبع معجم ۷۳۲ الالام ٥‏ / ۳ 

نسخة أخرى 

كتبها بخط النسخ المجيد عبد الوهساب بن سلمان بن 
إسماعيل سلة 9 ضر A14‏ . 


٤/۸٠۷۷ : الرقم‎ 

۰ ص ,0م ۷ س 

- تسخة أخحرى 

ترقى إلى القرن الشانى عشر الهجرى / الشامن عشر 
المىلادى . 

٠٠۷۹۵ : الرقہ‎ 

۷ ص ۰× اسم ¥ س 

نسخة أحرى 

الرقم : ٤/۳١۹۹۷‏ ا 

ا 0 اا 


وخلماء محمد عاس / ٤ TT‏ 


دبوان الحادرة: ا 
من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ 


۹٤٤۸ الرقم‎ 


لقطبة بن آوس بن محصن بن جرول بن حبيب المازنى 
الفزارى الملقب بالحادرة. 


ديوان الحاډرة 


الأول : (قال أبو عبد الله محمد بن عباس : ... قال 
البحأدرة ... 
لیحسا اله زبسسان مه ش امسر 

أخى خنعة غشادر ف اجسر) 

نسخة مصورة بالفوتوستاث» عن نسخة مكتبة فيض الله 
بإسطنبول» الى كتبها الخطاط على بن هلال بن البواب 
المتوفی سنة ٤۲۳‏ ه/ ٠١۳١‏ م» والتى ذهُبها محمد بن 
أحمد بن على الأعزازى . 

قالت المولفة : الصورة التى أوردناها هنا هى نسخة كتبها 
الخطاط الشهير ياقوت المستعصمى أه. 


۲ ورفة ۸ ۱٤×‏ سم 


س 

الأعلام ٥‏ / ۲۰۰ دار الکتب ۱۲١/۳‏ طبع معجم ۷٠١‏ 
وطبع بتحقيق الدكتور ناصر الدين الأسد ونشر فى مجلة معهد 
المخطوطات العربية بالقاهرة المجلد ٠١‏ سنة ۱۹٦۹‏ م » 
ذحاثر التراٹ ۱ / ٤٦۲‏ (مخطوطات الاأدب / ٤۲۲۶ء ,)١٠۲۵‏ 

وتوجد عدة نسخ مصورة بمعهد المخطوطات العربية جاء 
بیانها كما يلى» وقد اسحتفظنا بالارقام التسلسلية كما وردت فى 
النصس: 

٥١‏ “-ديوان الحادرة (مع شرح عليه) وهو قطبة بن وس 
ابن محصن بن حبيب بن عبد العزى بن حزيمة من شعراء 
الجاهلية رواية بى عبد الله محمد بن العباس اليزيدى المتوفى 


۳ ١ * تة‎ 


i . 
- E 1 k mA RGLERH EFE: 
1 


e ب ںا ي‎ i o rR 
ب ا‎ i aaa 7 2 Fir"! EE: 
ha ROEL E LL E 


إإ لحابرل ء رابا د ١‏ إو - سيد اشترلام م 


Ve 


نسخة کتبت سنة 1۸۲ بقلم تسخ جميل جدا بخط ياقوت 
المستعصمى . 

[حزينة ٤۳ ۱۱٦۹٤١‏ ق 

١‏ _ نسخة أخرى كتبت سنة 1۸١‏ بقلم نسخ جميل 
بخط يائوت المستعصمى أيضا. وناقصة من اخرها. 

[أمائة حزينة ٦٤1‏ ۱۷ ق ۲۷×۱۸ سما 

۷-نسخة أخحرى كتبت سنة 1۸۲ بقلم نسخ جميل 
جدا بخط ياقوت المستعصمى أيضا . 

[آیا صوفا ۳۹۳۳ ۱۷ف حجم کبیر ‏ 

۸ -_-نسخة أخحرى كتبثت سنة ۸۹١‏ بخط على 
الحسينى النيسابورى نفلا عن خط ياقوت المستعصمى . 


۳٩۳ ٤ [آیا صوفیا‎ 


[oY x1۸ 


] أف -حجم کبیر‎ ٤ 

۹~-ہنسخة آخری کتبت سنة ۸۲۹ بخط محمد بن 
حسام شمس الدين السلطانى نقلا عن حط ياقوت 
المستعصمى 


٭ ٤ق‏ 


١‏ نسخة آخرى كثبت سنة ۷۲١‏ بقلم نسح جميل 
يأ صوفیا ۵ ٤‏ ۳۹ ٥ق‏ -حجم کبیر ] 


(فهرس المخطرطات المصورة .)٤0۸ / ١‏ 

قالت المؤلفة : المكتبات المذكورة عاليه : 

حزينة : ملحقة بطوبقبو سرای باستانبول . 

آمانة خزينة : ملحقة بطوبقبو سراى باستانبول . 

آيا صوفيا : مسجد أيا صوفيا باستانيول . 

(مخطوطات الأدب فى المتحف العرائی / ۲۲١ ۲۲٤‏ وهرس 
المخطوطات المصزرة» معهد المخطوطات العربية - تصليف فؤاد سيد 
.(oAj‏ 

ملاحظة : صورة المخطوطات المصاحبنة لهذه المادة 
أخذت من الكتاب العربى الميخطوط - جمعها وعلق عايها د. 
صلاح الدين المنجد » لرح رقم ۸۳ والعنوان كما يلى : عنوان 
ديوان (اشعر الحادرة» والورقة الاأحيرة منه» من تسخة نفيسة 
کتبها ياقوت المستعصمی فی سنة 1۸۲ ه/ ۱۲۸۳ م. 
(امستانبول : حزائة» ١١٤١‏ معهد المخطوطات). 


ديوان الحادرة 


دیوان حاقظ إبراهیم 


ل ا ا ا 


# ذديوان الحادرة: 

رواية بى سعيد السکرى 

نسخة بدون تاريخ . 

]۹٤ ۱٣٩۲ [فیص الله‎ 

(فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطرطات العرية ١‏ / 
.(EOA‏ 

+ دیوان حافظ: 

دیوان حافظ ‏ فارسی وهو شمس الدین محمد بن [كمال 
الدين بن غياث الدين] الشهير بحافظ الشيرازى المتوفى سئة 
١‏ اثنلتين وتسعين وسبعمائة [ فى فهرس المخطوطات 
التركية سنة [۷4١‏ المرتب فى ديباجة هذا الديوان أن مرلانا 
حافظ لم يرتب ديوانه لكثرة أشغاله بتحشية الكشاف والمطالع 
ودرسهما فرتب بعده بإشارة قوام الدين عبد الله وهو ديوان 
معروف متداول بین أهل الفرس ویتفال [ویتفاءل] به وکٹیرا ما 
جاء بيت منه مطابق لحسب حال المتفال [المتفائل] ولهذا 
يقال له لسان الغيب. وقد ألف فى تصديق هذا المدعى 
محمد بن الشيح محمد الهروى المتوفى سنة ...) رسالة 
ممختصرة وآورد آخبارا متعلقة بالتفأل [بالتفاؤل] ووقع مطابقا 
لمقتضى حال المتفآل [المتفائل] وأفرط فى مدح الشيخ 
المذكور. وللكفوى المولى حسين المتوفى بعد سنة ٩۸٠‏ 
تمانيسن وتسعمائة رسالة تركية فى تفألات[تفاؤلات] ديوان 
حافظ مشحونة بالحكايات الغربية وقد شرحه مصطفى بن 
شعبان المتخلص بسرورى المتوفى سنة ٩1٩‏ تسع وستين 
وتسعمائة شرحا تركيا أوله : الحمد بث الذى حفظ الذكر 
... إلخ وشرحه المولى شمعى بالتركى المتوفى فى حدود سنة 
٠‏ ألف. وتتبع فى كل قافية وبحرها شاعر من شعراء 
الروم يقال له فضلى المتوفى سنة ۹۷١‏ سبعين وتسعمائة . 
وکذا نظم کتابا فی نظیرته وقافیته آبو الفضل محمد بن إدريس 
الدفشرى المتوفى سنة ۹۸١‏ النتين وثمانين وتسعمائة . وشرم 
المولی سودی (الہسنوی) مغصلا ترکیا توٹی فی حدود ست 
١ ۰‏ آلف (ولشرح السودى مختصر) . 

(أكشف الظنون لحاجى خليفة .(VAE VAY / ١‏ 

# ديوان حافظ ترجمته التركية: 

نظم شمس آلدين محمد حافظ بن كمال الدین بن غیاٹ 
السدین الشهیر بحافظ الشیرازی المتوفی سنة ۷۹۱ ه(فى 
کشف الظنون ۱ / ۷۸۳ ستة ۷۹۲). 


Ve 


فارسی تألیف شفق (رضا زادہ) ص ۱۷۰ ۱۸۰ فقد جاء 
الاسم هكسذا: شمس الدين محمد الحافظ بن بهاء الدين 


الملقب بلسان الغيب. 

لم يعلم المترجم. 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار التب 
القومية. 


أوله ‏ #ألا يها الساقى أدر كأسا وناولها# ... 
ساقی دور ایتدر قدحی وصون اتی . 

نسخة مخطوطة فى مجلد » بقلم تعليق عادى» تمت 
كتابتها فى واسط شهر ربيع الأول ستة ۱١۵۹‏ هے» بخط 
بحتاش بن محرم» فی ۲۷۰ ورقة» مسطرتها ۲۲ سطراء فی 
0×۵ اسم. 

کتب الترجمة بخط دقیق تحت کل بیت . 

(۲۸ أدب ترکی طلعت) 

- لسخة ألحرى أولها كالسابقة› مخطوطة فی میجاد» 

مجدولة ومحلاة بالدذهسب» بقلم فارسى جميل» بدون 
تماریخ» فى ۲۲١‏ ورقة» مسطرتها مختلفة» فی ۲۲ × ١١‏ 
م 

مکتوب تحت کل سطر ترجمته بالتركية ٠١(‏ أدب فارسى 
طلعت) . 

(فهرس المخطوطات التركية العثمانية التي اقتنتها دار الكتب القومية 
منذ عام ۱۸۷۰ حتی نهایة ۱۹۸۰ م ٠‏ 1/۱( 


آکاه اول ای 


# دیوان حافظ إبراهم: 


من مخطوطات الأدب فى دار الكتب القطرية (الجرء 
الأول). 


١١ |‏ صفقحة: ۱ سم مسطرتها ۱۷ سطرا۔ 


والايحاث اللقافة ق .)٠١١ / ٣۳‏ 


قآلت المؤلقة : عندى من ديوان حافط إبراهيم نسختان 


إحداهما طبع دار العودة ببیروٹ› ردول تاریخ والأحرى طبع 


دار الجیل ببیروت ٠٤١۸‏ ه/ ۸ م وکل منهما ضبط 


دیوان‌الحانری 


وتصحيح وشرح وترتيب أحمد أمين » وأحمد الزين» وإبراهيم 
الإبيارى» وكل منهما جزءأن فى مجلد واحد. 
٭ دیوان الحائري: 
من مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى 
الرقم ٩٥۲‏ 
لحسين بن رشيد المرتضوى (الرضوى) النجفى الحائرى 
المتوفی سلة ۱۱۷۰ ه/ ۱۷۵١‏ م. 
الأول : 
(لحمدل اللهم منشىء الاسم 
وباسط اللسسوح وبارى القلم) 
يتضمن مجموعة قصائد الشاعر آولها بديعيته فى مدح 
الرسول بء ثم قصائده لأساتذته» وقد سمى الديوان (ذخائر 
المثال فى نثر مدح المصطفى والال). 
نسخة جيدة کتبت سنة ۱۳۳۵ ه/ ۱۹۱٩‏ م. 
۸ ص px!‏ 9س 
الذريعة ۰۲٤۸ /4 ۷/٠١‏ تأريخ الأدب العربى فى 
العراق ۲ / ۲۵۹ معجم المؤلفين ٤‏ / ۷. نسخة منه فى دار 
الكتب المصرية ٤‏ / 6 . 
نسخة أخرى . 
) جيدة الخط» كتبها محمد طاهر السماوى. 
الرقم : ٦۲۲٠١‏ 
۵ ص ۹ × ۲ اسم اس 
(مخطرطاث الادب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ١۲؟)‏ . 
# ديوان الحائري: 
من مبخطوطات الأدب فى المتحف العراقىِ 
ارقم /۱١۵۸۸‏ ۱ 
لصفى إلسدبن نصر الله بن الحسين بن على الحسينى 
السوسوى الفا ی الحائری المتوفی سن ۱۹۸١ه‏ / 
۵م . 
الأول : ااحمد ف اللى جملنا بن أهل الأدب» وأنزل 


الحكمة على | لسلة الحرب . ۰ ) جمعه تلمیله حسین ہن رشي 


دیوان المحدادی 


الرضوى المتوفى سئة ١۷١٠ه/ ۱۷١١‏ م المذكور أعلا 
أوله : 
(يق سول لر الله ذو الكبمسائر 
نجل الحسين بسن على الحسائرى) 
نسخة جيدة» كتبهما عبد السرزاق فليح البغدادى سنة 
۲ھ / 4۳ م“ عن لسخة کتبت سنه ۵ هھ ا 


۲م 
معجم المؤلفین ›۹١ / ٠۴‏ الذربعة 4 / 4 تاریخ 
الب المریی ۱۹۹/۲ 


کتہها محمد جراد الشیح على سلة ۱۳۵۹ ه/ ۱۹٤١‏ 
م» فى آخرها شجرة نسب ال نصر الله 


الرقم : ٠١١۲١‏ 
٠ص‏ ۱ سم ۷س 
(مخطوطات الأدب فى المتحف العراقی / )۲۲١‏ . 
٭ دپوان الجدادی: ۰ 
من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 
الرقہ ١/٠٠۹‏ 


لعبد الله بن علوى بن أحمد المهاجر بن عيسى المعروف 
بالحداد أو الحصدادى اليمنى المتوفى سنة ١١۳١‏ ه/ 


۰م 

الأول: (ياربنا يا ربنا ... يارب أهل الشا ... يا ذا الجلال وذا 
العلا...). 
) وقد سمى هذا الديوان ب (الدر المنظوم لذوى العقول 
والفهوم), 


اسخة جیدة گتبها محمود بن محمد سنة ۱۱۴۵ ه | 
A‏ م“ فی أولها اسر سياه ه الشاعغر » وفی آخرها قصائد فی 
مد حه ورباثه . 
× سم س. 
المؤلفين 1 


۳ ص 


طبع معجم ۱۸۹4ء الذريعة ۷۸/۸ محجم 
| ۸۵ د کشف ۱/ 4۵۲ . a.‏ 


دیوان حسان بن ایت 


والمؤلف عالم» أديب» شاعرء ناثرء من أسرة آل نصر 
الله فی کربلاء؛ قطن کربلاء وکان مدرسا فیها» امتدت آیامه 
إلى أواخحر عهد السوزير أحمد باشا والى بغداد. من مؤلفاته : 
آداب تلاوة القرآن» الروضات الزاهرات» سلاسل الذهب» 
رسالة فى تحريم التتن . الأعلام ۸/ ٠١‏ . 

(مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة تاصر النقشيندى 
وظمیاء محمد عباس / ۲۲۲٢‏ » ۲۲۷) . 

دیوان خسان بن تابت: 
) ديوان حساك بن ثابت بن المنذر الأنصارى الخزرجى 
شاعر النبى صلى الله تعالى عليه وسلم المتوفى سنة ٤۹‏ 
تسعة أربعین وشرحه (کشف ۱ / ۷۸۵). 

یوجد مخطوطہ بالمتحف العراقی وجاء بہانه کما یل : 

٠١١١١۱۹ الرقہم‎ 

لای الوليد حسان بن ثابت ين المنذر الأنصارى الخزرجى 
المتوفى سنة ٤4‏ ه/ 114 م» وقيل سنة ۵٤‏ ه/ 1۷٤‏ م. 

الأول : (الحمد لله رب السالمين» وصلى الله على 
سيلنا... قال سيدنا صولانا حساك بن تابث ... ) لسخة 
نفيسة» عليها حواش وشروح لبعض الكلمات والابيات 
الشعرية» كتبت بقلم النسخ المشكول بالمدادين الأسود 
والاحمر سنة ١١۷۴٤‏ ه / ٠۷١١‏ م. 

جاء فى آخر النسخة (آخر شعر حسان رضى الله عنه» من 
کتاب محمد ہن حبیب مما قرا على آبی على الصفارںء كان 
الفراغ من رقمه يوم السبت ثامن عشر جمادى الأول سنة أربع 
وسبعين ومائة وألف)» تملکها محمد بن إسماعیل ابی ز زاده 
سنة ٠۲۷٤‏ ه/ ۱۸۵۷ م. 


٤ص‏ اسه ۲س 


طبع بتحقيق عبد الرحمن ألبرقوقی بمصر سنة ۱۹۲۹ م 
الاعلام ۲ / ¥2 معجم المؤلفین ۳۹ / ۹۱ اخرها تحقیق 
سید حنفی حسنین القاهرة ۱۹۷۴٩‏ ذخائر التراٹ ٤۷۳ / ١‏ . 


نسخة أخحرى. ) ا 
جي دة إلخط › نلاقصة الأول كتبت سنة ٠٦‏ ۹م 
۷ م. 


الرقم 2 
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(ہخطرطات الأدب / ۲۷۷ ۲ ۲۲۸) . 

كما يوجد مخطومله فى المكتبة الشعية بصوفية فى بلغاري 
وجاء بیانه کمایلی ... 

دیوان حسان بن ثابٹ 2488 OP,‏ 

صنعة حسان بن ثابت بن المنتر الأنصارى الخزرجى 
المتوفى سنة ٥٤‏ ه/ 1۷٤‏ م. 

جاء فى حاتمة الدیوان آنه : ١‏ من كتاب محمد بن حبيب 
مما قریء على أبى على الصغفار» . 

والسدیوان يضم شعر حسان مع شروح وجيزة جدا عليه 
أقحمت بين أبيسات القصائد أو آثبتت فى هسوامش الديوان› 
وعليه أيضا تعليقات تتضمن إشارات إلى احتلاف » السرواية فی 
بعض الابیات . 

أوله بعد البسملة : االحمد له رب العالمين وصلى الله 
على سيدنا ومولانا محمد خاتم النبيين والمرسلين وعلى آله 
وصحبه وسلم تسليما كثيرا إلى يوم الدين قال سيدنا ومولا نا 
حسان بن ثابت بن المندر بن حرام بن عمرو بن زيد ... " 

آخره : آخر شعر حسان رضی الله عنه من کتاب محمد بن 
حبيب مما قرىء على أبى على الصغار» وكان الفرأغ من رقمه 
يوم السبت المبارك ثالث رجب الفرد الحرام من شهور سنة 
تسع وستين ومشة وألف على يد الحقير عبد الله بن عبد الله 


دیوان حسان بن ثابت 


E | 
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صن المنرن تلسخة الزالية مى , ديران المطلة » الي رقي للقر نه السادس اجر ي القرٍ ن 
الثافي عضر الماآدي ‏ 


الاركاوى نسزيل القاهرة غفر الله له ولوالديه والمسلميسن 
أمين؟ . 

النسخة تامة جيدة حطها الخ الكبير الحروف المقيد 
بالشكل الكامل» وقد كتبت الشروح بخط أصغر قليلا 
رجعلت عناوين القصائد والمقطعات بالحمرة. ٠١۳(‏ ق 
(۵ ,۲۰ × ۱۵ سم) (۵ ۱٤۲,‏ × ۱۰ سسم) عسدد سطسور 
ألصفحات مضطرب . 

(فهرس المخطوطات العرية ۲ / )۲٤١‏ . 

وكذلك توجد نة مصورة بمعهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة وجاء بیانها كما يلى : 

نسخة قيمة جدا كثبت سنة ٤۱۹‏ منقولة عن نة كتبت 
ستة ۲۵۵ . وعلأيها تملك للعلامة مجد إلدين الفيروزابادى 
صاحب القاموس المحيط . يليها اشعر قيس بن الحطيم 
برواية ابن السكيت» (فى ۲۸ ورقة بنفس الخط والتاريخ). 

[أحمد الثالت ۲٥۳۶‏ ٤ق‏ ۲ سم[ 

- لسخة أخرى مكررة عن النسخة السابقة. 

- نسعخة خر كتبت سلة ٤۸۲‏ 

[n AX1 114 ۲٣۱۳ أحمد الثالث‎ [ 

(فهرس المخطوطات المصورة ١‏ / £۵۸) . 

قالت المؤلفة : مكتبة أحمد الفالث: طوبقبو سرای 
باستانبول . 


دبوان الجطييه 


(كشف الظنون ۷۸١ / ١‏ وم خطوطات الأدب فى المتحف العراقی 
/ ۲۲۷ ۲۲۸ وفهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة 
الشعيية بصوفية فی بلغاریاء وضعه د. عدنان درویش ۲/ ۰۲٤۲‏ وفهرس 
المبخطوطات المصورة» معهد المخطرط ات العربية ‏ تصنيف فؤاد سيد أ 
(OA j‏ 

انظر مأدة «حسان بن ثابت؟ فی م ۱۳ QA J‏ 1_0 

# ديوان الحطيدا: 

مر مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 

٠۹۱‌ہقرلا‎ 

لجرو بن أوس بن مالك القيسى أبو مليكة المعروف 
بالحطيئة المتوفى نحو ٤۵‏ ه/ 11١‏ م٠‏ برواية حبيب . 

لسخة نخحزائنية نفيسة » كتبت للخزانة السعيدة الشريغة 
المولوية الأميرية الأسفهلارية البدرية» ترقى إلى القرن 
السادس الهجرى / القرن الثانى عشر الميلادى» مزوقة الأول 
ومذهبة» تملكها عبد القادر بن عمر البغدادى» وعلى بن 
أسامة بن مرشد» وعثمان بن عبد العزيز العمروسى سنة 
oe AY € /aA‏ ناقصة الأحر. 

۹ ص × 0 سم س. 

معجم المؤلفین ۳/ ۱۲۹» کشف ۷۸١ / ١‏ طبع محقق 
ومشروح مصر ۱۹۵۸ م من قبل نحمان مین طه. 

. ١۱۸ الأعلام‎ 


(مخطوطات الآدب فی المتحف العراقی / ۲۲۸) . 
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ديوان الحقيقة 


ملا حظة : عنوان المخطرط المصاسحب هده الصورة هى 
صفحة العنوان للنسخة الخزائنية من «ديوان الحطيئة» التى 
ترقی للقرن السادس الهجری »> القرن الثانى عشر الميلادى . 

# الديوان الحقيقة؛ 

من مخطوطات التصوف بدأر الكت الظاهرية بدمشق (أو 
بمكتبة الأسد). 

٩۲۳٤ الرقم‎ 

ديوان شعر فيه قصائد ومقطوعات فى الغزل الصوفى وغيره 
من الأغراض الصوفية . 

المسؤلف : أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل النابلسى 
المتوفی سنة ۱۱٤۳‏ ه/ ۱۷۳١‏ م. 

أوله : الحمد لله مخترع الوجود من غير مسال سابق› 


ومفیض النعماأء والجود على ته الطائع ... هذه نسماأات 
أنسية ونفحات قدسية أثرت بها رياض القلوب ولمعت منها 
بوارق الحمائی 

اشحره: 


أنت هو الملفوظ وال لافظ 
واللفظ والملحوظ واللاحظ 

الخط نسخ معتاد) الحبر أسود وبعض کلماته بالاحمر 
معجدولة بالأحمر. 

اسم الاس : أحمد بن الشيعع عبد الله فرحات البعلى 
الشافعى. 

تاريخ اللسح : سنه ۹۱۸۵ ه 

ملاحظات : تسخ مرا جعه 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوفا. وضع محمد 
رياض المالح OA / ١‏ 004( . 

# ديوان الحكم ومعادن الكلم: 

ميخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية وجاء بان 
کا 

تيف عبد المنمم بن عمر بن حسسان الضسانى الجلباني 
الأندلسى . 

الجزء الأول مكتوب فى القرن اشامن بقلم سخ جمیل 
وينتهى بآخر حرف العين المهملة . 

[المتحف البريطانى Add o01:‏ 11 ق حجم کییر]. 


۲۷۸۹ 


ديوان الس 


(فهرس المخطوطات المصورة .)٤۵۹ / ١‏ 

وقد أورده حاجى خلغة وفى العنوان لفظ «ميدان» بدلا من 
«معادن» فقال ديوان الحكم وميدان الكلم : لابى الفضل عبد 
المنعم بن عمر بن حسان الجليانى المتوفى سنه ٠٠١‏ اننتين 
وستمائة منظوم يشعمل على الإشارة إلى كل غامض المدرك 


من العلم وإلى كل سادق المنسك من العمل وإلى كل 
کش ۹ ف۸). 
(فهرس المخطرطات المصررةء معهد المخطرطات العربية - تصنيف 


فؤاد سید ۱ / 40۹ » وكشف الظلرن ١‏ ر )۷۸٥۵‏ . 

# ديوان الضدمه: 

ديوان الحكمة : تركى فى الكيميا للفاضل على الأزنيقى 
وهو أشعار على الحروف يبين فيه قواعده وذكر أنه أخذه من 
الشيخ محمد الشهير بابن الأشرف. 

. )۷۸٦ ۷۸١ / ١ (کشف الظنرن‎ 

٭ ذيوان الجلس: 

من المخطوطات المصورة : 

وجاء بیانه کما یلی : 

وهو شهاب الدين بن زين الدين بن سليمان الحلبى 
المثوفى سنة ۷۷۵ ه. 

نسخة کتہت فى القرن الثالث عسشر تقرييا . 

[البلدية ٠۴۲١‏ ج ۸ق 


معه د الممخطرطات العر ية 


۲٤ × 1¥‏ سم] 

(فهرس المخطرطات المصورة» معهد المخطوطات المرب قصتيف 
فاد سيد ٥4 / ١‏ £) . 

# ديوان الحلى: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 

$1! ١ الرقم‎ 

لحبدر بن سليمان بن داود بن سليمان الحلى لتونی ست 

AAT Af 

الأول : اجا مان وثرو ار لبر اليد 
حدذر» رسحمه الله . ak.‏ 

جمع الديوان ابن أخ الناظم عبد المطلب بن داود بن 
سليمان» وقد طبع الديوان بعنوان «الدر اليتيم' بالهند وطعه 


ديوان الحلس 


علی الخاقانی فی مجلدین بالنجف سنه ۱۳۹۵۹ هھ / ۱۹٤۹‏ 
م «الذريعة YT / ٩‏ رتب الدیوان فی ۲۸ بايا » وکل باب 


فى عدة فصول . 

تسةه جبكة» كتبت بخط النسخ سشة ۱ه / 
۹7م 

۸ص ۴۱,۵٭×۵ر۳اسم ۱اس 


والمؤلف ولد فى الحلة» ودفن فى النجف» شاعر أهل 
البيت فى العراق » من مؤلفانه : الدر البتيم» العقد الممضل 
فى قبيلة المجد المؤثل » الأشجان فی مراٹى خير إنسان» دمية 
القصر فى شعراء العصر. 
الأعلام ۲/ ۲۹۰ الذريعة ۲٠۹ /٩۹‏ . 
(مخطوطات الأب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ۲۲۹), 
٭ ديوان الحلى: 
من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 
الرقہ ٠٠١١١۲‏ 
لمهدی بن داود سليمان الحلى المتوفی سنة ۹۲۸۵۹ ه/ 
۷۲ م. 
جمعه الشيخ محمد مهدى بن يعقوب الحلى المتوفي 
سنس ۱۳۲۹ ه/ ۱۹۱۱ م» وهو فی مرائ أهل البيت 
ومديحهم وما قاله بعض الشعراء من معاصريه لا سيما من 
أهل بداد . 
لسخة مصورة بالفوتوستات» عن لسخة جيدة تضهن 
الجزءين الأول والثانى » بخط مهدى اليعقوبى» فى أوله 
ترجمة الشاعىر كتبها حازم سلمان الحلى والذى عزم على 
تحقيقه سنة ۱۹۷۲ م . 
۱١۲س‏ 0 XY,‏ ۷س 
والمؤلف ولد فى الحلة» وتوفى فيهاء» شاعر أديب» من 
مۇلماته : الأدب الزاهر» مختارات من شعر شعراء العرب 
الآعلام ۷/ ۳۹۳ الذريعة ۹/ ٠١١۳‏ ) 
(میخطرطات الادب فی المتحف العراقی / ۲۲۹ ١۴؟)‏ . 
# ديوان الحماسة الكبري: 
من مخطوظات الأدب فى المتحف العراقى 


ديوان الحماسة الكبرى 


۱١۷٤ ارقم‎ 

لى تمام حبيب بن أوس بن الحارث الطائى المتوفى سنة 
۱ھ / ۸٤١‏ م (آوردنا ترجمته فی م )٤۱۸- ٤٤٤ / ۱١‏ 

الأول : 
(لس و كنت من ماازن لم تستبح إبلى 

بشو اللقيطة من دذهل بن شس انا) 

رتب الدیوان فی عشرة آبواب » هی : 

الباب الأول : فى الحماسة. 

الباب الثانی : فی المراٹی 

الباب الثالث : فى الأدب . 

الباب الرابع : فى التشبيب . 

الباب الخامس : فى الهجاء. 

الباب السادس : قى المدائح . 

الباب السابع : فى الصقات . 

الباب الثامن : فى السبر. 

الباب التاسع : فى الظرف والملح. ‏ 

الباب العأشر: فى مذمة النساء. 

نسخة نفيسة» كتبها بمخط النسسخ الجيد الخطاط مسعود 
ابن المفرج بن على سنة ۵١ ٤‏ ه / مء علیها حواش 
وشروح» تملكها محمد بن إسماعيل القيسى العاملى سنة 
۳ ه/ ۱۷1۹ م. 

۰ ص 00و اسي اس 

معجم المؤلفین ۳/ ۰۱۸۳ وفيات الأعيان ٠١١ / ١‏ 
طبع أكشر من مرة آلحرها بتحقيق عبد المنعم أحمد صالح 
بېغداد ۱۹۸۰ م» ذحائر التراث ٦ / ١‏ الاعلام ۲ / 
۵ 

وتوجد منه عدة نسخ نورد بیانها فیما پل » وقد احتفظنا 
الارقام التسلسلية كما وردت فى النص: ِ 

0¥ - لسخة أنحرى . 

كتبها محمد بن عبد الملك سنة ۱۰٤۸‏ ه/ ۱1۳۸ 

تملکها وطالع فبها محمد بن مصطلفى السراج ست 21 ! ١‏ 
ھا ام 


ديوان الحماسة الكيري 


الرقم : ۳۷۸۳ 

٤‏ ص 

۵۸ -نسخة أخرى 

سه كتبت بخط النسخ سنة ٠٠١۷١١‏ ھا Eh‏ م تملکې | 
المنصور بالل إسماعيل بن محمد سنة ۱۱۷١‏ ه/ ۱۷۵١‏ مه 
والمهدى لدين الله العباس بن المنصور سنة ۱١۷۸‏ ه/ 
8م 

١ : الرقم‎ 

1 ص 


Ox Y1 


سم ۸ س. 


ااام 1٦س‏ 
4 ۵ نسخة أحرى . ) ) 
کتبها درويش على بن شمس الدين سنة ٠١۸۹‏ ه/ 
۸۸ م» عليها تملك مؤرخ سنة ۱۱۵۸ ه/ ۱۷٤١‏ ء. 
الرقم : 1۲١۷‏ , 
١ص‏ 
نسخة رى 
الميلادى» ناقصة الأرل . 
الرقم : ۲۸۳۰ , 
۰۹ ص 
اد تسخة أنحرى 
نرقى إلى القرن الشانى عشر الهجرى/ الفامن عشر 
المسلادی› ناقصة فلالا من الانحر. ) 


. س‎ ۹ oxy 


ا 


۳,9۵ سم ۵س 


٠۲٤۸١: الرقہ‎ 

صر اسم ۲س 

اهاه ی ) 
٤ 8‏ 

٠ ۲۷۳٦٤ : الرقم‎ 

۲:۹ صر . Û xX TT, ٠‏ ,اسم ۹اس 

۳ ۵ ى نسخة أحرى 

کتبت بخط التعلیق سنة ۱۲۸۵ ه | raw‏ على ورت 


آزرق. 


دیوان الحمیدی 

الرقم :0 

س٤ ص 0 ام‎ ٤ 

٩ ٤‏ نسيحة حر 

مؤطرة الصفحات» مزوقة الأول . 

TI: الرقم‎ 

۲ ص ۱× ٤‏ سم ۷س 

(مخطوطات الأدب / ۲۳۰ )۲۳۴٣۲‏ , 

وتوچك سه مصورة يمعهد بمعهد المخطرطات العربية بالقاهرة 
بعنوال اديران الحماسة» وكذلك نسخة ألحرى وییان کل 


منھما کما یلی : 
جممع بی تمام حبیب بن اوس الطائى المتوفى سلة ۲۲۸ . 
نسىخة کتىت سه ١‏ بخط فیس 


[اسعد آفندی ۲۵٦۳‏ ۱۸۰ ی حجم متوسط]. 
۸“- نسخة أخحرى كتبت فى القرن الخامس أو السادس 
وهی نسخة جميلة چلا | 
[أحمدالئالك ۲۳۳۵ ۱۹4 ق حجم کبير]. 
(فهرس المخطرطات المصررة /١‏ 04:). 


قالت المؤلفة: محتبة أسعد أفندى ملحقة بالمكتة 
السليمانية استانیول: ومكتبة أحمد الثالث بطوبقبر سرأاى 
پاستانبول . 

(مخطوطات الأب فى المتحف العراقى ‏ أسامة ناصسر النقشبندى. 
وظمباء محمد عباس / TA‏ وفهرس المخطرطات المصورة: 


. معهد المخطرطات العربية تصنیف فؤاد سيد /١‏ 0۹4 


انظر مادة احماسة بى تماء فی ۵۱/1٤‏ 


04 


٭ دیوان الحمیدی: ) | 

١ ) ر۱۲۳‎ 

لبزين الدين عبد الرحمن بره احمد بن على الحیدی 
المصرى المتوفى سنة ٠١٠١۵‏ ه/ 10۹٦‏ م. وهو دیوان فی 
ملح الرسول ۲ زلمهك الشاعر على حروف الهجاء وسماه 
(التفحة العطرية فى مدح أشرف البرية). ٠‏ 


PAN 


دیوان الحویزی 


نسخة جيدة» ترقى إلى القرن الحادى عشر الهجرى / 
القرن السابع عشر الميلادى » تنتهى حرف النون. 
۲۳ ص 0 ,× سم ۵س 
معجم المؤلفين ٠٠١ /٩‏ . 
والمؤلف كان شيخ أهل الوراقة بمصر فى عصسره» من 
مؤلماته : منح السميم شرح تمليح البديع بمدح الشفيع ؛ الدر 
النظيم»› مدأئح نبوية. 
الاعلام ۲ / ٩۲۹۔۲۹۷‏ . 
(میخطرطات الادب فی المتحف العراقی / ۳۲٣۲ء )۲٣١۳‏ . 
# دیوان الحویزی: 
من مخطوطات الأدب فى المتحف العرأقى 
ارق ہ٣۳٤٣‏ 
لعبد الحسين بن عمران الحويزى النجفى المتوفى سنة 
۷۹ھ ۷ م. 
الأول : 
(أف ول لمن يستميح الاسام 
يست فقسد حاب منك ال ر جاء) 
وهو ديوان واسع » رتب على حروف الهجاء» فرغ منه سنة 
۹ ھ/ ۱۹۲۹ م» کما ذکر ذلك تامیذه ومحقق دیوانه 
السيد حميد مجيد هدو فى الصفحة الأولى من هذه النسخة. 
تتضمن هذه النسخة القسم الأول من الديوان. 
۰ ص ۸ × سم ٤س‏ 
الاعلام ٣‏ / ۸ فهرس المطبوعات العراقية ١‏ / 10۸ 
طبع الجزء الأول والٹانی ب بتحقيق السيد حميد مجيد هدو سنة 
14710/1۹4 م بمطبعة النعمان بالف . 
وتوجد نسخ أخرى تتضمن بقية أجزاء الدیوان بيانها كما 
يلى» وقد احتةظنا الارقام التساسلية كم وردت فی ى اللص | 


00y‏ ا 

TEINY: ار‎ 

٣ص ekle‏ ) س 
oo‏ فة أخخرى . ا 7 


۲٤۳۸: الرقہ‎ 

۹۸ ۵س 0 wll OX,‏ اس 
۹ _ سسيخة آخحرى . 

. ۲٤١۹ الرقم:‎ 

۲ص X0‏ ,اسم ١۲س‏ 
. نسخة ألحرى . 

۳٤٤١ : ارقم‎ 

۸٤ص‏ و ,ام ١س‏ 
١‏ _ نسخة آحرى 


تتضمن القسم السادس . 


لرقم : .٠٤٤١‏ 
٤ص‏ ,× راسم ۱س 
٥۲‏ نسعخة آسحری a.‏ 
تتضمن القسم السابع 
الرقم : .۳٤٤۲‏ 
۸ ص 9 وسم ١س‏ 
۳ _ نسخة أحری ) 
تتضمن القسم الثامن» وسمى (بالمصباح الزاهر). 
ارقم ٠٤٤١ ٠‏ 
ص ,× اسم اس 
٤‏ سیخة آحری 
تتضمن القسم التاسع» وسمى بالروضة الغناء). 
الرفم : .٠٤۴۴‏ 
۷٦‏ ص 0 px,‏ ) ۹س 
۵--نسخة أخرى ٠‏ 
تتضمن القسم العاشر ‏ 
الرق : ٠٤٤١‏ . 


اض 0 الاسم ٢اس‏ 


دیو أن‌العبوان 


. ى نسخة ألخرى‎ ۵ ٦ 

TE: الرقم‎ 

0 ص 

۷ _ نسخة أنحری . 

TEV: الرقم‎ 

(مخطوطات الاذب فى المتحف العرأقى . أسامة ناصر النقشبندى 
رظمیاء محمد عباس / ۲۳۳ ۲۲۵) , 


KT‏ سم س 


ا ۱× سم 


٭ ديوان الجيوان: 

من المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات العريية 
بالقاهرة وجاء ببانه کما پلی : 

تأليف جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتوفى سنة ٩۱۱‏ . 

وهو مختصر حياة الحيوان لكمال الدين الدمیرى المتوفى 
سلة ٣۸‏ ۸ ھے, 


أوله : الحمد لله خالق الحيوان أنواعا معختلفة ومصور كل 
أمة من الدواب والطير على كيفية مخصوصة وصفة ... هذا 
تأليف لطیف اختصرت فيه كتاب حياة الحيوان ... حذفت من 
حشوه كثيرا وغوضت منه أمرين أحدهما زيادة فى الحيوان 
الذى ذكره لغوية أ 
الحسوان ملتقطا لذلك من كت اللغفة الح اضرة 
عندى» الغريب المصنف لى عبيد والجمهرة لابن دريد 
وديوان الأدب للفارابى والصخاح للجوهرى والمجمل لابن 
فارس ومختصر العین للزبیدی والقاموس للفیروزابادی وکتاب 
الطير للنضر بن شميل وكتاب الطير لابى حاتم وغير ذلك 
وسمیته لاديوان الحيوإن» وبدأت اول بالقسم الذى ذكره 
الدمنرى ممزوجا بزياداتى مميزة فى أولها ب: قلت» وفى 
آخرها بانتھی . وذیلت بالقسم ألثانى وهو الحيوانات التى 
زدتها مسرودة على حدتها مرتية على حروف المعجم مقردة 
بخطبة واسم ليكون كتابا على حدة» يكتبه من أراد الاقتصار 
على کتابته ممن عنده لاصل يسمى بذيل لحیران » الله 
المستعان وعليه التكلان. 


و أثرنية أو أدبية . والثانى دک مافاته من 


ذیوان الخاصس 


واحره: أخر مسا انتقاه المصنسف مسن كتاب ديسران 
لادب . 

-نسخة بقلم مستاد واضح جید تمت کتابه ٩۷۷‏ ه. فى 
٦‏ ورقة ومسطرتها ٩‏ ۲ سطرا 

[دار الكثب المصرية ۲٠٦۸-‏ طييعة] . 

وتوجد نسخة ألحرى مكررة من السابقة . 

(فهرس المخطرطات المصررة» معهد المخطوطات العريية ج٣‏ 
العلوم ق ٤‏ الكيمياء والطبيعيات ۔ وضع فؤاد سيد / .)٤١ » ٤٤‏ 

انظر مادة حياة الحیوان الکبری؟ فی م ١١٤ / ٠١‏ 
إا 


۰× اسم 


) ٭ دیوان الخا: 

أول من اتخذه عثمسان بن عفان لختم الكتب ويقال إن 
أول من اتخذه معاوية بن أبى سفيان حين كتب لرجل يمائة 
آلف درهم ففك الكتاب فأصلحها مائتين . وسمى بذلك لأنه 
يختم بنقشه على الكتب الصادرة عن الملوك. وكان ألختم 
فى آيام الخلفاء دیوأن مفرد عير عله بدیوان الخاتم. ویقال 
أيضا إن أول من اتعخذ الختم عمر بن الخطاب ‏ رضى الله عنه 
ويول ابن خلدون : وديوان الختم عبارة عن الكتاب 
القائمين على إنفاذ كتب السلطان . وهذا الخاتم خاص 
بديوان الرسائل وكان ذلك للوزير فى آيام الدولة العباسية» 
ویشهد لذلك قول الرشید لیحیی ہن خالد لما آراد آن يستوزر 
جعفر أو يستبدل به من الفضل أخيه : إنى أحول الخاتم من 
یمینی إلى شمالی : فكنى بالخاتم عن الوزارة لانضمام دیوان 
الرسائل إلى الوزير إذ ذاك, 

(التحريف بمصطلحات صبح الأعشى محمد قنديل البقلى | 
٥۵‏ , عن صبح الأاعشى للقاقشندى Fly ITYT Vy ETT oli /١‏ 
(To oT oD‏ 


#دیوان الجاصس: 
وظيفة الديوان الخاص هى النظر فى خاص آأموال 


اا لان والتحدت ی جهاته. ومضاأفاته وأعظم بلااده وأغناها 
مدينة الإسكندرية» ويليها تروجة وفوة ونستروة ومال جميعها 


يحمل إلى خزانة الخاص . وهذا الديوان أحدثه السلطان 


الملك الناصر محمد بن قلاون  1۹۳(‏ ١٤۷ه)‏ : على أن 
ذلك لا ينفى وجرد إدارة من شأنها النظر فى حاص أموال 


۴ 


ذیوان الخاصس 


AHHH 


قال عنه ابن شاهين فى «زبدة كشف الممالك؟ . 


وأما ناظر الخواص الشريفة فهو المتكلم على جميع 
الخواص الشريفة وجهاتها ودیوان الخواص من أجل الدواوين 
وأعلاها يعرض عليه ارحص الامتعة وأغلاها رله جهات عدید: 
من جملتها متحصل تعر الإسكندرية المحروسة من واردى 
الشرنح ومتحصل مقائضات البهار وبسح السمك السورى 
البطارخ وجهات الرسوم من أنأاس متعمددة والتراجمة وذار 
البياض وضمان الجمال بثغر الإسكندرية ورسم البهار اوارد 
من جدة إلى الطور ومتحصل جهات ثخر دمياط وهى متعددة 
من جملتها تياس القصب ومتحصل لخمس وضمان بحيرة 
السمناوية وغير ذلك ومتحصل فوه وبلاد البرنس ونستروة وشغر 
رشید وفرع بالوجه القبلی وجهات حمایات ومستاجرات وفری 
متعددة ودواليب وزراعات وفندق الكرم بمصر المحروسة 
ومتحصل المواريث الحشرية المسوية لأعيان الئاس بالديار 
. المصريسة ومتحصل جهات أدر الضرب ومتحصل فرع بيروت 
ورسم البهسار' مما يوجب عليه إيبدر وحلين وبويب العقَبة 
وجسر البحساء ورسم القناصلة والتراجمة وله الولاء على كل 
من يعمل صنف خاص . 

وأما ما يلزم ديوان الخاص الشريف [فهو] عمل يراق 
التجاريد الشريفة ومهم عيد الأضحن وتفرقة الضحايا للخاص 
والعام لمن ينسب إلى الملك بمقتضى ضرائب معينة ومهم 
عيد الفطر والبائكة ومهم كساوى الآدر الشريفة .من الأقمشة 
المذهبة المنوعة مما يطول شرح وصفه وكساوى المماليك 
السلطانية ونفرقة الملبوس لاركان الدولة والسنادة القضاة 
رالموالى الأمراء وكفال المماليك لكل منهم مسا يليق به 
والصضرر المقررة لأرباب الإدراك وحمل الحلارى والفواکكه 


للخاص الشريف والادرة الشريفة وتكفية الهدايا برسم الملوك 


من أصتاف متنوعه 4 وټكفسة التشاريف الشريفة لارباب 


الوظائف فى عيد الغطر وكذلك لكل من يستقر فى وظيفة 
وكذلك للقصاد زالمترددين وغير ذلك والتشاريف الشريفة 


عديدة وتتفاوت بحسب المقام والوظيفة على ما يأتى تفصيلها 
شعار الملك الشريف والفوقانيات اليلبغاوية بالطرز الزركش 
العراض والاطلسينات المتمرة والكوامل الطرش والأقيية النخ 
بالقساقم والجبب والغوقانيات بالطرز العراض والاطلسينات 
الشسكدح والفوفانيات بالطرز دراع ونصف تم دون ذلك إلى . . 
أقلها والأقبية التبريزى والعفين بالطرز والطردوحش والمسمط 
وکل نوع له تفصیل بذاته وفیه العالی والدون . 

م يذكر ابن شاهين أسماء بضعة دواوين أخرى لانجد 


بأسا من إيرادها هنا تتميما للفائدة . قال : وأما بغية الدوارين 


فعديدة لذكر ما استحضرناه منها ديوان الاصطبلات الشريفة 
من السدواوين المعدودة له ناظر وغعدة مباشرين + وديران 
الخزانة الشريفة وله جهات عديدة وناظر وعدة مباشرين»› 
وديوان الأوقاف والأملاك الشريفة وجهاتها.عديدة وله ناظر 
ومباشرون» وديوان المستأجرات والحمايات الشريفة فعديدة 
وله ناظر ومباشرون» ودیوان الأحباس المبرورة به ما حبس من 
الارزاق وله ناظر ومباشرون ويكتب منه التواقيع الإحباسية» 
(انطر: ديوان الألحباس) وديوان الأشراف يضبط به جميع 
الأشراف وأنسابهم ومايتعلق بهم من الأوقاف وله ناظر 
ومباشرون ... وديران العمائر فان [وكان] قديمابه ضط 


عظيم يتعلق بالمهندسين وأرباب العمار وبه من الأشياء 


المفردة والإبحكامات ما يطول شرحه وله ناظر ومباشرون؛ 


وديوان الأحواش فهو .ما يضبط جيمع تعلقات الشكارخاناه وله 
ناظر وعدة ,مباشرين » وديوان الذخيرة فهو من أجل الدواوين 
يجمع به أموال الذخبرة مسن جهات متعددة وله ناظر 
ومباشرون » وديوان المرتجع الذى يرتجع أمر المباشرين من 


جهة المنفصيل والمتصل إليه يحاسب كل منهم على مستحقه ‏ 


ومن لم یکون [یکن] له مطالب رجع أمسره إلى السلطان وله 
اضر ومبا سرون ؛ وديوان الاستيفباء وهو الذى يستوفی به ما 


یتعین استیفاژه وله ناظر ومباشرون» ودپوان الزكاة وهو الذى 


كان قديسا يؤنحذ به الركاة وتحمل لبيث المال المعبروف 

وتصرف منه وکان له ناظر ومباشرون وشر الآن متعلتى بالدولةء 
تیه درارين اختمرتها لكونها غير مشهورة(زبدة كدف البمالك 
vf.‏ 14-۹( 


التعريف بمصطلحات صبح الأفشر محمد تنديل البقلى | 


دیوان الخبزارزی 


٠ u0‏ ؛, عن صب الأعشى للقلفشندى ١‏ / ؛ وزبادة کش 
المجالك ربياك الطرف والمسالكف لغرس الدين حلیل بن شاهین الظاهرى . 
قل اع بلجب حه بولس راویس / ۱۰۷ ۔-۹١۱)‏ , 

# دیوان الخہزآرزي؛ ' 

قال عه حاجى حليفة : 

دیوان خبزارزی. أبى القاسم نصر بن أحمد المتوفى سنة 
۹ تسع عشرة و نلشمائة (۳۱۷) قال [ابن خلكان] كان أميا 
1 یکتب وکان یخبز حبر الارز ر 7 شار والناس 
لمعروف باین لكك مع علو قد بر 
ا 


بالقاهرةء وسجاء بیانه کما یی : 


وهو آبو القاسم صر بن أحمد الخبزأرزى ٠‏ المتوفی ست 
۷ ھ(معجم المؤلفین 1۳ / ۸4) . 
٠‏ مزتب على القوافى 
وله : 
نيم عيسرفى علالةملاء 
وتمشسال نسسبور فى آديم راء 
وانخره : فى قافية الهاء. ) 
إن زوحمت فى المكرمسات نها 
مسا زحسزحت من باسھسا وسخائ ها 
- هكذا جاء فى الديوإن» وواضح أن هذا من قافية الهمزةء 
وجاء بعد ذلك قصسائد ومقطوع ات غير مربة 
آولها: 
کان ف ىكل مضو لى وجارحسة 
قابا بحن وعین ا تشتهی اشر 


وآخرها: 
السو ری سنه من بین سهم 
لقلت املك أحفت يسه الور 


دیوانالخراج 


الحسين بن إسماعيل بن عبد الله الإمام ۸۳ ورقة ضمن 
ممجموعة من ۹٦ ۱۲۳ ٤۱‏ سطرا ۱۵ ×۲۲ . 

[مكتية الاحقاف - مجموعة عبد الرحمن شي ؛ الكاف 
۹ أدب تريم]. 

(فهرست المخطوطات المصررة/ ۰٩٤‏ ۹۵). 

(كشف الظنرن ١‏ / ۷۸۷ وفهرست المخطرطات المصورة؛ معهد 
المخطرطات العربية الأدب جافق ٣‏ القامرة ٤ / ٠۹۸۲‏ 4(, 
#ديوان الخراج: ٤‏ 
وتجرى فيه الرباع والمكوس وعليه حوالات أكثر المرتزقين 
وعلی دیوان الإنشاء آن یعین کاتہا یخرح ما یختص بدیوان 
الخراج من الأمور التى ترد ضمن الكتب فى معنى الخراج فى 


أوراق يعين فيا الكتب التى وصلت فيها وتاريخها والجهة 


الت وردت منها وينص على هرتتها ويوجهها إلى ديوان 
الخراج فيجاب عنها منه. ويستدعى من متولى ديوان الخراج 


ا امضاء المكاتة ره ار بغیره. 
(التعريف بمصطلحات صبح الأغشى | E‏ 


وعن كتابة الخراج يقول المقريزى :  .‏ 

يقال لكتابة الخراج قلم التصريف رأول ما دون هدا الديران 
فى الإمسادم بدمشق والعراق على ما كان عليه قبل. الإسلام 
وكان ديوان الشام بالرومية وديوان العراق بالفارسية وديوان مصر 
بالقبطية فنقلت دواؤين هذه الأمصار إلى العربية والذى.نقل 
ديوان مصر من القبطية إلى العربية عبد الله بن عبد الملك بن 
مروان أمير مصر فى خلافة الوليد بن عبد الملك سنة سبع 
وثمانين ونسخها بالعربية وصرف انتناش عن الديوان وجعل 
عليه ابن يربوع الفزارى من أهل حمص وأول من نقل الدوارين 
من الفارسية إلى العربية الوليد بن هشام بن مخزوم ہن سايمان 
ابن ذکوان وتوفى سنة ائنتين وعشرين ومائتين ولا کثرول ی 


آن الذى نقل ديوان العراق إلى العربية صالح بن عبد الزحمن 


کات الحجاج وکات مولی لبن سغلك وهو و يومئ " صاحب 


ذواوين العراف وذلك بعد سنة ثمانين. 


وسبب ذلك آن صالح بن عبد الرحمن هذا کان أبوه من 
سبی سجستان ومهر صالح فى الكتابة وکت رادان فروح 


دیوان الخراج 


كاتب الحجاج بن يوسف الثقفى وخحط بين يديه بالفارسية 
والعريية قخف على قلب الحجاج فخاف من زادان وقال له 
أنت الذى رقيتنى حثى وصلت إلى الأمير وراه قد استخفنى ولا 
امن أن يقدمنى عليك فتسقط منزلتك فقال زادان لا تظن ذلك 
هو آحسرج إِلیّ منی إلیه لانه لا یجد من یکفیه حسابه غیری 
فقال صالح والله لو شئت أن أحول الحساب إلى العربية 
لحولته قال فحول مته أسطرا حتی أری ففعل فقال له تمارض 
فتمارض فبعث إليه الحجاح بطبيبه فشق ذلك على زادان وأمره 
أن لا يظهر للحجاج فاتفق عقيب ذلك أن زادان قتل فى فتنة 
عبد الرحمن بن محمد الأشعثٹ وهو خارح من موضم كان فيه 
إلى منزله فاستكتب الحجاح بعده صالحا فأعلم الحجاج بما 
جری له مع زادان فی نقل الدیوان فأعجبه ذلك وعزم عليه فی 
إمضائه فنقله من الفارسية إلى الحربية وشق ذلك على الفرس 
وبذلوا له مأئة آلف درهم على أن لايظه ر النقل فأبى عليهم 
فقال له مروان شاه بن زادان فروح قطع الله أصلك من الدنيا 
كما قطعت أصل الفارسية وكاب عبد الحميد بن يحيى يقول لله 

در صالح ما أعظم منته على الكتاب . 

وأما ديوان الشام فإن الذى نقله من الرومية إلى العربية أبو 
ابت سلیمان بن سعد کاتب الرسائل واختلف فی وقت نقله 
فقيل نقل فى خحلافة عبد الملك بن مروإان وقيل فى خلافة 
هشام بن عبد الملك وكان الذى يكتب على ديوان الشاء 
سرجون بن منصور النصرائی فى أيام معاوية بن آبى سفیان ثم 

کتب بعده أبنه منصضور بن سرجون (المواعظ والاعتبار ١‏ / 
4۸( ا 

يسرد الخوارزمى الألفاظ المرتبطة بديوان الخراج» 
ومعانیهاء فیقول فی «مواضعات کشّاب دیوان الخراج؛ فی 
الفصل الثانى من كتابه «مفاتيح العلوم فيقول: ' 

٠‏ الفىء: ما يؤخذ من أرض العشوة. الخراج ما يزخذ من 
أرض الصلح العشر ما بؤخىذ من زكاة الأإض التى ألم 
آله عليها والتى أحياها المسلمون من الازضين و القطائع . 
صدقات الماشية وهى زكاة السوائم من الإبل والبقر والغنم 
دون العوامل والمعلوفة . الكراء فی الدواب لا غیر. الحشرى: 
هو ميراث من لاوارث لىه . البركاز: دفين الجاهلية. سيب 
البحر: هو عطاء البحر كاللؤلؤ والمرجان والعثبر وتحوه. 


A“ 


8 روس آمل الدمة ت جزية وهو معرب کزیت ۳ 
اا ویسمی فی بعض البلدان مال الجماجم وهی 
جمع جمجمة وهى الرأس . المكس: ضريبة تىؤخذ من 
التجار فى المرإصد. الطسق : الوظيفة توضع على أصناف 
الزروع لكل جريب وهو بالفارسية تشك وهو الاجرة. 
الاستان: المقاسمة .الإقطاع: أن يقطم السلطان رجلا أرضا 
فتصير له رقبتها وتسمى تلك الأرضون قطائع واحدتها فطيعة . 


الطعمة: هى أن تدفع الضيعة إلى رجل ليعمرها ويؤدى 


عشرها وتکون له دة حیاته فإذا مات ارتجعغت من ورثته› 
والقطيعة تكون لعقبه من بعده . الإيغخار هو الحماية وذلك أن 
تحمى الضيعة أو القرية فلا يدخلها عامل ويوضع عليها شىء 
يؤدى فى السنة لبيت المال فى الحضرة أو فى بعض النواحى . 
التسويغ : أن يسوغ الرجل شيئا من خراجه فى السنة وكذلك 
اليحطيطة والتريكة . افتتاح الخراج : الابتداء فى جبايته: 
التقرير: فعل متعد من الإقرار: يقال قرر العامل القوم بالبقايا. 
فأقروا بها ثم يسقط ذكر القوم فيقال قرر العامل بالبقايا 
الحاصل ما يكون فى بيت المال أو على العمل . الباقى: ما 
هو باق على الرعية لم يستخرج بعد. العبرة: ثبت الصدقات 
لكورة كورة وعبرة سائر الارتفاعات : هو أن يعتبر مشلا ارتفاع 
السنة التى هى أقل ريعا والسنة التى هى أكثر ريعا ويجمعان 
ويؤخحذ نصفهما فتلك العبرة بعد أن تعتبر الاأسعار وسائر 
العرارض . الواقعة : النفقات . الراتبة :. هى الثابتة ألتى لا يد 
منها . النفقات العارضة : هى الثى تعحدث . الراتج من المال: 
ما یسهل استخراجه . المتکسر ما لآ یطمع فی استخراجه 
لخغيبة أهله أو موتهم أو نحو ذلك . المتعسذر والمتحير 
والمتعقد: مايتعدر استخراجه لبعد آربابه أو لإفلاسهم, 

المخسوب مايحسب للعامل . المردود: ما یرد عليه ولا 


يحسب له . الموقوف: ما يوقف ليناظر عليه أو ليستآمر 


السلطان فى حسبه أو ردد الحزر: هو تقدير غلات الزروع . 


مشتق من حمانا وهو بالفارسية لفطة شك وظن المغارمة 


والمرافق والمصادرة والمصالحة متقارية المعانى . التلجئه: 


أن يلجىٰ الضعيف ضيعة إلى قوى ليحامي عليها وجمعها 


ديوان الحرننق 


دیوان خلب 


الملاجئ والتلاجئ وقد يلجئ القسوى الضيعة وقد آلجاها 
صاحبها إليه (مفاتیح العلوم/ ۳۹ .)٤1‏ 

(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى - محمد قنديل البقلى / ١٤١‏ 
عن صبح الاعشی للقلقشندی ۳/ ۹۲ و ۲٠۳ / ٦‏ والمواعظ والاعشار 
بذكر الخطط والآئار لتقی الندین المقریزی 4۹۸/١‏ وممُاتيح العلوم 
للخوارزمی/ ۳۹ .)٤۱‏ 

# ديوان الخرنق؛ 

من المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة وجاءبیانه كما يلى : ) ) 

وهی الخرنق بنت بدر بن همان بن مالك بن ضبيعة. وهی 
أحت طرفة بن العبد لاأمه. 

وأمهما وردة . 

رواية أبى عمرو بن العلاء. 

دسعخة کتبت سنه ۵1١‏ بخط نفيس . 

(آیا صوفیا ۲/۳۹۳۱ ٠‏ ۱۳ ق حجم کبیر 

(فهرس المخطرطات المصورة» معهد المخطرطات العربية - تصنيف 
واد سيد .)٤0۹ / ١‏ 

قالت المؤلفة: مک آیا ضرفا بمسجد ا صوفيا 
باستانيول . 

وقد أورد حاجى نحليفة (كشف الظترن ١‏ / ۷۸۷) العنوان 
ادیوان خرنق بشت هفان» دون أن یذکر عنه شیا . 

# ديوان خزائي الكسوة: 
من الدواوين التى كان له الرتبة العظيمة فى المباشرات› 
وفيه من الحواصل التى فى خزانة الكسوة. 
) الشعريف بمصطلحات صبح الأغشى- محمد قنديل ابقل / ٤١‏ | 
عن صبح الاعشى للقلقشندى ٣‏ / 4°( 

انظر مادة «خزائن الكسوات؟ فى م /٠١‏ ۲ -4¥ . 

# ديوان الخرن: 

یقول صاحب مفاتح العلرم فی امواضعات کتاب دیوان 
الخزن » فى الفصل الثالث من کتابه : 

الحمول : الأموال لت تحمل إلى بيت المال واحدها 
حمل مصدر صيّر اسما . التوظيف : أن يوظف غلى عامل 
حمل مال معلوم إلى أجل مفروض فالمال هو الؤظيفة 


التسبیب : أن يسبب رزق رجل على سال متعدذر لیعین 
المسيب له العامل على استخراجه فيجعل وردا للعامل 
وإخرأجا إلى المرتزق بالقلم . السفتجة : معروفة (السفتجة 
هى كتاب صاحب المال لعامله بإعطاء مال لالحر) الطسوج : 
لت تمن مثقال الداتق أربعة طساسيج والدينار أريىة 
وعشرون طسوجا والقيراط ربع حمس مثقال والدينار عشرون 
قيراطا فى أكثر البلدان. الحبة : سدس سدس مثقال وإن 
شئت قلت ربع تسع مثقال والسدينأر ست وثسلائون حبة 
والشعيرة ثلث الحبة والديدار مائة وثمان شعيرات والشعيرة 


CT‏ ربح نسح مٹقال وفل تختلف هله المقادير با خت لاف 


البلدان لکن ذكرت ماهو أعم وأشهر. 

(مفاتيح العلوم للخرارزمى / ١٤ء .)١‏ 

# دیوان خسرو دهلوی: 

قال حا جى حليفة : 

ديوان خسرو دهلوی : فارسی المترفی سنة ۵ ۷۲ حمس 
وعشرين وسبعمائة جمع أشعاره مرزا باى سنقر وبلغت مائة 
وعشرین آلف بیت وقال صاحبھا فی بعض رسائله : وشعری 
أزيد من أربعمائة وأقل من حمسمائة وقال فى تذكرة دولتشاه 
إن ديوانه أربعة أوله تحفة الصعُّر هى ما قاله فى شبابه ووسط 
الحياة وهو ما كتبه فى -حد كهولته وقرة الکسال وهی التى 
نظمها فى أيام كماله والبقية النقية وهي التى نظمها فى أيام 
هرمه وعلى هذا فعدده ليس منحصرا. وقد رأيت فى مجموعة 
عدد أبيبات غزلياته أن غرلياته ألف وثلثمائة وسبعة عشرون 
وعسدد أبياته سبعة آلاف وثمانمائة وانان وأربعون بيا وال 
سبحانه وتعالی أعلم . 

(كشف الظنون ١‏ / ۷۸۷). 

# دیوان حطب: 

من مخطوطات الإأدب فی دار الكت الظاهر ية بدمشق (أو 


بمكتبة الأسد). 


الرقم ١٤١١٤‏ 
المؤلف : محمد المحاسنى (لعله محمد بن تاج الدين 
ابن أحمد المحناسنى الدمشقى» خحطيب الجامع الأشوى 

بدمشق المثوفی سنة ۱۰۷۲ ه/ ۱١١۲‏ م). ) 
وهنو خحطب دينية تبعا لأيام السنة ؛ فالأولى فى محرم 


دیوان حطب ابن نبانة 


الحرام» والأحيرة فى شهر ذى الحجةء وختمها بخطبة تتعلق 
يالبحسد, ٠...‏ 
أوله: اللحمد لله رب العالمين › والصلاة والسلام على 
سيدنا محمد خاقم اللبيين ... وبعد فيقول الفقير إلى مولاه ... 
هذه حطب أکتبها إن شاء الله تعالى فى هذه (كذا) الديران 
على حسب الاقتضاء البحال (كذا)ء سالكا فيها سیل الایجاز 
دون إلحلال ... 
نره : #قال رر الله صلی انل تعالی عليه ول ا 
تحاسدو| ولا تناجشو! ولا تباغضوا» وکونوا عباد الله إحوانا. 
وقال رسول الله صلى الله تعالى عليه وسلم : إياكم والحسد» 
فإنه يأكل الحسنات كما تأكل النار الحطب. ثمت» . 
الخطبي کیو بخ ایت معت د مقرل فيه بعض 


و الس ملل إبراهیہ علمدار خابوتی . 
۵ ق ٦٣اس‏ ۵× ۱ اسم . 


) المؤلف ترجمه فی بروکلمان ۲ / ٤١‏ وذیله ۲ / EA!‏ 
والأعلام ٦‏ / ۲۸۷ ومعجم المؤلغين ٤ / ٩‏ 

(فهرس مبخطرطات دار الْكتب الظاهرية . الأذدب - وضعه ریا عبد 
الحميد مراد وياسين محمد الصواف ١‏ / ۲ .( 

٭* دیوان خطب ابن نباتة: 

من مخطوطات لدب فى دار الكت القطرية وجاء بيانه 
کمایلی: . 
دی وان خطب ابن نباتة : ٠‏ عبد الرحیم بن بی يحیی عبد 
الرحيم بن نباقة الفاروقى (ت ۳۸٤‏ م) طبعت» انظر 


المعجم ص | ۲ ) ا 

من قرية القصير. ) ) 
سنة ٠۲۹۲‏ ه/ ورف ۱۷ ۱۱ تم > مښطرتها 

١‏ سطرا: 


(المنتخب من مخطوطات دار الكتب القطرية . مركز الخدمأات 
والابسحاث التقانة ق .)٠١١ /٣‏ 
# ديوان الخطي. . o‏ 
) من مخطوطات الأب فى المتحف ارا 
الرقم o. ١١١١١‏ ) 
لای بحر شرف الین جعفبر بن مجح دين جسن بن 


دیوان الخطس 


على الخطى العبدى البحرانى المترفى سنة ٠٠۲۸‏ ه_/ 
۹4م 


الأول : (حمدًا لله اذى جعل البحمد...). 

وهو ديوان فى المديح » والمرائى» والغزل» والوصف› 
وأغراض أخرى» يبدأ بقصيدة فى مدح الوزير البحرانی ركن 
الدين محمود بن نور الدين بن شرف الدين » قالها الشاعر سنة 
۰۱ھ / ۱۹۲ م مطلعها: 
(مسسساذا بفيسسدك سن مسوا الأريعم 

وهس التسى إن خسسوطبت لم تسمع) 
نسيخة جيدة» ترقى إلى القرن الثاني عشر الهجرى | 


اللامن عشر المیلادى . 


٦ص‏ ۵ سم ۴س 


۲٠٤ / ١ معجم المؤلفين ۳/ ١١٤٠ء هدية العارفين‎ 
٠.1۳۹ /۲ الأعلام‎ >٠٠ /٩ الذریعة‎ ٥ 

طبع باعتناء محمد بن الحسين الهاشمى بطهران سنة 
4 م ذخحائر التراث ٤۹٩ / ١‏ . 

(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة ناضر التقشبندى 
وظمپاء محمد عاس / ۲۳۵ » ,)۲۳١‏ 

# ډیوان الخطی : 

. من مخطرطات الأدب فى المتعحمف العراقى.. 

oy /۷۷۹ الرقہم‎ 

محمد بن أحمد بن محمد بن يوسف بن صالح بن 
حمیس بن مخزوم ای البحسرانى الذى كان بحياسنة 
۳ هم ۷۹1١‏ م 
) ريتضمن قصائد الشساعر التى قالها فى مختلف 
الأغراض» رتبت على حروف الهجاء. والشاعر هو آمين بن 
الشيخ المعروف أحمد بن محمد بن پوسف الخصى المتوفى 
سه ۲ه ۰م / ۱م . 

(معجم المؤلفين 17۹/۲( 
) لسحة حيدة» كتبها فى حياة الشاعر محم بن سعيد بن 

محمد البحرانى سنة ۲ھ | N!‏ 

٥ص‏ ا 011 ,اسم ا اس 

(مخطولات امبف لجف ارق / ۲1 (YT,‏ 


دیوان الخطی الحویزی 


دیوان ليل بن مصطفس بن امد الرومي 


٭ ډدیوان الخطی الحو يزى: 

(الحريزى : نة ة إلى حور بالتصغيس» »> کور ر بين المضصرة 
وخوزستان فی وسط الطائح) . 

ص مخطوطات الاد المصسورة ر 
العربية وجاء يانه كما يلى : 
د ۰٠‏ ۱ 8 ھے . 

یرت ال م 
أوله: فال يمدح امیر المؤمنين علياً... 
قسد أفلح المؤمنون القائلسون با 


بمعهد المخطوطات 


2٩ / ۸ لمۇلفين‎ 


وانحره : 


سبع الأقسااليم والسيع الطبساق معنا 


نسعخة بقلم رقعة معتاد» کتبها محمد بن طاهر السماوی 
فی النجشف سلة ۱۳۷۰ ه. ) 


14 ورقف ۳ سطزا . 
[مكتبة آية الله الحكيم العامة . الشجف ]٦۳٣‏ 
-لسعخة ثائية UNESCO:‏ 


بقلم نسخى من القرن الرابع عشر جمعها الشيخ محمد 
طاهر السماوى:أولها: ناقص وأول ما فيها من قصيدة بائية : 
والتقى القسوم بعسبد أزكى صحسساإب 
اكوا فى الجنة أعلى تباب 
سيد العتاببسسدين عساللى الجناب 
وآعرها: ناقص كذلك» وآخر ما فيها من قصيلة بائية 
يقع آولها فى صفحة بيضاء 
أل کسان هااالعهد یی ویس ٠‏ 
, ولكن صسدقنا وهو فى المهد يكذب 
DE‏ 


a 


مكتبة أية الله الحكيم العامة . الف 0۸] JE800‏ 

(فهرست المخطرطاث المصررة؛ ممهد الخطوطات العربية . الأذدب 
ج اق ۳ القاهرة ۱۹۸۰ ۸9۵ 47). | 

# دیوان خلیل بن مصطتةس بن أحمد الرومي:. 

من مخطوطات الشعر فى دار الكتب الظاهرية (أو 
بمكتبة الأسد) وجاء بيانه كمايلى : 

اديوان خليل بن مصطفى بن أحمد الرومى المتوفى سنة 
۰ ها A۰٥‏ م 
٤‏ ويه قصائد فى المديح النبوی رديح كثير من أباء عضر 
منهم : على بن الحسين المرادى» محمد خليل بن على 
المرادى»ء عيد الرحمن بن حسين المرادى»ء محمد أسعد 
المحاسئى» عبد الخنى النابلسى» -حسين العطارء أحمد 
البريير» عبد الله بن محمد باشا العظم نة ٠١٠٤‏ » أحمد 
المنینى. ا 

أوله : اللهم آلهمنى الحمد على ما علمت» والشكر على أ 
أولست وأنعمثٹ› الهم كما علمتنى ما لم أكن أعلم فوفقنى 
لطاعتك التى أنجو بها من عذابك ... وبعد ... هذأما قد 


مدت به سيد ابر والفيع المتفع غدا فى المعجشي.- 


حرف الهمزة دور 
بمسسديح خير الخلىق طه إباداء 
وبستوصقه من كل داء إبسراء 
آخره : ا 
هسل كسسسسسسسسوراك اليسن ثلى ٠٠‏ 
Ce yh it‏ 
ویکسسسسساتی فی نس وا 
آه لسولا الوق اأجسسرى 
ہرتس مسسساقلنت آه 
ص © Vp‏ 
نة ايةمن دين خاب لبن صلی اوی 
اوه ١‏ كأول النسخة السابقة. " 


Y*yOX\EYD. 


۰ آخره: ٠‏ وقال فن التور ية : 


ديوان الکسام 


أهسسديت جبة صوف لى إلى رجل 
عار لحيل بسسوء الحال موص وف 

بهسوى التصسوف لكن ليس يحسنسه 

وییانه : أن «صوف» إما منكر أو ياؤه ضمير المتكلم أوياء 
السبة . فإن نكرت يرجم إلى شيئين : إما إلى الرجل العارى 
ليدفه » قال فى القاموس: والدفء بالكسر: ما أدفاً من 
الأصواف والأوبارء وإما إلى قوله (يهوى التصوف )لان 
المتصوف يلزصه لہس الصوف . وإن كانت الياء ضصميسر 
المتكلم يرجم أيضا إلى الاثنين» وإن كانت ياء اللسبة برجع 
إلى من لم يحسن التصورف لجهله قإنه محتاج إلى صوفى 
يعلمه طريق الصوفية ليكون من أمره على جلية . 

(۲۱ ب۳٤‏ آو ۳٥ب ۲۷)٥1‏ ق ۱۹×۱۳ سم 
۵س عام .٤۱۱١‏ 

(المستدرك على قهرس مخطوطات الشعر بدار الكتب . الظاهرية - 
إعداد ريآاض عد الحمید مراد / ۲۷ » ۲۸) , 


# ديوان الخنساء: ) 

ديوان المخنساء : أحت صخر الشاعرة المشهورة ودیوانها 
مشهور بين الادباء يحتج بأيياتها وكلامها. 

(کشف ۱ ۷۸۸). 


يوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقی وجاء بيانه كما 
یلی 

الرقہ ۲۲۰۴۳ 

لتماضر بلت عمرو بن الشريد المشهورة بالخنساء المتوفاة 

لسخة جيدة» عليها مقابلة» كث سلة ٠١١١۵‏ ه/ 
۹ م» عليها اثار رطربة . 

معجم المؤلفين ٣‏ / ۹۲ طبع أکشر من رة معجم ۸۳۷ 
وطبع بتحقيق وشرح کرم البستانى ببيسروت سنة ۱۹1۰ م» 
ذحائر التراث ۱ / ٥١١‏ (مخطوطات الأدب / ۲۳۷), 

(كشف الظنون ١‏ ۶ ۷۷۸ ومخطرطات الأدب فى المتحف العراقى / 
(YY‏ 


4 


اذدیوان الدمستانی 


انظر مادة «المخنساءا فی م ٤٠٤ ٤١۳ / ۱١‏ 

٭ دیوان خیر الدین الرملں المتوقی سنت ۲١۸۱‏ کے / ۱۹۷۰ م: 

من مخطوطات الشعر فى دار الكتب الظاهرية بدمشق (آو 
بمكتبة الأسد) قال عنه الأستاذ رياض عبد الحميد مراد فى 
ألەسىتدرڭ : 

أورد الدكتور عزة حسن هذا المديران تحت عنوان «ديوان 
فى قصائد ومقطوعات على مسحة من طريقة آهل التصوف 
لحد شعراء القرن الحادى عشر على الأغلب» انر فھرس 
الشعرص )٠١۳١‏ 

والواقع أن هذا الديوان هو ديوان حير الدين الرملى 
للأسباب التالية : 


الأول : أنه کر اسه فی اکر من مرضع ضسمن آشعاں فی 
: ق ۱ / او ب س ۰۲٤‏ وق ۳ / باس ۲٤‏ وق ۸ / أ س 
۳ وس ۲٤‏ 


والثانى : أنه ذكر اسم ابنه محيي الدين وأبياتا له فى ق 
۳٣/ص‏ 
والثاللت : آنه ذكر اسمه ونسبته الى بلد: الرملة فى ق ٦‏ 
س ۲۷ و ۲۸ فى الأبيات التالية: ٠‏ 
ولی رجہاء با یشوی بتسمینی 
ضلا وج ودا بخير الاين معتقدى 
وبلدتى السرملة البيضاء ربوتهسا. 
مأواى وأطيبهسسا فى المسبدن من بلسسدى 
مها جدودی وآبائی وسالفهم 
وفرع فضرعى ومسا يتلسوه من ولسدى 
وفى الديوان نقص سن أوله واخحره ووسطه بين الورقة 1 
والورقة ۷ ا 
۹ق 0,۵ ×9,ا۲سم ۹س VEA* ple‏ 
(المستدرك على فهرس الشعر بدار الكتب الظاهر ية إعداد ر ياض 
عبد الحميد مراد / (. 
# دیوان الد مستانی؛: 
من مخطوطات الأب فى المتحف العراقى وجا بیان کما 
يلی : 


دیوان الدواوین 


الرقم ۲۳۹ 

لجسن بن محمد بن على البحرانی الدمستانی الذى كان 
حیا سنة ۱۱۸۱ هھ / ۱۷۹۷ م» وقیل توفی فى تفس السنة. 

الأول : 
(هسو السمد وافى مقبللا أي إقبال 

بوصل حبیب کسان يۇر بلبسالی) 

جمعه ابن الناظم أحمد» وكتبه بخطه» كما ذكر ذلك فى 
صفحة العنران»ء سنة ١١۹١‏ ها ۱۷۷۷ م» وقال إنه وجل 
القصائد مشتنة فى أوراق متناثرة» كتبت بخط النسخ وبقلم 


الجامع. 

۸ ص 0 pu \ljOX TT,‏ ۵س 

معجم المؤلفین ۳/ ۲۸١‏ الذريعة ۹/ ۹ الاعلام ۲ 
| ۰ ) ا 


رالدمستانى نسبة إلى دمستان من قرى البحرين» له 
مؤلفات عديدة» منها : انتتخاب الجيد من تنبيهات السيد وهو 
فی إيضاح رجال التھذیب (مخطرطات الدب / ۲۳۴۷ء ۲۳۸), 
رمن نسخة متعحف الغراق هله توجد نسخة مصورة فى 
معهد المخطوطات المرب وجاء انها كمايا 
أوله: كسابقه. ` 
وانحره : 
أو نتج لعلمننهة دهمباء 
نسخة بقلم فسخیء کتیه ست ۱۱٩١‏ : وبالتسخة إثار 
رطوبه 
٩‏ ورقة ٠‏ 4اطرا ` 
[الہتحف العراقی ۔ بغداد ]۲٣١‏ . 
(فهرس المخطرطات المصزرة/ :)٠١‏ 
(مخطرطات الأدب فی المتحف العراقی / ۰۲۳۷ ۰۲۳۸ وفهرست 
المخطوظات المضورة معهد المبخطرطات العربية : الأدب جا ق ۴. 
القاهرة ۹۹۸۰ .)٠١١‏ 


putt OXNE 


# ډیوان الدواوین: 
من مخطرطات التصوف بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أر 
يمكتية الأسد) وجاء بیانه کما یلی : 


الرقم ۷۲٠١‏ 
دیوان حوی کثیرا من شعر المۇلف وهو أوسع دواوینه 
بحوى أربعة أقسام يبدو آنه أكبر من ديوانه المطبوع بمرتين 
المؤلف : أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل الشابلسى 
الدمشقى النقشبندى المتوفى سنة ٠١٤۳‏ ه/ ۳م 
أوله : الحمد لله الذى فتح خرائن الإمكان بمفاتيح الكرم 
والامتنان وأظهر سره المكتون بين الكاف والنون... أماً بعد 
فيقول ... إن العلم الإلهى إلذى تخدمه سائر العلوم هو المهم 
اللازم على أهل الخصوص ... 
احره : 
وهم القوم بالمصارف قسانوا 
وله م بالملوملسذةكاس 
لاتقل لسى من هم نهم فى التجلسى 
إن همتهم هم الال اروس 
الخط نسخ معتاد دقيق» الحبر: أسود. 
اسم التاسح : المؤلف عبد الغنى النابلسى . 
ملاحظات: نسخة قيمة بخط المؤلف فريدة فى بأبها 
ٹحوی فوائد كثيرة فی موضوعها . 
الرق ٤٠٠٤‏ 
أولها : كالسابقة. 
ها 
حساصل الأمر كله ليس غير 
العلم بماك أله العلمساء 
مکداجاءنا الكتاب وجساءت 
نة المصطفى وتم السوفاء 
الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته بالأحمر. 
اسم الناسخ محمد بن عبد الرحمن بن عبد الرحيم بن 
مصطفی بن أحمد بن على بن سعده الصالحى القادری . 
تاريخ النسخ : ۸ ربيع الثانى سنة ١‏ 3 ھ. 
ملاحظات : تقدر بنصف الديران السأبق وتقف علده فى 
ص۲٤۱‏ . 


دیوان دی الرمة. 


حه تألثة , 


الرقم ٤۳۹۲‏ 
وها مخروم وكتست الورقة الأرلى بخط حديث أولها: 
الحمد لله الذی جلت نعماؤه أن تحاط 
هذه الورقة دحيلة ... 
وأول الورقة التى تليها : أن العلم الإلهى الذى تبخدمه سائر 
العلوم ... 
آخرھا مخروم یھی ب 
سادة فى عبسسادة الله اموا 
وسسسوى الخلسق دشم منسیى 
ولهم من دعا المصسلاة نبسسسال 
هم لهسساتيك فى السسربوع قسى 
الخط نسح معتاد» الحبر. أسود وبعض كلماته بالاأحمر. 
ملاحظات :؛ تسخة عادي نة أكلنث الاأرضة بحسد 
مصادر عن الكتاب : معجم المطبوعات 1۸۳۳ . 
مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفین ۲۷۱/٩‏ . 
طبعة الکتاب : ١‏ -بولاق بمصر ۱۲۷۲۰ ه ۲ - الشرفية 
بمصر سنة ۱۳۰۰ ب ٤۷۱‏ ص ۳-مصر سنة ١۳اه ٠‏ 


4 والذى آرجحه ُن 


(فهرس الظآهرية ۱ / ۵۹ث (ol‏ 
وتوجل لسخة مصورة بمحهد بمعهد المخطرطات العربية جاع 
يانهاکمايلى: 0 
نسخة كتبت فى القرن الثانى عشر بها خرم من أخرها . 
[دار الکتب ١٤۱۰از‏ ١١۲ف‏ ۲۳× ۱۹سم] 
(فهرس المخطوطات المصورة )٤١١ /١‏ (فهرس مخط وطات دار 
الكتب الظطاهرية. التصروف- وضع محمد رياض الالح ١‏ / 0۹ 
2١‏ » وفهرس المخطرطات المصورة > معهد المخطرطات العربية ۔ 


تصنيف فؤاد سيد 1 ٤ RE1‏ 


# ديوان ذى الرمة: ٠‏ 

دیوان دى الرمة غيلان بن عقبة أحد فبحول الشعراء وأحد 
عشاق العرب المتوفى سنة ١ ١‏ إحدى ومائة [۱1۷]. 

(کشف ۱ / ۷۸۹). 

پو جد مخطرط مصور بمعهد المخطوطات العريية وجاء 
ببانه کما یلی : 

وهو أبو الحارث غيلان بن عقبة بن نهيس بن مسعود 


العدوی . المتوفی سنة ۱۱۷ هه (الاعلم ٩‏ / ۳۹۹ معجم 
المۋلفین ۸ / .)٤٤‏ 

الجزء الثانى . رواية الأصمعى وغيره . 

أوله : وقال ذو الرمة أيضا. 

واحره : 
پور وحکسسام قضسس اه وذادة 

إإاصار أقوام واكم مسواليا 

نسخة کتہت بقلم نسخی جید» مضبوط بالشکل» و 
تملكاث فى القرن السابع . 
۵ سطرا 

[ طهران . سبهسلار 1۱۱۹٩‏ 

رواية الأصمعى أيضا» وقد كتبت بقلم مغسربى بخط 
السحسن بن أحمد النكناح . 

أولها : .. 


0 وره 


رآ : 
رمی فأخطاً الأاار غ ال 2 
فسالنصعن والسويل شجيسراء والحنسرب 
٦ورقة‏ ١۲سطا‏ ` 
١‏ [العخزانة العامة بالر باط ٠۲‏ 3[ 
(فهرست المخطوطات المصورة/ .)1١١ ١ ٠٠١‏ . ) 
كما يوجد مخطوطه بالخزانة العامة بالر باط (انظر أعله) 
وجاء بیانه كما يلى (وفيه وفاة المۇلف.سنة ١۷۷‏ ه). 
أوله قصيدة مطلعها: ٠... ٠٠٠‏ 
ما بال عينك منها الماء لسكب 
به ورقات ٥۳‏ » مسبطرٹه ۱۹ ۰ مقیاسه ۱۸٩ / ۲۳۰١‏ . 
ی منه فی سابع جمادی الثانية س 1۲0۷ خط مغربی 
لباس به. o.‏ 


تکلم عه بروکلمان فی ا ص ۸۷ Ai‏ وس ریس 
فی معجمه ص ٩۱۲‏ . 


دیوان راضی القزوینی 


عنی بتصحیحه وتنقیحه کارلیل هنری هیس مکارتنی وطبع 
على نفقة كلية كمبريدح فى مطبعة الكلية سنة ۱۹۱۹ م 
۷ هه (عجمرعة مختارة/ )0٩‏ , 
(كشف الظنرن ١‏ / ۷۸۹ وفهرست المخطيرطات المصررة» معهد 
المخطوطات العربية الآدب جا تی ۳. القاهرة ۱۹۸۰ / ٠ ۱١١‏ ١١٠١ء‏ 
ومجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة فى المغرب 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق ١‏ / ۵ 
* دیوان راضی القزوینی! 
من المخطوطات المصررة بمعهد لمخطوطات العربية 
بالقاهرة وجاء بیانه کما یلی : وهو راضی بن صالح بن مهدی 
اين رضا بن محمد على الحسینی القزوينى البغدادى» 
المتوفی سنة ۱۳۸۷ ه ا 
مسرټب على قسمین : الأول فی تسمیطات یخالی با 
ليحسنها» والقسم الثانى فى الشعر. . 
أوله: قال مخمسا ومسمطا الفرزدقية بما وصلت إليه فى 
مدح زين العابدين عليه السلام : ) 
يامنكرامن أنال اله مندحته ) 
وأئبت الله قى الأعنساق بيعتسسسه 
أنبيك إن کنت لہ : ٹف سق حققته ٠ ٠‏ 
هدا السذى تعرف الطحاء وطأته 
والبيت يعرفه والحل والحرام [والحرم] 
نسخة بقلم معتاد كتبها محم طاهر السماوى . .. الكتاب 
الثالث ضمن مجموعة : 
1 ورقة . ۸ بطر 
) لي اه اكيم العامة الحو ا۲8 
نسخة ثانية ا 
بقلم معتادی وتشتمل على بعض القصائد .۽ جمعها هی 
وديوان بيه صالح إبراهيم ال الشيح صادق آل الشيخ يحبى 
شمن مجموعة من صقحة ۲٤١‏ ن ¥ . 


[Y*,ox\Y 


واخحرها : 
نشسستوان خمنسرة ح ب آل محمسشد ) 
له وارد جپهتسم سن وارد 
سط ا 
[مكتة لمتجف الحراقى-! بغداد Ar‏ 


٠ ورقة‎ 1 ) 


دیوان الرواسب 


(فهرست المخطوطات المصررةء مهد المخطوطات العربية . الاذب 
جا ق۴. القاهر ۱۹۸۰/ .)۱١۸-۱١۹‏ 

انظر مادة «التخمیس؟ فی م /۹٩‏ ۰۹۳ وماد 
(التسمیط٤‏ فی م٩‏ / .١٤١ » ۳٤۵‏ 

# ديوان الرسائل: 


هو ديوان الإنشاء وكان يسمى فى آوائل العصر الفاطمى 
باسم #دیران الرسائل» ولد ولاه أيام الخلفة الامر ف۹ ب 


٠‏ ه) أبن منجب الصيرفى وعمل به أربعين سنة مهما 
کله من تالف کتاره اقأنون دبوا لرسائل؛ لیکو هاديا آمن 


یل هذا الديران بعده. 

(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى _ محصد قنديل البقلى / 
1 عن النظم المالية فى مصر زمن الأبوبين -د. حسلين ربيع / .)٤‏ 

انظر : ديوان الإنشاء. 

# ديوان الرسانل: ) 

ډدیوان الرسائل : لابی السعادات المبارك بن أبى ل م 
المعروف بسابن الأثير الجزری المتوفى سنة ٠٠٦‏ ست 
وستمائة . ولابى الحسن على بن محمد المعروف بابن يسام 
المتوفى سنة "٠۲‏ اثلتين وثلثمائة » ولأبى محمد قاسم بن على 
الحريرى المتوفى ستة 01١‏ ست عشرة ولحمسمائة . 

(كشف الظرن لحاجى حليفة ۲ / ۷۸۹). ٠‏ 

دیوان الرشید 

ديوان الرشيد : أحمد بن على بن إبراهيم بن الزبير القاضى 

الغسانى الأسوائى المتوفى سلة ٥1۳‏ ثلاث وستين ولحمسمائة 
ولأحيه القاضى المهذب أبى محمنا الحسن ديوان شعر أيضا 
رکانا مجیدین فی نظمهما ونثرهما, ‏ | ۰ 
) (کشف الظنون ۱/ ۷۹۰). 

# دیوان الرواقب: ٠‏ 

يشتمل على اسم كل مرتزق فى الدولة وجار وجرايةء وفیه 


کائب أصیل بطراحة ولحو عشرة معيلين ؛ والتعريفات واردة 
عليه من کل عمل باستمرار من هو مستمر ومباشرة من استجد 
) وموت من مات . ٠‏ 

وهلا لبون كان اتسا فى عبد الفاطيسن. کان مر 


الحتصاصهة صرفب المرتبات وتہدا م 


من الوزير فمن دونه الى أقل 


دیوان الروادب 


العمال» وبلغت المرتبات فى بعض السنين ما يزيد على مائة 
ألف دينار ونحوا من مسائتى ألف» ومن القمح والشعير عشرة 
الاق آردب» وكائت استيمارة صرف الرواتب تعرض فى كل 
سنة على الخليفة فيزيد من يزيد وينقص من ينقصص› وفد 
عرض فى إحدى السنين على الخليفة المستنصر باك فلم 
يعترض أحدا من المرتبين بنقص ووقع على ظاهر الاستيمارة 
بخطه «الفقر مر المذاق والحاجة تذل الأعناق وحراسة النعم 
إادرار الارزاف فليجرو! على رسومهم فى الإطلاق› ما عندكم 
ينفد وما عد الله باق . وأمر ولى الدولة ابن 
الإنشاء بإمضاء ذلك (التعريف بمصطلحات صبح الامش / 
(4٦‏ 

وقال عنه المقریزی باعتباره القسم الثانى من قسمى ديوال 
الجيوش (وهما ديرا الجيش وديوان المراتب) بعد أن ن ذکر ما 
يشتمل عليه مما أوردنأه انما : 

وفى هذا الديوان عدة عروض . العرض الأول يشتمل على 
راتب الوزير وهو فى الشهر خمسة لاف دينار ومن يليه من ولد 
وأخ من ثلشمسائة دينار إلى مائتى دينار ولم يقرر لولد وزير 
خمسمائة دینار سوى شجاع بن شاور المنعوت بالكامل ثم 
حواشيهم على مقتضى عدتهم من حمسمائة إلى أربعمائة إلى 
تلتمائة حارجا عن الافطاعات . 

العرض الثانى حواشى الخليفة وأولهم الأستاذون المبحكون 
على رتبهم وجواری خدمهم التی لا يباشرها سواهم فزمام 
القصر وصأاحب بيت المال وحامل الرسالة وصاحب الدفتر 
ومشاد التاح وزمام الأشراف الأقارب وصاحب المجلس لكل 
راحد منھم ماثة دشار فی کل شهر ومن دوتھم ینقص عشرة 
دنانیر حتی یکون اخرهم من له فی کل شهر عشرة دنائیر 
وتىزيد عصدتهم على ألف نفس ولطبيبى الخاص لكل واحد 
حمسون دينارا ومن دونهما من الأطباء برسم المقيمين بالقصر 
لكل واحد عشرة دنانیر. 

لحر اثالث يضمن آرباب ارتب بحفرة الخليفة فأوله 


تحیران کاتب 


العرض الرابح يشتمل على المستقر لقاضى القضاة ومنه 
یلی قاضی القضاة مائة دينار» وداعى الدعاة مائة دينار» ولكل 
من قراء الحضرة عشرون دينارا إلى خمسة عشر إلى عشرة» 
والخطباء الجوامع من عشرين دينارا إلى عشرة وللشعراء من 
عشرين دينارا إلى عشرة دنانير. 
العرض الخامس يشتمل على أرباب الدواوين ومن يجرى 
مجراهم وأولهم من يتولى ديوان النظر وجاريه سبعون دينارا 
وديوان التحقيق جاريه حمسون دينارا وديوان المجلس أربعون 


۰ دینارا وصاحب دفتر المجلس خمسة وثلائون دینارا وكاده 


واحد من کتابه ثلاثون دینارا ٹم صاحب لاب رجز مائة 
وعغشرول دیشارا د ثم حامل السيف وحامل الرمح لكل منهما 
سبعون دينارا وبقية ة الأزمة على العساكر والسودان من خمسين 
إلى أربعين دينارا إلى ثلاثین يارا . 


4t 


حمسة دنائیں ودیوان الجيوشس فجاريه أربعون دیناراء والموقع 
بالقلم الجليل للاثون دينارا» ولجميع أصحاب الدواوين 
الجارى فيها المعاملات لكل واحد عشرون ديسارا» ولكل 
معين من عشرة دتانير إلى سبعة إلى حمسة دنائيرء ٠‏ 
العرض السادس يشتمل على المستخدمين بالقاهة 
ومصر لكل واحد من المستخدمين فى ولاية القاهرة وولاية 
مصر فى الشهر لحمسون ديناراء والحماة بالأهراء والمناحات 


والجوالى والبساتين لاملا وغيرها لكل منهم من عشرين 


دينارا إلى خحمسة عشر إلى عشرة إلى حمسة دنائير. 

العرض السابع الفراشون بالقصور برسم نحدمها وتنظيفها 
خارجا وداخلا ونصب الستائر المحتاح إليها وخدمة المناظر 
الخارجة عن القصر فمنهم خاص برسم خحدمة الخليفة 
وعدتهم خحمسة عشر رجلا منهم صاحب المائدة.وحامی 
المطابخ من ثلاثين دينارا إلى ما حولها ولهم رسوم متميزة 
ويقربون من الخليفة فى الأسمطة التى يجلس عليهاء ويليهم 
الرشاشون دخل القصر وخارجه ولهم عر ويتولى أمرهم 
أستاذ من خراص الخليفة وعدتهم نحو الثلثمائة رجل 
وجاريهم من عشرة دنائیر إلى حمسة دنانير. 

العرض الثامن : صبينان الركاب وعدتهم تزيد على ألفى 
رجل ومقدموهم أصحاب ركاب الخليفة وعدتهم اثنا عشر 
مقدما منهم مقدم المقدمين وهو ضصاحب الركاب اليمين ولكل 
من هؤلاء المقدمین فی کل شهر حمسون دينارا ولهم نقباء من 
جهة الملكورين يعرضونهم وهم مقررون جوقاعلى فدر 
جواريهم جوقة لكل منهم خحمسة عشر دينارا وجوفة لكل منهم 
عشرة دانير وجوقة لكل منهم حمسة دنائير ومهم من پنتدب 
فى الخدم السلطائية ویکون 4م نصیب فی الأعمال التى 
يدخلونها وهم الذين يلون الدلحفات لركوب الخليفة فى 


دیوان رطب الھر ب 


المواسم وغيرها . وأول من قرر العطاء لغلمانه وحدمه وأولادهم 


نزار بن المعز (المواعظ والاعهارا/ .)١١١ ١٤١١‏ 

(التعريف بمصطلحات صبح الأغشى ‏ محمد قنديل البقلى ١‏ / 
1 , عن صبح الاعشي للقلقشندی ۳/ 1۸٩۹‏ س +4۹١‏ والمواعظ 
والاعتبار بذكر الخطط رالاثار لتقى الدين المقریزى .)٤١١ ٠٤١١ / ١‏ 
٭ ديوان رطب العرب: 
من مخطوطات الأذب فى المتحف العراقى رجاء بیانه کما 

٠۵۹۸ رقم‎ 

لمحمد عباس صاحب التسترى اللكنهوى المتوفى سنة 
۳ش ۹م 

الأول : (أحمد الله على ما وهب من العلم والأدب» وأعوذ 
به من موجبات الخضب ...) . 

رتب الدیوان على ثلاث نخلات من الرطب» کما جاء فى 
٠‏ أو الديوات» وهى ٠‏ 

الخلة الأولى : فی الققصائد والمقطوعات والاأفرا اد؛ رتىها 
على حروف الهحاء . 

النحلة الثانية : فى الأراجيز الوجيزة. 

اللخلة الثالثة : فى فضائل العحسين » وهى قصيدة تحرف 
ب (شمع المجالس) فى آخرها أرجوزة فى فارق العيادات 
موسومة الموجزة الرائعة فى المعجزة الشائسة». 

نسيخة جيدة» کتبنت نة ۱۲۹۲ A۲١‏ م“ ی 
مرها ترجمة ة المؤلف . ا 

,ر ۷ش 

٠٠١ / ٠١ معجم المؤلفين‎ 

(مخطوطات الدب فى المتحف العراقى | (Y4‏ 

# ديوان رؤبة بن العجاح؛ 

ديوان رؤبة بن العجاج البصرى المتوفى نة ۵ | حمس 
وأربعين ومائة قال [ابن خلکان] هو وآبوه راجُزان مشهوران کل 
منهما له دیوان رجز لیس فيه سوی الاراجيز. 

o. , )۷۹١ / ١ (كشف الظتون‎ 

د دیوان الل وح والار واح وعنو ان الر ف والارواح: ) 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى رجا يانه کما 


دیوان‌الزمخشری. 


ارم 
البکری الخاوتى المعروف بالقطب ال لبکری المتوفى ب سئة 
۲ه / ۹م . 

الأول : (اليحمد لله يا فتاح القلوب والارواح» وعلام اعيوب 

رتب الدي وان على حروف الهجساءء؛ ويتضمن رسائل 
ا متها مر ا امور فی اام رفوانح 

) لسعخة جدة» ا انا ا که تملکها بکر 

آغاتاتار بخدادی سنة AT a1‏ م 

۳ ص ۵×۱ ,اسم ۲۱س 

معجم المسؤلغين ٠١‏ / ۲۷۱ د کشت سل 0۱٩‏ 
هدية العارفين ۲ / 2ے €0 

والمؤلف ولد بدمشق عام ٠٠۹۹‏ ھا ۸ م سل 
إلى القدس وحلب وبغداد ومصر والقسطنطينية والحجاز؛ 
ونوفى يمقر ؛ شاعر وأديب : رحالة» عالم شارك › 


) متص وف » من مؤلفاته : مجموع رسائل رحلاته» السيوف 
الحداد فى أعناق أهل الزندقة والإلحاد» الذخيرة الماحية 


للاثام فى الصسلاة ة على خير الأنام . المورد العذب لذوى 


الورود فى كشف محنی وحدة ألوجود ؛ وغبرها الأعلام ۷ 


۹ 

(مخطوطات الأب فى المتحف العراقی - اسا بة ناصر التقشہندی 
وظمیاء محمد عباس / ۲۳۸) . 

# دیوان الزدان؛: 

انظر: ديوان الخاص . 

دیوان الزمخشری: | 

ديوان الزمخشرى : جار الله العلامة ای القأسم محمود 
ابن عمر الخوارزمى المتسوفى سنة ۳۸ ثمان وثلائين 
وخحمسمائة أوله: أبدأً بحمد الله تعالى على هدایته لأقوم 
اسيل .إل ذكر فيه الشريف أب الحسن على بن حدن بز 
وهاس أمير مكة المكرمة وله دیوان رسائل (کشف ۱ / ۷۹۱). 
يوجد مخطوظط مور بمعهد المخطرط ات العربية 
بالقاهرة' ` 0 ١‏ 
نسخة كنت فى القرن الث عشر 


یلی: 


دیوان زهیر بن آبی سلمس 


دیوان سبجيم 


[دار الکتب ۲۹د أدب اا 1۷ ا 


راضم 
[ ریس ٣٣١۰‏ ۹ى حجم صغیر] 


(فهرس المخطرطات المصررة أ / .))١١‏ 

قالت المؤلفة : دار الكتب هى المكتة العامة بميدان 
أحمد ماهر بالقاهرة»› ومكتبة رئيس الكتاب ملحقرة بائمكتبة 
السليمانية بأستانبول. 

(كشف الظتون ۷۹١ / ١‏ وفهرس المخطرطات المصورة؛ معهد 
المخطرطات الحربية - فؤآد سيك .)٤1٠١ / ١‏ 

٭ دیوان زهیر بن آبی سلمی: 

دیسوان زهیر بن آبی سلمی المزنى وشرحه لابى الحجاج 
الشنتمرى المعروف بالاعام 
اللحوى المتوفى سلة ٤۷١‏ فی ملد مطبوع بلیدن . 

(كشف الظنون ليحاجى حليقة أ ر )۷4١‏ . 


يوسف بن سايمال بن غيسي 


# دیوان زینب: 


دیوان زینب ترکی وھی شساعرۃ ر ردسٹا دیوانها اسم 
ا ھا چ ترائ ھی می ای ب ی 


من بلا لر والله انه وت أعلم و مول 
ومساّم بين الشعراء ولیس لھا شىء من أشعارها فى الزبدة. 


(کشف الظنرن ۱ / ۷۹۹). . 

قالت المؤلقة : «الزبدة۲ ألتى ذكرها اجى حليفة أعلاه 
هى «زبدة الأشعارا لفائضی (کشف ۱ / ۷۷١‏ هامش .)١‏ 

# يوان السحان: 

من ممخطوطات الأدب فى المتحف العراقى 

,۳٣۱۲۰ الرقم‎ 

المنسوب ازين ألمابدين على بن الحسين بن على بن أب 
طالب المتوفى سنة ٩٤‏ ھا 2 

رتیت قصائد الديوان على حروف الهجاء . 


نسعخة جيدة» كتبت بقلم معتاد» سله ۱۲۸۸ اها 
.AAY!‏ 


۲۱ ص 0 ux,‏ ۹س 

الأعلام ٤‏ / ۲۷۷ البذريعة ٤١١ / ٩‏ طبع ضمن ديوان 
المعصومين . 

نة أخرى 


تقع د معجموعة کتب سنة ٣۱۲۱۲‏ ه/ ۱۸١١‏ م. 
الرقم: ٠١١۹۲۹‏ / ۲ . 
۸ ص 0 0X‏ رم ٤‏ س 
لسخة احرف ا 
كتبت خط النسخ › نرقی إلى القرن الا دی عشر الهجری 
/ السابع عشر الميلادى . 


. ۲/۱۰۹٤۸ الرقم:‎ 


١‏ ص ,×0 ,اسم 9س 

(میخطوطات الأدب فی المتیحف العراقی ۲۳۹ .)٠٤١‏ 

٭# دیوان سحیم: ) 

دیوال سسحیم : عبد بن الحسحاس بن هند زنجی سود 
فصیح مخضرم المتوفی فی حدود الاربعین (کشف ۱ / ۷۹۲). 

يوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقی وجاء بيانه كما 


یخن اماس درسم وقدادزك لامي ٣ ٠‏ ) أ 
وااسی هان اأسره شید انراد انالا i.‏ 
وااسپ قز ست رد یمرن مده ١‏ 
باينا ىشىيىي سي | ' 
متم ایر قاميا ٠‏ ک دادر اام . 
جا امااع كام . لتر وباو ۰ 
اع ااناس وشخ رغلون الي اتمم ٠‏ | 
باداش بتار تاثا نا انعا 

) دم ایرالم یربیاس EIDE‏ 

) اجب اال غلا سورس انسح 
االات رت می وچ امت رارع کیا 
ہہ اق رر 


رة رتم ۲٩‏ 
۰ العمفحدة الأول من د ديوان نيم عبد بلي اللدشحاش 1 


ډیوان تشیم 


الرقم ٤ / ٠۲٤۲‏ 
لسحيم عبد بنى الحسحاس بن هند المتوفى سنة ٤٠‏ ه_ 


م 
الأول: 
(عميسرة ودع أن تجهسسزت ادا 
كفى الشيب والإسلام للمرء نساهيا 


جنونا بها فيمسا اعتشرنسا علالة 
علاقة حب مستسسرا ويساديسسا) 
نسخة جيدةء كتبت بقلم النسخ» نقع ضمن مجموع 
مذهب الأول» حديث إلخط . 
۷ص 
طبع بتحقيق عبد العزيز الميمنى فى القاهرة سنة ۱۹۵۰ م 
قالت المؤلفة : هذه النسخة عندى ويأتى الكلام عليها 
فيما بعد إن شاء الله تعالى أه. 


° ,۷ سم س 


-نسخة ألحرى . 

کتبها محمد طاهر السماوی سنة ۱۳٤۲‏ م/ ۱۹۲۳ م. 
الرقہ: ۵۲۵ / ٣‏ 

١ا‏ ص ۱×۰ سم ۸س 

والمؤلف كان عبدا نوبيا اشتراه بنو اللحسحاس وهم بطن 


1 السغصة الأرل ن لس فعاو يه ا2 ايه تابا اق اله براف 


من بنى أسد» ولد فى أول عصر النبوة راه الت ت 


ا e‏ 
, ر f‏ 
ب " e‏ ہے 
. ۴ . 
FF. = ۴ 4‏ 
: کار س 
٣‏ سے ۴ “ar. a٣‏ 
rk - 7 1 ,‏ ۳ ا FE‏ 8 
. کہہے يھ DL‏ ل اد 
٣ 4 a‏ ۳ 
“3F‏ جا او ھت ی رارسا ا ٍ 
۳ ۴ ۴ 7 ډ 
r‏ 
ال کے کلت 0 
س" 
1 ۴ 
۳ 
ٍ 1 
1 |“ ٔ ا ا ۾ س ا 
> م 
٤ 3‏ ا 1 ا 
۹ ¥ ّ س ی م ا 2 ابا “له . 
س 
r 1‏ 
i .ّ ٣ .‏ 1 
لاا حو اع ٠‏ لا رد وا ال 


و 4 س دک 


ا 


اا ا ly‏ ب م 8 اتد ِ1 


١‏ اولان سز رتبلا زد 2 ا 
1 م ‌ 
1 ت ا ا ا ت | 


. ج‎ I 
ج ر أ عط لاك را ا‎ 
ت‎ L 


وأعجب 
بشحره» قتله بشو الحسحاس وأحرقوه لتشبيبه بنسائهم فى 
أواخر أيام عثمان رضى الله عنه الأعلام ۳ / ۷۹ (مخطرطات 
اللاب / .)۲١١ ١ ۲٤١‏ 

کما توجل نسخة مصورة فى معهد المخطوطات العربية 
وبیانها کمایلی : ) 

وهو عبد بثى الحسحاس بن هند أحد الشعراء 
المخضرمين توفى فى حدود سنة ٤١‏ ه. 

نسحہ ہدوں تاریخ 

[ التيمورية ٤١‏ شعر 

(فهرس المخلوطات المصررة ١‏ ر ١٦٤)ء‏ 

فالت المؤلفة : النسخة التى عشدى والمذكورة فى 
میخطوطات الأدب عاليه بیانھا کما یلی : دیوان سحیم عبد ہنی 
الحسحاس ۔ بتحقيق الأستاذ عبد العزيز الميمنى رئيس قسم 
اللغة العربية بجامعة عليكره بالهند» نسخة مصورة عن طبعة 
دار الكتب سنة ۱۳١۹‏ ه/ ١٠۱۹م‏ . الجمهورية العربية 
المتحدة» الثقافة والإرشاد التومى . المكتبة العربية للتراث 
الدار القومية للطباعة والنشر القاهرة 8 ھ٥۱۹۹م‏ 
وتقع فى سبعين صفحة أه. 

(كشف ١‏ / ۷4۹۲ ومخطوطات الأدب فى المتحف العراقى _-أسامة 
ناصر النقشبلندی وظمیاء محمد عاس / ۰۲٤١ ۲۲٤١‏ وفهرس 


0آ ر ۲سم] 


ديوان السراج الوراق 


المخطرطات المصررة » معهد المخطرطات العربية ‏ تصنيف فؤاد سيد أ 
ر .)٤٠‏ 

# ديوان السراج الوراق؛ 

من المخطوطات المصورة فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة وجاء بیانه كما لى : 

وهو أبو حفص عمر بن محمد بن حسن المعروف بسراج 
الدين الوراق والمتوفی سنه ٦۹۵‏ ه. 


[معىجم المۇلفین ۷/ °۹ ) 
أوله: 
مسن أين للدر سنساك الاسريق 
وللقا هاا القسوام السسرشيق 
وأنحره : 


أراذل الأ وات عمسزابكم 
شرارکم عسسزابکم یسا رجسسال 
أخس رجه أحمد والم وصلى ) 
والطيسسسرانى للق اة الرجاال 
من طرق فيهسااضطسراب ولا 
تخلسسو من الضعف على كل حال 
وهذا خر ما انتهى إلينا من كلام السراج الوراق . 
نسخة بقلم تسخ 
۹ سطرا 
(مكتبة معهد دمياط ۷۳ أدب) . 
(فهرست الميخطوطات المصورة » معهد المخطوطات العربية . الأذب 
اق" . الفاهرة ٠١١ /٠۱۹۸۱‏ . أنظسر أيضا كشف الظنون ١‏ / 
¥41(. 


۸ ورقة 


# دیوان سعد الدین بن عربیس: 
من المخطوطات المصورة فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة » وجاء بیانه کما یلی : 
وهو سعد الدين محمد بن محبى الدين محمد بن على 
ابن عربى الحاتمى الطاثى المتوفى نة ٠۵١‏ هم. 
(إيضاح المكنون /١‏ ۸١١)ء‏ (الأعلام ۷/ (TAY‏ 


نيوان السرى الرقاء 


أوله : قال الشيخ ... سعد الدين بن محيى الدين محمد 
ابن العر بى الطائى الحاتمى ... 
لام المسذول على سواه و سسا 
تأعاد باللسوم الغرام كمسل بدا 
نخد الضلوع كنساسسه 
والقلب مسسرعى والمسدامع مسسوردا 
والحر قصيدة طلعها : 
يسا أى هذا الفسساضل المتفضسل 
أيساديك بالمعس-سروف أولى وأول 
هذا ما انتهى إلينا من ديوان عين الأدباء وسليل السلف 
الكرام الأولياء سيدى سعد الدين بن العربى نفعنا الله به . 
نسخة بقلم نسخى معتاد من القرن الحادى أو الثانى عشر 
وعلى هىوامشها تعليقات وأشعار كثيرة . ضمن مجموعة. 
(الكتاب الأول من ورقة .)١ / ١‏ 


رشا قبل اتجحسد 


(دار الكتب المصرية ۱۱١۱۵7‏ ز) . 
تسةه اة : ) 


الاسطرانى الدمشقى سنة ٠۲۹١‏ ه وتختلف عن النسخة 
السابقة. 
أولها : ) 
وكم فسوقت نحو الجسوانح أسه ا 
واخرها: ‏ 
فلاس رن على جاءن رسا 
فاز المتيم بال وصسال سره 
۲۱ سطر ۲۵۵×۱۹٩‏ سم. 
(مكتبة المتحف العراقى. بداد ۴۳ ۸). 
ارفهرست المخغطرطات المتصورةء معهد المخطوطات لرية . الأدب 
ج ی ۳ القاهرة ۱۹۸٩‏ / 1۱۸ 04 . 
# دیوان السر ی الرقاء؛ 


من المخطوطات المصررة ذ ف معهد د المخطوطات العربية 
بالفاهرة وسجاء يانه کما پلی : ۰ 


ورقة 


ديوا ن السرى الرقاء 


E GRR RRR RDS 


وهو أب الحسن السرى بن أحمد بن السرى الكتدى 
الموصلی » المتوفی سنة ٣١١‏ ه. 
(کشف الظنرن ۱ / ۷۹۲)ء (معجم المؤلفین )١١۸ ٤‏ . 
وهو مرتب على القوافی . 
أوله : ينقص شيا يسيرا. ويبدا الموجود منه أثناء قافة 
الألف المقصورة. 
بموله : 
وليل رحيب البسساع مسد رواقسسسسه 
علسی الأفق حتی خی ل فی حلت تكلسى 
والحسره: من قصيسدة يمازح فيها عبد الحميد 
الموصلى : 
ولم أر مثلسه ي ربىعقوقا 
فی دعوم الورى برا حمسا 
نسخة بقلم نسخى نفيس» كتبها الحسن بن على بن 
راهيم » سلة سبع وعشرين ولحمسمائة ( ۵۲۷ ه) نقلها عن 
نسخة بخط على بن الحسن بن أبى دجانة المصرى. 
۹ ورقة ۳ سطرا 
(مكتبة الشيخ محمد سرور الصبان البخاصة بمكة المكرمة 
بغير رقم). 
2۹~ 


mA x19 


حه اة : 
بقلم نسخى» وآضيفت بالهامش بعض القصائد من نفس 
الدیوان بقلم فارسی . 
أولها : قال السرى بن أحمد بن السرى الرفاء: 
خ لوا طربساف ى أوان الطسسرب ٠‏ 
وأنحب أقااحجسهة بالنحب 
وأنحرها : ) 
يسركض فى آشاره الطرف السوأى 
حتی یسری غعنه کلیسسلا فسسد دی 
۳ سطرا. ٠‏ 
(توبنجن .)١ 7١۷‏ 


4 ۷ورقة 


دیوان سقط الززر 
بقلم فارسی . 
أولها: قال السرى يسع أا العلاء وهب بن هاررن؛ 
ریعرض فی قصیدته بالخالدین : 


شغف الحيسسا بك من ربسا رمسلاعب 
لم تخل سن شفف ودع سسسساکب 

وأخرها: 

سريت إذ جساوزت ريعك نازلا 
فكأنثى جار السسرييع السازل 

تم الديوان , 

۸ ورقة ۵ سطرا. 

(المكتبة الاهلية باریس .)٠۹۸‏ 

(فهرس المخطوطات المصررة» ممهد المخطوطات العربية الأدب 
جا ی ۳ القاهرة ۱۹۸۰۱ / )۱۱۸-۹1١‏ . 

+ دیوان قط الزنل: 

من معخطوطات الأدب فى المتحف العراقى » وجاء بائه 
کمایلی : 

۲۲۲٢ ارقم‎ 

لابى العلاء أحمد بن عبد الله بن سليمان التنوخى المعرى 
المتوفى سنة ٤٤۹‏ ه/ ۷ م. 

الأول : (الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على محمد 
واله الطاهرين» أما بعد فإن الشعراء كأفراس ...). 

تسيخة جيدة» كتيها أحمد بن عثمان ين محمد الأديب 
سنة ۱١٤۷‏ ه/ ١۳۷‏ م» عن نسخة كتبت سنة ٦۷١‏ هى / 
۷ م» فى آخرها قصائد مضافة . 

۸ص 

معجم المؤلفین ۱/ ۲۹۰. الأعلام ٠١١ / ١‏ . طبع أكثر 
من مرة معجم ۳۲۸ طبع آخيرا بشرح وتعليق الدكتور. ن . 
رضأ ببیروٽ سته ۱۹۹۰۵ م . 

قالت المسؤلفة : النسخة الئی عندی هی اشروح سقط 


سا٤ سم‎ ۱١, ×۲ 


الزند» ط الدار القومية للطباعة والنشر. وزارة الثقافة والإرشاد 


القرمى . القاهرة ۱۳۸۳ هه ۱۹١٤‏ م وتقع فى نحمسة 


دیوان سقط الزيد دیوان سلامه بن جنډدل 


وتو جحد بالمتحف العرافی عدة نسخ آخری بیانها كما يلى الرقم: /٠٤١۲٤‏ ه۵ 
وقد احتفظنا بأرفامها التسلسلية كما وردت فى النص : ۸ص ۲۱۰ سم ۷س 
1 نسخة اخری . (مبخطرطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى 
كتبت بخط التسخ الجيد» سنة ٠٠۸۷‏ ه/ ADA‏ رظمیاء محمد عباس / .)۲٤٩, ۲٤١‏ 
عليها مقابلة على نسخة أخرى . # دیوان سلامة بن جندل؛ 
ارقم : ۱۷۹۷ من المخطوطات المصورة فى معهد المخطوطات العربية 
۲۱ص 0ر 0و اسم ۹س بالقاهرة» وجاء بیانه کما یلى : 
۳ فة أحری . وهو أبو مالك سلامة بن جندل بن عبد عمرو» من بني 
كتبت سنة ١٠٠١١‏ ه/ ۱۷٠۸‏ م» عليهاتملك مورخ کكعب بن سعد التميمی المتوفى نحو سنة ۲۲ ق ه. 
4ھ / ۱۸۰۹ م. (معجم المؤلفين .)۲۳١/ ٤‏ 
الرقم : ٤٤٤٤‏ أوله : 
٦٩ص‏ ,م ۹س أودي الشبسساب حميدا ذو التعصا جيب 
4 فسخة أخرى . آودی وذلك شأو غر مطال وب 
کتبها حضر بن جمال السنجری سنه ۱۱۹۹۱ ه/ ۱۷۷۷ واحره؟. 
م» كتبت بخط التسخ» علبها حواش وشروح . فداةتسركنامن ربيسة ار 
الرقم : ۲۳۹۲۸/ ١‏ دسااء بأعلى السواديين تسهل 
۴ ص x‏ م ۹س نسبخة بقلم معتاد 
۵ _ لسخة آخحری ۸ ورقة ۷ أسطر 
کتبھا أب تراب محمد تقی عبد الکریم سنة ١١۹۹‏ ه / [أیا صوفیا ٤٩۰ ٤‏ ] 


4 م» فى آخرها مرئية فخر الدين الرازى. 

١/۲۷٠٠۲ : ارقم‎ 

۰ ص ۱۹۹ سم ٣س‏ 

۸ .لحه اخحری 

ترقى إلى القرن الشاسع الهجرى / القرن الخامس عشر 
المیلادی ۰ تملکها محمد بن جسن الرمحی سنة ٩۷٤‏ ه / 


(فهرست المخطوطات المصورة/ ۹١ء .)٠١١‏ 
کما ٹوجد نسخة بیانھا کما یلی : 


رواية أبى سعيد الأصمعى عن بى عمرو الشيبانى وعدد 
أبیاته ۱۳۵ بيتا . 


نسخة كتبت سنة ٤٩٤‏ هى بقلم ثلث . 


م ناقصة الأرل  .‏ [ البلدية ۸۳۵ ب [aw 0x1۷ EY‏ 
لق :د ۰ (فهرس المخطرطات المصررة .)٤٠١ / ١‏ 
۰ ص ۵ ,سم . ۹س قالت المؤلفة ؛ مكتبة البلدية هى المكتبة العامة لبلدية 
۷ _ لسخة أخرى الإسكئدرية. 
کتہت بقلم جيد» فى كل صفحة عدة حقول» وكتبت (فهرست المخطوطات المصورةء معهد المخطرطات العربية . الأدب 
السطور بشکل ماثل ومتقابل» ترق إلى القرن الثائى عشر جا ق ۳ الققاهرة ۱۹۸۰ / 1۹١1ء ٠۲١‏ وهرس المخطرطات 
الهجرى / الثامن عشر الميلادى . المصورة؛ معهد المخطرطات العربية . لصيف فؤاد سيد 1١ / ١‏ ). 


"a4 


ديوان السلطان دیوان الشاب الظريقف 
قالت المؤلفة : وردنا صورتين لمبخطوطين لشعر سلامة ‏ كل سسوم يسسروغنى ملك عب 
ابن جندل بخط ابن البواب» قى مادة «ابن البواب٤‏ فى م ۷ / أی دنس جالساه فيك المحصب 
OAT‏ آخرها: 
# ديوان السلطان: إن عينسى لشمس وجهك سسس رق 


كانت وظيفة هذا الديوان محاسبة الأمير المعزول أو 
المنقول عن إقطاعه أو ورثته من بعده عند وفاته على ما 
تحصل من ذلك الإقطاع من مال خحراجی» فإذا ثبت للديوان 
أن الأمير كان يمشى فى ذلك بحسب السنة الهلالية الهجرية 
وليس على حسب السنة الخراجية الشمسية حاسبه الديوان 
على ما استولى عليه من المال وهو المعبر عنه بعبارة «تفاوت 
الإقطاع» أو *التفاوت الجيشى». 

هذا وكانت العادة أن يموم بذلك ناظر ديوان المرتجعات» 
ثم رفضت هذه الوظيفة وديوانها وصار آمر المرتجع موقوفا على 
مستوفى المرتجع » كما أصبح الديوان المختص بهذا معروفا 


باسم لاديوان السلطان! . 

(التعريف بمصطلحات صبح الامشى - محمد قنديل الېقلى / 
۷( 

# دیوان آنسهروردی: 

من مخطوطات التصوف فى دار الكش الظاهرية بدمشق 

(أو بمكتبة الأسد) وجاء بيانه كما يلى : 

الرقم 00¥ 

قطعة مشه وهى قطع شعرية فى الغزل بالحضرة الإلهية 
وبعضه فى الأدب . 


المؤلف: أبو الفتوح شهاب الدين يحيى بن حبش 
السهروردی الشافعی المتوفی سنة 0۸۷ هھ / ١۹۱‏ م. 
آرله : ا 
أب للا تحن إليكم الأرواح 
٠‏ ورصاالكم ريحسائها والسسراح 
وقلسوب أهل ودادكم تلت سافكم 
وإلىلسذيدذلقاكمترناح 
وارحمتا للماشقين تكلف سوا 
تدشرالمحبة والهسوى فضااح 
ره به وقفة فلم تنتهھی بقصيدة مطلعها. 


ما لسدمعى يهسا سوي الجفن فرب 

الخط فارسى واضح» الحبر أسود وبعض كلمساته 
پالالحمر. 

ملاحظات : نسخة جميلة الخط الورقة الأرلى مزخحرفة 
بماء الذهب مجدولة بعض صفحاتها. عليها تملك راسم 
محمد بن جميل مصطفى عظم زاده ويعتقد أن الديران 

مصادر عن الكتاب : معجم المسؤلفين A۹ ,/ ٠۳‏ 
القصيدة الأولى راجع طبقات الأولیاء للمناوی ۲/ ٠١۷‏ 
وطقات الشافعية للأسنرى ٤٤١/١‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم الآدباء ۱۹/ ١٤٠۳ء‏ لسان 
المیزان ۳/ ۱١١‏ العبر ٤٦۳ / ٤‏ . 

(نهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية . التصرف س وضع محمد 
رياض المالح (OY oT! / ١‏ 

ديوان السبوطی: 

ديوان السيوطى : جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر 
السيوطى المتوفى سنة ٩١١‏ إحدى عشرة وتسعمائة وله ديوال 


العخطبة. 

(کشف الظرن ١‏ / ۷۹۳). 

٭ د یوان الشاب الظر بفے: 

من المخطوطات المصورة فى معهد المخطرطات العريية 
وجاء بیانه کما یلی : 


وهو ابر عبد الله محمد بن سلیمان بن على بن عبد الله 
التلمسالى » المعروف بالشاب الطريف . 

[كشف الظنرن ]۷۹٤ / ١‏ [معجم المزلفين /٠١‏ 9۳]. 

أوله: فافية الهمزة. قال الشاب الظريف ثاج البلغاء 
شمس الدين محمد بن عفيف الدين التلمسانى . قافية 
الهمزة . فمنها قوله مستدعيا: ٤‏ 


ډیوان شدذور الدهب فی الر کسیر 


دیوان الثر يف الرضى 


يوم أتسانسا بسسسرده فی بسرده 
أضحى بابشل الحسديد الماء 
واخره : 
وسقم النسسساظس رین کسی 
جفنك السمسسار فائكسسرا 
انتهى ما اخحتاروه من شعره . نسخة بقلم نسخى» وعلى 
النسخة تملك سنة ٩٩۷‏ ه. 
۷ سطرا 
([سکوریال ۳۸۲/ ۲). 
-نسىخة اة 
بقلم معتاد» مرتية على حروف الهجاء . 
تتفق فى أولها واخحرها مع التسخة السابقة . 
۷ سطرا 
(إسکوریال ))٥۲‏ , 
(فهرست المخطرطات المصررة» معهد المخطرطات العربية الأدب 
جا ق ۳. القاهرة ۱۹۸۰/ ,)١۲١ ١۱۲۵‏ 
# دیوان شدور الذهب فی الإ کسیر 
مخطوط فى المكتبة الوطلية بتونس» وجاء بيانه كما يلى : 
لعلى بن موسى المغربى الأندلسى المعروف بابن أرفع 
راس , 
يو جد ببرلين ومونيخ والإسكوريال وباريس وبريل 
ولالیلی . بروکلمان ج ۱ ص ٤۹٩‏ و ۱۲ ص ۹٩۸‏ كشف 
الظتون ح ۲ ص ٠١۲۹‏ . 
(انفائس المخطوطات العربية فى ألمكبة الوطنبة فى تونس». معهد 
المخطوطات العريية » جامعة الدول العربية ج ا م۱۸ / ۳۸) . 


٢‏ ورقة ۵ × ,۱ سم 


* ديوان الشريف الرضس: 
(الشریف الرضی ۳۵۹ ٤٠٦‏ ه/ ۹۷۰-١١١١ءم).‏ 
ديوان الشريف الرضى : آبى الحسن محمد بن الحسين 

الموسوى المتوفى سلة ٤٠١‏ ست وأربعمائة قال [ابن 

خحلکان] ودیوان شعره کبیر یدخل فی اربع مجلدات کثیر 


الوجود ومختاره لمسب سائشراح الصدور لبعض الأدباء 
( قشف .)۷۹٤ / ١‏ 


يوجد معخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى وجاء بيانه كما 
يلی : 

٠٠٠٤۷ الرقم‎ 

للسيد الشريف محمد بن الحسين بن موسى الرضى 
العلوى الحسينى الموسوى المتوفى سلة ٤٠١٦‏ ه/ ۵١١۹١٠١م..‏ 

الأول : 
(بهاء المحسد من هذاالبهاء 

وضوء المحسد من هذا الضياء) 

رتب الديوان فى خحمسة أبواب هى : 

الباب الأول : فى المديح . 

الباب الثائى : فى الافتخار والشكوی . 

الباب الثالث : : فی المرائی 

الباب الرابع : فى النسيب . 

لباب الغا : فى فنون مختلغة . 

نسخة جيدة» کتبت سنة ۱۲۰۸ ه/ ۱۷۹۳ م. 

4 ص ۳س 

طبع معجم ٠٠١١‏ وطبع الجزء الأول الى ينتهى بحرف 
الدال بتحقيق الدكتور عہد الفتاح الحلو پبغداد ۱۹۷٩‏ وائظر 
معجم المۇلفین ۹/ ٠۲١١‏ الذريعة ۹/ ۳۷۲ . 

وتوجد منه عدة نسخ ننقل بيانها قيما يلى ٠‏ وقد احتفظنا 
بالارقام التسلسلية كما وردت فى الثص : 


اسم 


. نسىخة أخرى‎ ٤ 

جيدة الخطء تدا بقافية العین» نة ٠۲۲۹‏ هد | 
۳م 

۷٠۷۹ : الرقم‎ 

۰. ص٤‎ 

۵۵ ۔ تسخة آخحری . 

كتبها عبد الحميد بن أحمد الشاوى سن ٠۲۹١‏ هھ / 
۷۸م 

۰ ٩ الرقم:‎ 

۲ص 


X2‏ 0ر سم ۳س 


. تسس أخرى‎ ۵ ۹ ٦ 


ديواں الشريف الرض 


ناقصة الطرفين» ترقى إلى القرن الثاسن الهجرى / القرن 
الرقم 1۲۲۸ 
۰ ص 
۷ - نسخة أخری . 
جبدة الخط » نأقصة الطرفين . 
الرقہ : ۲۲١۹۶٤‏ 
١‏ ص لم س 
۸ .نسخة احری . 


س٤ ,سم‎ X۳ 


تتضمن قطعة من الديوان» ترقى إلى القرن الحادى عشر 
الھجری / السابع عشر الميلادى . 

الرقم : 1/1 

۸ ص ۵ ,سم ۹س 

۹ تة آخحری 

تتضمن قسما من الديوان» ترقى إلى القرن الثانى عشر 
الهجرى / الثامن عشر الميلادى . 

١١١۸١ : الرقم‎ 

ص ۱۱ سم ۹س 

والمؤلف أشعر الطالبین» ولد فی بغداد سنة ٠۵۹‏ ه | 
٩۰‏ م وتوفی بهاء من مؤلفاته المجازات النسوية ؛ تلخيصس 
البيان عن مجاز القرآن» مختار شعر الصابى» خصائص أمير 
المؤمنين على بن أبى طالب» حقاثق التأويل فى متشابه 
التنزيل» وغيرها. الأعلام /١‏ ۹۹ (مخطوطات الأب / ۲١١‏ 
(TEY‏ 

قالت المؤلفة : كتابه المجازات النبوية؟ عندى منه 
نسخة» قدم له وضط عباراته وشرحها الأستاذ طه عبد الرءرف 
سعد» طبع مصطفی البابی الحلبى» الطبعة الاحیرة ٠۳۹۱‏ ه 
AY‏ ۾ أه. ) 

وتوجد نسخة مصورة فى معهد المخطوطات العربية جاء 
یانھاکمایلی : 

وهو آبو الحسن محمد بن الحسين بن موسى الرضى 
العلوى الحسينى الموسوى المتوفي سنه ٤١١‏ ه. 


صنعة آبی حکیم عبد الله بن إبراهيم الخبری . 
أوله : باب المديح . قافية الهمزة. قال يمدح الخليغة 
الطائع لله ... 
ج زاء أميسر المسسسؤمنين لنسسائى 
وإلحره : فافية الياء ... المفردات 
إذا نسب التجسساح إلى سوام 
غسدافهم وان رسوا دعا 
نسخة بقلم نسخى جميل كتبت بعد الخمسمائة. وهه 
الصنعة تمتاز بزيادات . 
٢‏ ورقة ۰ ۲ سطرا. 
(دار الكتب المصرية ٠١١‏ أدب). 
کما توجد عدة نسخ نلقل بیانها فیما يلى » وقد احنمظنا 
بالارقام التسلسلية » كما وردت فى اللص : 
۸۹ ۱ نة تانية : 
بقلم نسخى» تشتمل على النصف الأول من الديوان. 
أولها: قال أبو الحسن محمد بن طأاهر الشريف 
الرضى : ... يمدح الطائع لله أمير المؤمنين ويشكره على ما 
أسداه إلى أبيه من الجميل عند دخوله إليه بعد عوده من قأرس 
سنة ست وسبعين واا نماتة . 
هى سلوة هبت بكل رام 
والحب نهب تطاول لايم 
وألحرها : | 
نادبالركب قدبلفغت إلى ال 
بحسر فمرسى به كفاك كفاكا 
من قصيدته التى يمدح فيها بهاء الدولة الملك قوام الدين 


له ٩۷‏ ۳ . 
٩‏ ورقه ۲۱ سطرا ۵ ,سم 
[المخزانه الملكبة بالرباط ى ٠١ ٤‏ ) 


٠١‏ -لسخة ثالثة (ولعلها ممختارات من الديوان) 


بقلم مغربى الكتاب الأرل ضمن مجموعة . 


ديوان الشر يق الرضس 


أولها : 
حبسا دون الكثيسب 
مسسسسرتع الظبى السسربيب 
وأخرها: من قصيدة أولها. 
دع من دمسوعك بعد البين للسسدمن 
شسدا لسدارهم والبوم للظصن 
واحرها: ‏ 
شوق ألم وسا شوقى إلى أخد 
سوی لل ذى نام عن ليلى وأيقظنى 
۳ سطرا 
(الخرانة الملكية بالرباط .)١ / ٠٠۲‏ 


0 ورقة × اسم 
١ ٤‏ نة رابعة . 
بقلم مغربی › وهی غير مرتبة على القوافی 
أولها : مبتور وأول الموجود منها 
پاب سیفك سقولا ومخنض ےا 
وآخرها : مہتور أیضا ینتهی بقوله : 
وقاداسلمت ەه شف وف التشمسال 
روصع ريه لسر السرم ام 
من قصيدة أولها: 
هو السدهر فيلساخليع اللجاام 
فطورا يفيسسر وطورا بحسسامى 


۳ ور ۱ ۲ سطرا ×۲۹ سم 

[الخزانه الملكية بالرباط ۷۲۷۸] 

۲١‏ نسخة لجامسة (مختارات من الديوان). 

بقلم نسحي جميل » كتبها محمد رؤوف البافقى سنة 
أا ٢‏ سے 

أولها : 
آمل من انيا نذا قله 

وا مفانی دارهم وطلولها 
واحرها : 


ورأى أن لا لي اال سه 
فمضى بغي الج اة فسسسسسدا 

۳ ورقة ۵ سطرا 

[توینجن؟ ] 

. يسه سادذسة‎ ١ ٤ ۳ 

بقلم نسخی حسن» تشتمل على الغرليات . 

أولها : من حرف الباء قوله : 
پعجب من عجبی سه فی الهسوی 

واخحرها : 
ئلم أر يسوم القر أكثسر ضاحكا 

ولم أر يوم النضسر أكشسر بساكيسا 

هذا ألحر ما اشتمل عليه ديوانه من الغزل والحمد لله حق 
حمده وصلی الله على سيدنا محمد واله . 
١ ١‏ سطرا 

.)۳ ٤۹ (إسکوریال‎ 

(فهرست الم خطرطات المصررة جا ف ۳/ ۹۳۹-۹۴۳۷). 

كما يوجد مخطوط مصور أخر بمعهد المخطوطات 
العربية بالقاهرة وجاء بيانه كما يلى : 

لسخة كتبت سلة 11۸ 

[کوپریلی ۱۲۴۲ ۰ ٢۲۲ق‏ 
(فهرس المخطوطات المصورة .)٤١١ /١‏ 

فالت المؤلفة : مكتبة کوپريلى باستانبول. 

(كشف الظنون لحاجى حليفة ۷۹٤ / ١‏ وسخطرطات الأدب فى 
المتحف العراقى . أسامة لاصر النقشہندى وظمياء محمد عباس / 0 
۷ وفهرست المسخطوطات المصورة» معهد المخطرطات العرية. 
الأب ج ۱ ئی ۳ القاهرة ۱۹۸۰ / ۱۲۷ ۱۲۹؛ وفهرس المخطرطات 
المصورة» معهد المخطوطات العربية ‏ تصنيف فؤاد سيد E / ١‏ 
ا . 

# ديوان الشريف العقيلى (أبن حيدرة): 

سبق أن أوردنا هذا المخطوط ثحت عنوان «دیوان ابن 
حيدرة العقيلى» وهو العنوان الذى ورد به فى الجزء الأول من 


ورقة ,م 


×٦‏ سم[ 


ديوان الشر يف المرتضس 


فهرس المخطرطات المصرورة» وهو محفوظ بمكتبة 
الإسكوريال ثم أدرح مخطوط اخر فى القسم الشالث من هذا 
الفهرس بعنوان «ديوان الشريف العقيلى» (ابن حيدرة) وهر 
محفوظ بمكتبة الفتيانى بالقدس الشريف» أعاده الله ديار 
إسلام وقد رأينا إيراده فى هذا الموضع إتماما للفائدة» وبيانه 
کمایلی ؛ 
وهو أبو الحسن على بن الحسين بن حيدرة بن محمد بن 
عبد اله بن محمد (من ولد عقیل بن آبی طالب رضی الله عنه) 
المتوفى سلة ٤0١‏ ه. 
(إيضا المکنون )٥1۹ / ١‏ (الأعلام ٥‏ / ۸4) , 
أوله : قال أبو البحسن على ... على قافية الألف : 
يساسيدامسائی عانسا 
مل كان عن سمعه التتشسااء 
واخره : 
وخربت صروفه مساعمرا 
از الحمد له على ماقدرا 
هذا احر شعر أبى البحسن العقيلى المصرى . 
تسخة بقلم نسخى نفيس كتبها أحمد بن إليساس سنة 
۲ه 


۲ ورقه ۱۸۲۳ سم 


۳ سطرا 
(مكتة الفتيانى بالقدس). ' 
(فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطرطات العربة . الأذب 
جا تی ۳ القاهرة ۱۹۸۰/ .)٠۳١‏ 

# ديوان الشر يف الصرتضس: 

دیوان ا المسرتضى - آبى القأسم على بن -حسين 
الموسوى وهو أخو الشريف الرضى المتوفى سنة ٤١١‏ ست 
وثلائين وأربعمائة وهو صاحب الدرر. قال وله تصانيف على 
مذهب الشيعة وديوان شعره كبير وإذا وصف الطيف آجاد فيه 
وقد استعمله فی كثير من المواضع (كثف .)۷۹٤4./۱‏ 

يوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى » وجاء بيانه 

الرقم !1۷10 


للسيد الشريف على بن الحسين بن موسى بن محمد علم 
الپدى المعروف يالشريف السرتضى المتوفی سنة ٤۳١‏ ه / 
tt‏ 

الأول . 
السو لم بعماجله اللوي لتحيرا 

ولصاره وقسسد انتأوا أن يقصسرا) 

وقد سمی دیوانه کذلك بدیوان علم الهدی؛ قیل إن دیرانه 
يضم نحو عشرة آلاف بيت» وقيل يقرب من عشرين آلف 
بیت» رتب على سنی نظمه فی ستة مجلدات كما جساء فی 
الذريعة» وفى هذا النسبخة ذكرت القصائد فى الديوان مع 
أغراضهاء» ويبدأً هذا الجزء من الديوان بالافتخار بابائه. 


نسخة دة كکشها محمد الحسن : بن المحسن صاحي 
جواهر الكلام سثة ٠١٠۹۵‏ ھ/ 1440 م. 
۹ ص 1,0x11,0‏ ٦ا‏ س 


معجم المؤلفين ۷/ »۸١‏ الذريعة ٩ / ٩‏ طبع آکثر 
من مره وطبع بتحقيق رشي د الصفار بالقاهرة سنه ٠۹۵۸‏ 
الأعلام ٤‏ / ۲۷۸ . 

- نسخة أحرى 

جيدة الخط» كتها محمد الحسن د بن المحسن صا خب 
الجواهر سلة ٠۳٠۵‏ ه / 0 م عن لسخة محمد بن 
طاهر السماوى التى نسخها فى اللجف سنة ۲٣١١‏ ھا 
7 حم» عن نسخة كتبها القاسم بن عبد العزيز بن محمد 
الإمامى النيسابورى» وألتى قرأها على الشريف المرتضى 


بعقوب بن إبراهيم البيهقىء وأجاز له الشريف المرتضى 
روایته » کما جاء فی آخر هذه النسخة» وذکر فی آخرها نص 
الإجازة وتتضمن مجلدا من الديوان. 

۲۷۹٣۵۲ : ارقم‎ 

۲ ص 0X1,‏ اس 

نسخة آخری . ) 

كتبها محمد الحسن بن المحسن بن عبد الحسين 


صاحب جواهر الكلام سنة ١١١١‏ ها 0م عن نسخة 
کتبت سن ۱۰۸۸ ه/ ۱1۷۷ م٠‏ وقد جاء فی أخرها (هذا 


دیوان الششتری 


ما وجد من مختار ديوان الشريف المرتضى أبى القاسم على 
ابن الحسين الموسوی » قدس الله روحه ونور...). 
الرقم : ۲۷۹٥۳‏ 
۲ ص 
والمؤلف من أحفاد الحسين بن على بن أبى طالب رضى 
الله عنه» ولد ببغداد سنة ۳١۵‏ ه/ ٩17‏ م٠‏ وأصبح من 
أعلام الكلام والمنطن والأدب والشعر» توفى فى بغداد. له 
تصانيقف كثيرة» منها: الرر والدرر ويعرف بأمالى المرتضى › 
الشهاب فى الشيب والشباب» الشافى فى الإمامة ء تتزيه 
الأنبياء» الانتصارء المسائل الناصرية وغيرها. الاعلام ٤‏ / 
TYA‏ معجم المؤلفين ۷ / A‏ 
(كشف الظنون لحاجى خلفة ۷۲۹٤ / ١‏ ومخطوطات الأدب فى 
المتحف العراقى - أسامة قاصر النقشبندی وظمياء محمد عباس / ۲٤۷‏ - 
۹( 
٭ دیوان الششترى: 
من مخطوطات القصوف بدار الكثب الظاهرية بدمشق (أو 
بمكثبة الأسد) وجاء يانه كمايلى : 
ديوان فى الرقائق الإلهية والمقامات الصوفية» ومؤلفه 
شاعر الصوفية الكبير فى المغرب والأندلس . قسم منه مكتوب 
بالزجل . 
المؤلف: بو الحسن على بن عبد اله الششترى 
الأندلسی النمیری المتوفی سن ٦٩۸‏ ه/ ۱۲۹۹ م. 
أوله : 
ق دی انظ سس ر إلى وأنفى 
أذ السوهم على واجتمع به على 
من يفوص فى المعسسسسانى 
يه بد الس سر ف سه 
و ری ذى الأوانسى 
(أنظر ديوان الششترى / ٤١٤‏ طبع الإسكئدرية) . 
احره : ) 
ومسا لایسری غيرا قكيف افتقاره 
وشل حق للتسليم والنظم والش سر 


X9‏ اسم 


سا٦‎ 


N 


(فى فهرست المخطوطات المصورة 1١١ / ١‏ : «غيرى») 
الخط نسخ معتاد» الحبر سود وبعض كلماته بالاحمر. 
ملاحظات : نسخة مراجعة. 
نسعخة ثانىة . 
الرقم: ٠۲١٠١‏ 
أولها: نستفتح بذكر رب العالمين ونصلى على إمام 
المرسلين... ٠‏ 
مساعدذری ضيعت ممسرى قى السزراح 
قي-ادتنى أوزارى وأفعمالس القباح 
أشتكى بامسسرى إلى زين الملاح 
لکن ظنى فى مولاى الجليل يغفسر لى 
وهذا الديوان على نغم الحضرة والذكر. 
اخره: 
أله الله م ولاز ا 
بسسرکات سیدلی یااإلهی 
تأخiذبي‏ دى ب اإلهى 
الخط نسخ معتاد » الحبر: أسود وبعض كلماته بالأحمر. 
ملاحظات : نسخة مضطربة متداخحلة فيها من أشعار 
المتقدمين وإلمتأًخرين واستغائات وأوراد تقال فى الذكر على 
الطريقة الششترية وورد لسر وغبره من الأوراد والأشعار. 
-نسخة ثالغة . 
الرقم ۷٤٦٥‏ 
آولھا مخروم یہتدیء ب 
صرح ية أو اكتم سوا 
هل پس سوی میت وحى 
رها : 


دجى غيهب التفريق قسد زال واشمطا 


وأقبل صبح الجمع من ببد ما شطا 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته بالأحمر. 

ق ۰۳۰۹ ص ۱1 › ۵ ٥×۲۰,‏ ,٣ا‏ سم» كلمات السطر ›٠١‏ 
هامش ٤ › ٩‏ سم . 


دیوان السشتري 
E r r r RRR‏ 


مصادر عن المؤلف : معجم المسؤلفين ۷/ ٠١١‏ لسان 
الميزان۲/ ۲٤١‏ نفح الطيب ۷/ ٠١١‏ طبع دار المأمون. 
طبعة الحكتاب : دار المعارف بألاسكندرية سنه ۱۹٩۰‏ ر 
٥9‏ تحقيق الدكشور على سامى النشسار (محفوظات 
الظاهريةا/ ,)6٦1٤ 0١١‏ 
ويوجد مخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة جاء بیانه کما یلی ؛ 
نسخة کتبت فی القرن التاسع [الإسکوریال ۲۷۸ ۸٤‏ ق 
۲ ×1۷ سم ] (فهرس المخطوطات المصورة .)٤١١/١‏ 
كما أدرج فى القسم اشالث من فهرست المخطوطات 
المصورة مخطلوطا جاء بیانه كما یی : 
(إيضاح المكنون )٥٠١ /١‏ (الاعلام ,)٠١١ /٠‏ 
وهو شعر صوفى » وفيه بعض المدائح النبوية يشتمل على 
قصسائد ومقطعات وموشحات ولیس مرتبا على لقوافی أو 
الموضوعات. 
أوله : هذا الموشح : 
ت ص دی انظ سgŞور‏ إلسى 
وأنف [وأنفى] هسلا الوهم على 
(فى مخطوط الظاهرية «وأآنفى). 
وأخره : 
ومن لا ری غيرى فكيف افتقسار ه 
وقد حق للتسليم والنظم والشر 
تم ذلك. وبعد هذا أبيات ملحقة بخط مغاير. 
نسخة كتبت بقلم نسخى فى القرن العاشر تقديرا. 
۸۱ روقة ۱۷سطرا ۳۷×۱۸ سم ) 
[إسکوریال 1۲۷۸ 
تسخة نالية : 
قلم نسخی جمیل. 
بتفی أولها واخرها مع النسخة ألسايقة. 
٢‏ روقة ۱۳ سطرا. 


[الجامعة العثمانية بحیدر اباد رقم ۷۱ ۸۹۳ ش لد]. 
فة الثة : 
بقلم معتاد كتبها عبد الله المنصسورى سنة ١۲۸۲‏ 
ال ب 
أولها : فال رضى الله عنه : 
بدأت بكر الحبيب 
ومست وعيشى طيسب 


وآخرها : 


وهو فى حر وخفى شل ما 
لعبت ريح الصبا بالقبس 

قد تم الديوان بحمد الله تعالى . 

١‏ ورقة ۹ا سطرا ١ر١!‏ ×0 راسم ۔ 

[مكتبة رضا رامبور ]٤١٤ ١‏ 

(فهرست المخطرطات المصورة ج ۱ ق٣‏ / .)۱۳١١ ۱۳١‏ 

وتوجد نسخة بدار الكت الظاهرية ورد ذكرها فى 
المستدرك؛ وجاء فيه ما يلى : 

أوله: «الحمد لله رب العالمين وأقضل الصلاة وأتم 
التسليم على سيدنا محمد حاتم النبيين وإمام المرسلين 
وعلى اله وأصحابه وسلم أجمعين . أما بعد فهذا ديوان 
الششترى وها أبتداء نو بة الحجاز... 

العناوين بالحمرة: والنسخة حديثة ناقصة الألحر. أكثره 


باللغة العأمية. 


ق 1 × ۵ ر ۲١‏ سم ۲س عمام ۹11۹ 
(المستدرك/ .)١١‏ 

(فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية . التصرف وضع محمد 
رياض المالح ٥1٤ ٦۲/١‏ وفهرس المخطرطات المصررة » معهد 
المخطوطات العربية- تصئيف دبد ۲۲۱/۱ رتست الخلا 
المصررة» مهد المخطوطات العربية . الأب ج ان٣‏ . الشاهرة 
ITY II FAA‏ والمستدرك على فهرس مخطوطات الشعر بدار 
الكتب الظاهرية - إعدأد رياض عبد الحميد مراد/ .)١١‏ 


ديوان شعر (لأبس الربيع) 


# ديوان شحر (لابي الربيع): 

مخطوط بالخزانة العامة بالرباط وجاء بيانه كما يلى : 

T1‏ د دیوان شعر - لابی الربيم[سليمان] بن أبى 
محمد [عبد الل] ابن أمير المؤمنين الخليفة [أبى محمد عبد 
المؤمن بن على الموحدى] المتوفى سنة ٤‏ ١٠٠ه..‏ 

جمعه كاتبه محمد بن عبد الح الغساني : 

أوله : قال محمد بن عبد الحق بن عبد الله الغسانى : 

الحمد لله كما هو مستحقه وأهله» حمدا پمتری به إحسانه 
وفضله ... إلى أن قال: هذا كتاب جمعت فيه ما أملاه علي 
وبعث به من غزير نظمه إلى » واختصنى بتألغه دون کسابه» 
وأندبنى إليه من خدمته وأصحابه » من حلى بمحاسنه عاطل 
الدهرء وفخر بجميل مناقبه وكريم ضرائبه لسان الزمان 
والعصرء الذى أحيا من العلوم ما كان مواتاء ونشر متها ما 
أعاد إلا ... سال رفاتا» وطلقاء الناس بتلا بتاتاء السيد الاجل 
الأكمل » المامى الأسنى الأنضل» أبو الربيع ابن السيد 
المعظم» الملك المكرم؛ أبى محمد ابن سيدنا الإمام 
الخليفة الرضى أمير المؤمتين أدام الله سعده» وأثشل 
مجده» وأررى فى الأراء قدحه وزندهء ... إلى أن قال : وقد 
رتبت أبواب هذا الكتاب وقسمتها خحمسة أقسام لتكون آبين 
لمن أراد الوقوف على فن منها وأقرب» وأيسر لمن بحث على 
نوع من أنواعها وطلىب» واه المستعان. 

الباب الأول فى المدح وما يتعلق به الباب الشانى فى 
الرثاء والبابين [البابان] الباب الثالث فى النسيب ‏ الباب الرابع 
فى الألغاز وسا ينحو نحوه من التشبيه -الباب الخامس فى 
الزهد. ٤‏ 

فمن نظمه فى باب المدح وكتب به إلى الخليفة الإمام 
أمير المؤمنين أبى يوسف[يعقوب المنصور] ابن آمير المؤمنين 
مهنا بفتح قفصة . قصيدته التى مطلعها : 
هبت بنصسس ركم السسريساح الأرسع 

وجرت بسعصسدكم اللنجسوم الطلع 

وهى القصيدة الأرلى من هذاالديران, ٠‏ 

فی مجموع من.ورقة ۷۷/ أ إلى ۱۰۱/ ب» مسطرته ۲١‏ 
مقاسه ۲۷,۰ ۲۰,۵ . 


دیوان شعر (لمؤلف مجهول) 


فرغ منه فی ۳ من شعبان عام ۵۸۸ » خط آندلسی لا باس 
ريال راجع فهرسها 
لمؤلفه هارتویك دیرانبورغ ج۱ رقم ٤٦٤‏ ص ۳۰٢‏ حیٹ سمی 
فيه هذا الديوان بنظم العقود ورقم اللحلل والبرود . 

دذكره اين سعيد فى الخصون اليانعة فى محاسن شعراء 
المائة السابعة وترجمة للمؤلف ص ٠١٤١-۱۳۱‏ . 

(مجموعة مشتارة لمخطوطات عربية نادرة من محتات عامة فى 
المغخرب- مركز الخدمات والابحاث الثقافية ٠ ,)٥7١ » ٠١ /١‏ 


سه . نوجل مله نسخة ف مكتة | 
په . تو فى مكتبة ار 


# ديوان شعر (لعبد الكريم): 

مخطوط بالخزانة العامة بالرباط» وجاء بیانه كما يلى : 

۸ ف ديوان شعر لعبد الكريم بن حمد بن عبد 
الكريم القيسی الأندلسى كان حيا سنة ۸۳١‏ ه . 
لیس لهذا الشاعر ولا لدیوانه ذکر فی ى مكان وتتجلى 
أهميته البالغة - إلى جانب غرابته - فى أنه عاش فى الأندلس 
فى أواخر أيام دولة الإسلام بالأندلس وقضى مدة من حياته 
آسیرا عند الإسبان وقال فی هذه الاثناء کثیرا من شعره كما 
سجل فی شعره کثیرا من الأحداث فی عصره ورٹى كثيرا من 
المراكر الإسلامية التى عاصر سقوطها فى يد الإسباك. 

يوجد ضمن مجموع وهذه النسخة کتبت بقلم مغربى فى 
۷ ورقة- 

(مجموعة مخثارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة فى 
المغرب . مركز الخدمات والأبحاث القافية ق١/ .)١٤‏ 

انظر مادة «آدب بکاء الأندلس» فی م ٩۹۷-۲۹۲/۳‏ ۲, 
#ديوان شعر (لمؤلف مجهول): 

توجد بمعهد المخطوطات بالقاهرة ثلاث تسخ مصورة 
تحمل فى «الفهرست» تفس العنوان وهو «ديوان شعر (لمؤلف 
مجھول) ولکن یختلف بعضها عن بحض فی فحواها وقد ارا 
أن نوردها كلها تحت عنوان مششرك هو ديوان شعر لمؤلف 
مجهول) مع تمییز کل منھا برقمها المسلسل الذی درجت به 
فى النص وأسماء المکتبات الى توجد بها : 

۱۸ دیران شعر: 

لمؤلف مجهول. ٠‏ 

الموجود منه قطعة 
۰ 


مبتورة الأول والالحر من ورقة ١١۷‏ 


ديوان شهر (لمؤلف مجهول): 


ديوان شعر جمع بعض الفضلاء من كلام بعض الأدباء واليلغاء 


أولها : 
وعيس خطت عرض الفلا بسرحسالنسا 
لسزعسزع فى الأعنساق رقش التمسائم 
إذا ناح ربعسنن النسيم رأيتا 
إلى الجسانب الغسربى عوج الخياشم 
وأحرها: من فصيدة مطلعها: وله وهو أيتداء قصيدة . 
ا عسسسسسادت الكأس عليل اللسيسم 
بعسلدى ولا فضت خن ام اليمسسوم 
واخرمافيها 
تقارب السوصل وقسرب النعيم 
۱ سطرا 


[باتافا ۱ 1۸ ۲] 


٤‏ ورقاتٹ 


: -دیوان شعر‎ ۹٩ 
لمؤلف مجهول» إلا أنه من شعراء القرن الثامن» حيث إنه‎ 
. يمدح تى الدين السبكى وإبنه تاح الدين » والملك الأقضل‎ 
الموجود منه قطعة ميشورة الأول والاحر.‎ 
) : أولها‎ 
LL کمښاء وال لعلياه م اح‎ 
جسنافى الورى ودرا سنيا‎ 


أوتى حكم الفخ سار نها صيا 


وآنحرها: 
رأينشا تواقيع تساج السزمان 
وفيه امن الفضسل معنى جلسى 

س۱۹٤ سطرا‎ ٢ ورقات‎ ١ 

[مكتبة الدكتور حسين على محقوظ رقم [١١۷‏ 

٠ ٠ -ديوانشعرة‎ ۰ 

للف مجهول | 

مرتب على حروف الهجاء 


أوله : مبتورء ويبدأً أثناء قافية الباء بقوله : 

پسعسون نحو هفساب يا طساب مسوردها 
كأنما المسذب مشتق من المدذب 

واخره : قوله 

انتھی شعره رحمه الہ 

نسخة بقلم آندلسی کتبها إدریس بن على بن إبراهيم بن 
راشد العلوی س۹۹٩۹‏ ه. ويل الديوان مسوشحات فى 
صفحتين من نظم صاحب الديوان ضمن مجموعة من ورقة ١‏ 
1 


۷ ورقة ۲۱ سطرا 
(إسکور یال /۳٠۹۹‏ 1( 
(فهرست المخطوطات المصورة » مهد المخطرطات العر بية . الأدب 


جا / ق "القاهرة ۱۹۸۰ / 1۳۲ .)۳٣۳‏ 


EX, 9‏ م 


# ديوان شعر جمع بعض القضلاء من كلام بعض الأدباء 
والبلغاء: 

من مخطوطات الأدب فى دار الكتب الظاهر, به بدمشتق (أو 
بمكتبة الأسد): 

٤۹1 الرقم‎ 

الموؤلف : مجهول . 

هو مجموعة من الأشعار فى معان مختلفة لشعراء 
مختلفين من العصور الإسلامية كافة وبخاصة المتأخرين 
منهم مثل عبد الحى الشامى والكواكبى وفتح الله النحاس 
ومصطفی البابی وغير هم . 

أوله «قال النبى ف : ما ندم من استشار ولا حاب من 
استخار. وقال س : سان أهل الجلنة فى الجنة العريية 
والفارسية الذرَنة . صدق رسول الله . ٠‏ 

فصلل فى الشتاء وأئاره والاستظهار على البسرد والثلح 
بالشرب : 

- من أحسن ماقيل فى ذلك قول ابن المعتز حيث يقول: 
جا الشتساء نشمسال وص ا 
يلقاهماالمقرور بالصسد 


ذدیوان الشعراء الجاهاسن 


آخره: ... 
كأن الفشرياراحة تشي ر الدجى 
لتعلم ال الليل أم تد تعسسرضا 


عجبت للیل بین شرق وماسسسسو اب 


فی ص 7“ وهی مص و 

شل تجوم الالراع إذ طلعمت 

. ١١١ ٠۵ تم نة‎ 

على الورقة الأولى منه تاريخ وناة محمد شريف بن عبد 
الرحمن اغا طباخ زاده سنة ۱۲۲۲ ه. 

نسعخة سعزائنية أطرت أوراقها بخطوط مذهبة . 

۹ف ۵٥س‏ 0م 

(فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية . الأدب _ وضعه رياض عبد 
الحميد مراد وياسين محمد السواس (CTT oYTY 1 ١‏ 

+ ديوان الشهراء الجاهيين: 

من مخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى . 

٠١٠۹ الرعہ‎ 

لم يعلم الجا 

الأول : (قال طفيل بن عوف : 
ور القف سر دار من جمبلنة فحت 

سوالق حب فى فضسؤادك متعسب) 

ويتضمن مجموعة من دواوين شعراء العرب المعروفين في 
الجاهاية» وشم طفيل بن عصوف الغْئوى› وعامر بن الطفيل › 
وعبيد بن الأبرص؛» وامرق القيس» وزهير بن أبى سلمى»› 
وعنترة بن شداد. 

نسخة جیدة کتها عمر بن رمضان بن محمد بن درو یش 
الهیٹى سنة ١١۳١‏ ه/ ۱۷1۷ م» تملكها جعفر بن جوأد 
سنة ۱۲۹۵ ه/ ۱۸۷۸م . 
۱ ×10 سم 


ديوان الشيخ الأ لبر 


(مخطرطاث الأذب فى المتحف العراقی / )۲٤۹‏ . 

# ديوان الشهاب الشاعورى: 

ديوان الشهاب الشاغورى : وهو فتيان بن على الاأسدى 
المتوفى سنة 11١‏ حمس وعشرة وستمائة قال أبن خلكان: 
ونی دیوانه مقساطیع حسان وأشعاره رائقة ومعانيه كثيرة 
مبتكرة. 

(کشف الظرن ۱/ ۷۹۵) . 

) # ديوان الشواء: 

ديوان الشراء : أبى المحاسن يوسف وهو ابن إسماعيل : 

الكوفى الحلبى المتوفى سنه 1۲۸ تمان وعسرین وستماة 

. )۷۹٥ / ١ کلف الظنون‎ ( 


# ديوان الشيخ الا كير: 


الرقم ۱٥۳۹‏ » تصوف ۴٦٤‏ . 
ديوان فى الرقائق الصوفية والمقامات الرلهية. 
المولف : أو عبد الله محمد بن على الطائی الأندلسى 


المشهور بالشيخ اكير محبى الدين ين عربى المتوفى سنه 
۸ھ / ۲١‏ م. ) 


وله : 
خلیلی إنى للشريعة حافظ 
ولکن لھا سر على عينه غطا) 
فمن لزم الأوراد واستعمل السسذى 
آخره به وقغة قلم ینتهی ب 
منه فليس لنسا فى الكسون من أحسد 
سىسىواه وهو اللى يفضى به النظر 
أقفول هسذامن الكشف الصحيح وقد _ 
أت بمسا قلتسةه من ذلك الخبسرر 
الخط نسخ معتاد دقيق » الحبر: أسود وبعض كلماته 
الأحم. r.‏ 


ديوان الشيج الأ كير 


دئوان صاحب الإقطاع 


ص 


ق ۱ ست ۰۱۱۱ س ۲۸ ۲۱ ×۱۵ سم کلمسات 
السطر٣‏ ا › هامش ٦, ٩‏ سم . 
ملاحظات , نسخة عادية مضطربة يعض الاضطراب 
وباخرها المعشرات . 
مصادر عن الكتاب : سيرة ابن عربى لعثمان يحبى رقم 
۳ فهرس الشعر بالظاهرية ۱۷۲ معجم المطبوعات ۱۷۸ . 
مصادر عن المؤلف: الأعلام ۷/ ١۷٠١ء‏ معجم المؤلفين 
۹/۹۱ 
طہعات الکتاب : بولاق بمصر سنة ۱۲۷۱ هب۷۸٤‏ ص 
۲ بومبای بالهند سنة ۰ ۱۳۰ هب ۲٤٤‏ بحروف هندية قديمة 
(فهرس المخطرطات ,)۵٦۵ 5٦٤ / ١‏ 
وتوجد نسخة فى مخطوطات الأدب فى دار الكتب 
الظاهرية أيضا وجاء بيانه كمايلى : 
أوله : «قال الشيخ الإمام والبحر الهمام العالم العلامة... 
استخرت الله تعالى وقيدت فى هذا الجزء ما تضمنه من 
الابيات الغزلية بمكة تيمنا وتبركا بشرف الموضع الشريف زاده 
الله شرفا مما وقح فى سنة إحدى عشرة وستمائة لا غير أشير 
بها إلى معارف ربانية وآنوار إلهية وأسرار روحانية وعلوم 
عفلية ... قال رضى الله نه : 
دل-اأدكوره سن طلل 
أو ريوع أو مسان كلمسا 
وكکلا إن قلت ما أو قلست سا 
وألا إن ج اء فيه آوم .ا 
أخره: 
م ا م وال میست 
بين الق ساولعلع 
فمت إر ا اساوأآسى 
کم ا آانافی مس وضعی 
ماصدقت ريح الصبسا 


فد تكلس اللسسريح ادا 
تس لسم مع 
الديوان ناقص مسن اخره . وعناوين القصائد بالحمرة: 
وفیه بعض شکل . 
ف۲ O0xX1¥‏ ,1\1 


mr 
. نسىخة اة‎ 
۷س‎ ق٤‎ 
(TI / رالمتسدرك‎ 
؛ والمستدرك على فهبرس مخطرطات‎ ٩19 ۴٤ / ١ رياض المالح‎ 
۴۳١ / الشعر بدار الكتب الظاهرية - إعداد رياض عد المحميد مراد‎ 
أ(‎ 


ATYY عام‎ 


٭ دیوان الشیج محیس الدين ين عربس: 

دیوان الشيځ محیى الدين بن عربى : وله . 

اسمی ویأسم الله نفسی تسمت 

مجلد وله قصيدة طويلة موسومة بالحج الأكبر كنصف 
دیوآنه . 

(کشف الظنون ۱ / .)۷۹١‏ 

# دیوان صاحب الإقطاع: 

كانت العادة جارية أن تقطع أراض وبلاد لملاك سراء 
كانوا من الأمراء و غيرهم » وكان كاتب خراج الناحية يطلب 
حولة القانون بذلك البلد وتوريخ الأحواض على المزارعين 
بفدن مقدرة وتكتب بها أوراق تسمى أوراق المسجل وتحمل 
نسختها إلى ديوان صاحب الرقطاع فتخلد فيه فإذا طلم الزرع 
حرج من باب صاحب الإقطاع مباشرون فيمسحون أرض تلك 
البلد فى كل قبالة بأسماء المزارعين ويكتب أصل ذلك فى 
أوراق تسمى الفنداق ثم تجمع القہائل بأوراق تسمى تأريخ 
القبائل ثم تجمع أسماء المسزارعين بأوراق تسمى تأريخ 
الأاسماء ويقابل بين ما اشتملت عليه أوراق المسجل وما 
اشتملت عليه مساحته» وفى اغالب يزيد عن أوراق 
المسجل ويجمع ذلك وتنظم يه آوراق تشمى المكلفة 
ويكتب عليها الشهود وحاكم الحمل وتحمل لديران المقطع 

(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى _ محمد قديل البقلى | 
۷ ؛, عن صبح الأعشى للقلقشندى ۳/ ,)٤٥٤‏ 


ديوان الصاحب بن ساد 


دبوان الصرصری 


# ديوان الصاحب بن عبان: 
مخطوط مصرر فى معهد المخطوط ات العريسة 
بالماهرة. 
وهو الصاحب كافى الكفاة أبو القاسم إسماعيل بن عباد 
ابن العباسى » ألمتوفى سلة ۲۸۵ ه. 
(كشف الظنون /١‏ ۷۹1). (الاعلام ۱ / ,)۴١١‏ 
أوله : قال الصاحب الجايل : 
لقسد رحلت سعستى فهل لك مسعسد 
وقد أنجدت عُلرى فهل لك منج د 
واحره : بیتان یرئی بهما كثير بن أحمد الوزير: 
تقلت دعسونى واللا نبكسه معا 
ڏمثل كتير فى السرجسال قليل 
۰ سطرا 


(امیروزیانا ۲۸۷ر .)١‏ 


۷ ورد 


لسخة اة : 

بقلم معتاد» كتبها إبراهيم بن إسماعيل بن القاسم بن أمير 
المؤمنین ألمتوکل على الله سنة ۱١۷۲‏ ه. 

وبأولها: ترجمة للصاحب من عدة كتب» وباخرها ديوان 
ابن أبى الحديد وقصيدة دعبل الثانية . 

تضق أولها وآحرها مع النسخة السابقة . 

۹ ورقة ضمن مجموعة ۹4سطرا 

(الأصفية بحیدر اباد ١١١‏ دواوين). 


(فهرست المخطرطات المصررة» معهد المخطرطات العريية. 


لادب ج١‏ ف ۳ / القاهرة ۱۹۸۰ / ١1۴۳ء‏ 1۳۷), 


۵ ,× سم 


# دیوان سا لح التمبمس: 

سن المخطوطات المصورة بمعيد المخطوطات العربية 
بالقاهرة : 

وهو صالح ہن درویش بن زيئى التميمى» المتوفى سنة 
إآ اه 

(معجم المؤلفين 0 ¥( 


بحيى بن يوسف الصرصرى الضرير الحنبلى المتوفى سنة 


أوله : قافية الهمزة. قال يمدح أمير المؤمنين على بن أبى 
طالب رضی الله عله . 
غساية المدح فى علاك ابشداء 
لبت شعسسرى مسا تصنع الشعمسسراء 
واخره : من حرف الياء: 
عليك من السرحمن لسرت سحسائب 
من العفسو لا تشك لطف جسسسوا ريسا 
نسخة بقلم معتاد» جمع ولد الشأعر كاظم بن صالح› 
وکتبها محمد بن طاهر السماوی سنه ۱۳۵۰١‏ ه٠‏ وهي مرتبة 
على حروف الهجاء» وبأولها ترجمة للمؤلف . (الكتاب الأول 


٤‏ ورقة ۷ سطرا 0 سم 
[مكتبة ابة لله الحكيم العامة النجف ]٦١١‏ 
UNESCO‏ 


( فهرست المخطرطات المصورة ؛ معهد المخطرطات العربة الأدب 


OATY Fam 


دیوان صردر؛ 
من المخطوطات المصورة فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة وجاء بیانه كما يى : 


وهو الرئيس أبى [أبر] منصور على بن الحسن بن على بن 
الفضل الكاتب المعروف بصردر المتوفى سنة ٤1٥‏ . 

تسخسة كتبت سنة ۲۵٠‏ بخط تسخ واضح مضبوط 
بالحركات . 

[أحمد الثالٹ ۲۳۸۸ ٤۲ق ۲٠×۱١‏ سم] 

فهرس المخطرطات المصورة .)٤1١ / ١‏ 

وقدأورده صاحب كشف الظنون وقال عه : قال [ابن 
خلكان]: وديوانه صغير» وعلى شعره طلاوة رائغة وبهجة فائقة 
(کشف ۱ / ۷۹۷). 

(فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية - تصنيف 
فؤاد سيد ١‏ / 1١1٤ء‏ وكشف الظنون لحاجسى خحليفة ١‏ / 
(YAY‏ 

# ديوان الصرصرى: ا 
) ديوان الصرصری : هو الشيخ جمال الدين أبو زكريا 


ډیوان الع رصری 
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سورت رقم ٠١‏ 
شک ل ور مر رمه تو 

1 ست وخحمسين وستمائة فى الزهد ومدح النبى صلى الله 
تعالی عليه وسلم (کشف ۱/ ۷۹۷). 

يوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى وجاء بيانه كما 
يل : ا 

۳٣۷ الرقم‎ 

الأول: (قال الشيخ لام القدوةء مادح رسول الله 4 
جمال الدين ... ) 


رتب الديوان على حروف المعجم؛ وقد سمی کما جاء فی 
صفحة العنران (المختار من ديوان مىدیح النبی وی) وٹی 
موضسسح احر (المخ تار المبارك مسن شعر 
الصرصرى). 

لسعخة لفيسة ؛ کتبھا بقلہ النسخ ألجيد بالمداد د الأسودء 
والعناوين بخط الثلث الغليظ وبمداد ذهبى » على بن عمر بن 
علی الشافعی فی ۲۲ رمضان سنة ۷٦۳‏ ه/ ۱۳١۱‏ م» 
لخزانة البولى الاجل بدر الدين ين الأشعردى» زوقت 
الصفحتان الأولى رالفانية بحلية من الزخارف التساتية 
والهندسية» كما زوقت الصفحة الأحبرة بزحارف هندسية 
ونباتية» تمثل نجمة ثمانية » داخلها عناصر نباتية على شكل 
أنصاف مراوح نخيلية وأغصان» وتحيط بالنجمة من الخارج 


مجموعة من العناصر الزخرفية الملرنة والمذهبة وقد گئب 
عنوان الديوان واسم الشاعر بالخط الكوفى فى أعلى وأسقل 
هله الصضحة» وداخحل مستطيل متحرف . 
۲ ص ) ۴ 
معجم المؤلفين ۳۲ ۳۹ ۷ هدية العارفين ۲ / 
7 


× اسم س 


_ .)۲١٤ ۲٥۳ / (مخطرطات الأب‎ 

كما يوجد مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة وجاء بیانه كما یلی : 

لسخة كتبت سنة ١١١۷‏ 

[دار الکتب ۱۰۹ أدب ۹۱ ق Tux‏ 

(فهرس المخطرطات المضصررة ١‏ / 11:). 

قالت المؤلفة : دار الكت هى دار الكتب المصرية: 


المخشة العامة يمہداك أحمد ماهر الاه ة وطوط مور 
انحر ومنه عدة نسځ وبيان ذلك فما يلى : 


أوله : قال أبو زكريا 


عليهم . 


سقى العسدَيب من الآمواه م اعلابا 


... يذكر فيها منازل العشرة رضوان الله 
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مرا رتم "1 7 
الفح الاير 1 یوان الم یری ۲ ال کیت ا ۱۴ ۲ 1 م رهي ا 
اة 

ې ا منپه 


دیوان السرصری 


ديوان الضصستس الحلس 


واخره: 
وأعظم التقع مشه فى المعماد لها 
إذا سققاهاروا ذبا فسرواها 

تم الديوان المبارك من کلام الشيخ الصالح شرف الدين 
يحیى الصرصری نسخة بقلم نسخى نفيس» مضبوط 
بالسکل » کتہت سلة ۸٩ ٤‏ ه. 

(الأصفية بحيدر آباد ٠١‏ دوأوين). 

-نسخة اة : 

أولها: قال الشيخ الإمام العالم الفاضل ... جمال الدين 
آبو زکریا یحیی بن يوسف بن يحيى الصرصرى ... يدح 
اللبى َة . قافية الهمرة . 
سبحسان من للسورى فى أرضه ذرأ 


وأحسن الصنع بالاإتقسان إذ برا 


وآخرها: 
يارب واجعل إلى الخيیرات منتقلى 
ونجنى من ضسرام ظل ملتظي نا 
نم الديوان المبارك بحمد الله وعونه. 
۵ سطرا 
(مكتبة البحوٹ- جوتا. ألمانيا الشرقية (YY‏ 
نسىخة اة : 


۲ ورقة 


بقلم نسخی ‏ أولها: مبتور 
آخرها! ٠‏ 
صسداقها طساعة الر حمن قاسم لہا 
ولاتکن کقصی رشلاء ع زب ا 
سط ` 
(المسجد الأقصى القدس ۱٤۱۹‏ تصوف). 


٩‏ ورت ۵ ٤‏ سم 
(فهرست / MEA‏ | 

( قشف الظرث لحاجي فة YAY j‏ ریخطرظات الأدب فى 

المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى رظمياء محمد عباس / »٦1١‏ 


وفهرس ال خطوطات المصررة؛ معهد المخطوطات العربية - تصنيف فؤاد 
سيد ٤1١ / ١‏ » وفهرست المخطرطات العصورة» معهد المخطرطات 
العربية › الآدب ج | ق ٣‏ القاهرة .)١٤١ ء١1٤١ /٠۹۸۲‏ 

+ دیوان الصفدی؛ 

من ممخطوطات الادب فى مكتبة المتحف العراقى 

۵ ٠۳۲ ارقم‎ 

لصلاح الدين خليل بسن أيبك بن عبد الله الصفسدى 
المتوفى سنة ۷٦٤‏ هھ ۱۳١١۳‏ ۴ . ورد عنوان الديوان فى 
الصفحة الأولى . 

كتبه بقلم اللخ محمد بن على القارى الدمشقى سنة 
۲ هھ/ A50۵‏ م 

آ٤‏ ص Ex‏ م 

. ٠٠١ / ٤ معجم المؤلفين‎ 

(مخطوطات الاأدب فى المتحف العراقی / .)٠١١ ۲٠١‏ 

٭ ديوان الصفن الحلى: 

ديوان الصفى الحلى عبد العزیسز بن سراي بن على 
المتوفى سنه ۹ تسع ولحمسين وسبعمائة [ ' [vol [¥o‏ 
وهو علی انی عشر بابا مشتمل علی ثلائین فصلا. 

يوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقي وجاء بيانه كما 
پلی : 

ارقم 1۲۲۹ 

ديوان الصفى الحلى 

لعبد العزيز بن سرايا بن على المعروف بصفى الدين 
الحلى المتوفی سنة ۵۷۵۲ / ٠٠١١‏ م. 

الأول : (الحمد لله الذى علم الإنسان البيان... وبعد فإنى 
کنت قبل آل أشب عن الطوق وآعلم . .). رتبه المؤلف فى 

ثنى عشر بابا» الأنواب الستة الأولى جلها فی فصیان؛ 
والأبواب الأحيرة فى ثلاثة فصول , 

نساخة جيدةء كتبها بخط النسخ عبد الله بن عبادى بن 
حمادی سنة ۱١٩۵‏ ها 6‰ م تملکها بشدر بن نصر الله 


س٣‎ 


ابن غکوش العروشی سنة ۱۱۳۲ ه/ ۱۷۹۹ م 


۳f 


ص ۰.۰ ۰ ۵ر ۳×۲۷ سم س 


طبع أكثر من مرة معجم ۷۸۹ معجم المولفين 7/0 EV‏ 
وطبح أخيرا من قبل محمد واد الكتبى بالنجف دة ۱۹۵٩‏ . 


ديوان الصضس الحلل 


ص 


وتوجد عدة نسخ ننقل بيانها فيما يلى» وقد احنفظنا 


بالارقام التسلسلية كما رردت فى النص : 
۸--_ نسعخة أخری . 
كتبها محمد بن حاج عدى الحمامى سنة ٠١١۷‏ ه / 
1م 
الرقہ : ۳٤١١۲‏ 
۰ص 
۹-_نسخة أخرى 
کتیت سنة ۱۲۱۳ ھا ۸مم 
الرقم /TTToT:‏ 1 
۲ ص 
١‏ -_ نسخة أخرى . 


۲ ,۱۷ سم ۹س 


0۷ سم 1اس 


ترقى إلى القرن الشانی عشر الهجری / الامن عشر 


الميلادى 
الرقم : ۲۲٤١‏ 
۲ ص 
١‏ _نسخة آخحرى 


ترقى إلى القرن الشالث عشر الهجرى / التاسع عشر 


الميلاديى » نأقصة. 
الرقم FIT SAAA:‏ \ 
2٦‏ ص 0 0X0‏ اسم ۵س 
۲ ب تسسخة آحری 
عليها آثار رطوبة وحروف . 
ارقم : ٠١١۷۹‏ ) 
۸ص ا راسم 
س ) 
الا ا 
) الرقم : ٠٠۹۳‏ 
٩‏ ص 


۰ ا ۷سش‎ ul XA 
نسخة أخرى ا‎ 4 


= ن قطعة من الديوان مع منقولاات» وقد كتب الكرملى 
فى أولها عن هذه إل لنسخة أنها ديوان الحماسة» وقد تحققنا أنه 
ديوان صفى الدين الحلى . 


ارقي : ۹۲۷ 

1 ص AX1‏ ۹اس 
۵ -_- نسیخة لغری 

) تتضمن قطعة من الديوان» مؤطرة الصفحات . 

الرقم : ۲۹۱۲۳۵ 


ا تة أخرى 

تتضمن ملخصا من الديوان كتبت سنة ۱١۸۹‏ ه/ 
\Y¥Yo0‏ م“ فی اخحرها مجموعبة من القصائد والمنقرلات 
الادبية. 

١/۳۳۰٣۳: الرقم‎ 

۸٦‏ ص ,اسم س 

(مخطوطات الآدب / ۲۵۵ ۷٥؟)‏ . 

كما توجد نسخة مصورة فى معهد المخطرطات العربية 
بالقاهرۃ وجاء بیانھا كما يلى : 

نسعخة نفيسسة كتبت بخط قديم حسن . وبأولهالرحة 
مذهية رج عنارین الابواب والقصاثل مکتوبه بالڏذهب . 

(فهرس المهخطرطات المصورة EST | ١‏ 

وتوجد نسخة مصورة أدرجت فى فهرست المخطرطات 
المصورة (القاهرة )۱۹۸٠١‏ تحت عنوان اديران صفى الدين 
الحلی؟ وجاء انها وبيان سائر النسخ كما يلى : 

مرتب على الأبوب والفضول . 

آوله : : الحمد لله الذى علم الإنسان البيان» ومن عليه ... 
قال یفتخر بفعله وقومه فی ! إحدى الوقائع : 
لفن ثلمت اى صووف النلوائب 


واسره : 


ډيوان الصض الحاى دیوان صاد الدین 
قسد عهسد الج وهر بالخزن (المغرب. الرباط ١۴‏ لد) 
ي وسف لال الملك سن بده بقلم فارسی حسن 
واش فى سز وفى أمسن تتقق فى أولها وآخرها مع النسخة الأرلى . 
من بعاد ما أعمى أا الیکا ۳ ورقة ۹ سطرا 0 pw Tx,‏ 
وابی فس تى سسس اة من الجمسسسزن 


تم الديوان بحمد الله تعالى وحسن توفيقه ... وصلواته على 
سيدنا محمد النبى واله وصحبه وسلم تسليما كثيرا. 

نسخة بقلم نسخی جید» کتیت سنة ۷۹۵ ه. 

0۵ ورقة ۷سطرا Tx‏ 
من ورقة ١١١١‏ 


)١ / ٤۹۸ (إسکور بال‎ 


بعلم اسع لفیس من الْقَرن الثامن . 
أولها : يتفق مع أول النسخة السابقة 
واخحرها : ینتهی بقوله . 
لہا رنعت نساارکم لاساری 


1 نست على ال شار هسسدى الا سسس رار 


مد جتتكم أروم متهاقيسا | 
نودت أن بورك من فى السار 
تم الدیوان وکمل بحون الله تعالى . 
سطرا ٠‏ 
(دار الكتب الوطنية فی بیروت ۱۳) _ 
-نسخة الاق ٠‏ 
بقلم سی ٠.‏ 
أولها : : فق مم أرل النسختين السابقتين . 
واخحرها : 
إن لماشبد اکسسرکم پیسسدائع 
تمس شن وف مسامع السار 
تم ديوان الصفى الحلى بحمد الله وبعونه 
| 4 ر 


xt, ورک‎ ٩ 


٩‏ ورقة 


(الحبيبية . حبيب جنجح رقم ۸ نمر ۲۸) . 

٠ (1۴٤-1٤١ (فهرست/‎ 

(كشف الظئون ١‏ / ۷۹۷ وفيه وفاته سنة ۰۷۵۹ وميخطوطات الأدب 
فى المتحف العراقى -أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس | 
0۷_0۵ وفه وفاته تة ۷٥١‏ ۽ رفهرس المخطرطات المصورةء معهد 
المنخطوطات العريية ‏ تصنيف فزاد سيد ۰٤1١ / ١‏ وفهرست 
المخطرطات المصورةء معهد المخطرطات العربية > الآدت ج ١‏ ق ٣‏ 
القاهرة ۱۹۸۰/ .)١٤4 ٤-١٤١‏ 
صبفس الدين اجس : 
انظر : ديوان الصفى الحلى . 


# دیوان صلاح ارين : 


چ دیوان 


ديوان صلاح الدين: أبى العباس أحمد بن عبد السيد 
الإربلى المتوفى سئه ٦ ١‏ إحدى ونلا نین وستمائه وله دیوال 
دو بست( شف ۱/ ۷۹۷). ) 

قالت المؤلفة : لما كان قد فاتنا إدراج مادة «دوبیت) فی 
موضعها فإنناً نوردها هنا إتماما للفائدة أه.. 


الذوبيت : من فون التنويع فى القوافى . وهو مأخود فى 
الأصل عن الفرس. والاسم مركب من لفظين «دو» الفارسية 
ومعئاها «أثنان؟ و «ابيت» العربية » فيكون المعنى اذو البيين“ 
ويتألف من أربعة أشطر مقفاة بقافية واحدة» وله وز حاص به 
وهو «فَعلْن مُتَمَ اعلين فعولن فَملّن» مكررة مرتين» وقد تكون 
قافية البيت الشالث مخالفة» وهو قليل ٠‏ والدوبيت من 
الرباعيات أو المربعات التى يلجا الشاعر فيها إلى تقسيم 
شعره إلى مجاميع كل مجموعة مؤلفة من أربعة أشطر يقفيها 
بقافية واحدة» ويسير فيها على وزن وإحد» ويعرف الدوبست 
بحر «السلسلة أو «الرباغى» (معجم م مصطلحات العررض 
رالقافة/ (٤‏ 


hk 


دیوان السوری 


ديوان الصولي 


( كش اللنون YAY f‏ ومعجم مصطلحات العررس EIT‏ 


د. محمد على الشوابكة ء ود . أنور أبى سويلم / .)١١١‏ 
٭ ديوان الصوری: ) 
ديوان الصورى : أبى محمد المحسن بن محمد السعروف 
ابن غلبون المتوفى سنة 41۹ تسع عشرة وأربعمائة قال [ ابن 
خلکان] آحسن فی دیوانه کل الإحسان (کشف ۱/ ۷۹۷ 
۹۸ 
يوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقی وجاء بيانه كما 
یلى : 
الرقم ٠٤١۲۲‏ 
الأول : 
أ رأيت مسا صنم الريب التائ 
آیساام أأغرب فی حسسدیٹ بکسائی) 
رتیت قصائد الذيوان على حروف الهجاء . 
نسخة نفيسة » كتبت بخط النسخ الجيد» والعناوين بخط 
الثلث» مزوقة الأول » كتب عنوان الديوان بخط الثلث داحل 
مستطيل ذهب ومزحرف» ترق إلى القرن ٦‏ ه/ ۲١م»‏ 
تملکها محمد بن آبی السراوی الصديقی سنة SE ! ۲١‏ 
٤م‏ 
۷ ص me lyg OX,‏ س 
معجم المؤلفین ٦‏ / ۱۷۳ الاعلام ٠١۲ / ٤‏ طبع بتحقيق 
مکی السید جاسم وشاکر هادی شکر بہغداد سنة ۱۹۸۱ م 
وقبل إن أحمد النجدى فرغ من تحقيقه سنة ٤‏ ۱۹۷ م فهرس 
المجمع ۲ / ۹ (مخطرطات الاآدب / ۲۵۷ » ۲۵۸) . 
كما يوجد مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة جاء بیانه كما یلى : . 
وهو مرتب على النحروفِ 
أوله : قال.... ابن غلبن الصررى يماح الاير رئيس 
الرؤساء عمار بن محمل (قافية الهمزة):. 
أرأیت ا صنع الفريب النسائى ) 
یام فرب قى حسدیث بکائی 
وآخره: من قصيدة يرثى بها أبا القاسم بن ضحى 


أطاعك الدمع السذى كسان عصى 


فابك دما ما أمكن المين اليك 
وأخرها قوله : 
سار اليسسس هة من ادى 
تم آلدیوان بحمد الله ومنه وحسن قوفیقه ... 
نسخة بقلم نسخى جميل بها بعض الضبط » وصفحة 
العنوان مزركشة وعليها تملك لمحمد أبى السرور الصديقى 
ستة ۲٣‏ ١أ‏ ه؛ والورقة العاشرة بخط حديث مغاأير خط 
الكتاب والتصوير فى أكثر الأوراق معتم : 
۵ سطرا 
(المعجم العلمی العراقی ۲٠۱۸‏ م). 
(فهرست ر .)١۷١‏ 


٤‏ ررقة 4 سم 


كف الظئون 1 ا YAY‏ ۹۸ ومخطوطات الدب فى المتحف 


العراقى / OY‏ ۸ ۲ وفهسرست الخطوطات المصضررة: مهك 


المخطرطات العربية » الأدب ج ۱ ق ۳ القاهرة ۹۹۸۰ )١۷١‏ . 
# ديوان الصولى: 
دیوان الصرولى : : إبراهيم بن العباس توفى سنة ۲٤۳‏ قال 


ابن حلکاذ] وکل من دیوانه تخب وهو صغیر کف ۱ | 


.(¥4AA 
يوجل مخطلوطه فى مكتبة المتحف العراقی وجاء يانه کم‎ 
۱۳۰٤ ارق‎ 
لای اسحا إبراهیم بن اعباس بن محمد بن صول کین‎ 
ه/‎ ٠٤۳١ البغدادى المعروف بالصولى المتوفى سنة‎ 
ر‎ 0۷ 
الأول : (الحمد لله رب العالمين: وصلی ی اف علی سیا‎ 


صر لشطرنجی» شیف تة ۳۳۵ھ ۷ 4۷ مجم 
المؤلفين 1١‏ // ١٠٠)؛‏ عن رواية محمد بن عمراك بن موسی 
المرزباتى سنة ۳۸۲ ه/ ۹4٤6‏ م (معجم المؤلقين ١١‏ / 
o. (4¥‏ ا 


ديوان الضعفاء 


نسخة جيدة» كتہث بخط اللسخ › سلة ٠٠١۳١‏ هه / 
1 م. 


معجم المؤلفين ٤١ / ١‏ طبع بتحقيق عبد العزيز الميمتى 


فى القأاهرة سثة ۱۹۳۷ م (مخطرطات الادب / ۲۵۸ ؛ ۲۵۹) . 

(کشف الظتون ١‏ / ۷۹۸؛ وسخطرطات الأدب فى المتحف العراقى 
„(To u TOA Ff‏ ) 

# ديوان الضعقاء: 

ديوان الضعفاء للذهبى . ذكره صاحب الرسالة المستطرفة 
فی تب بيان حال ألرواة. 


(الرسالة المستطرفذة لاإمام السد مج ل بن جعغفر الكتائى 
(ov,‏ . 


# دیون الع وا ت 


ضمّن الخوارزمى الباب الرابع من كتابه الفصل اساد 
الى امي ف لاسا ال ا فیما کان یسمی 
بديواك الضياع والنفقات » وهسى مسن ألفاظ المشاح 
فقا : 

الأشل : سشون ذراعا طولا فقط . البار؛ سٽ آذرع طلا 
فقط . القبضة : سدس الذراع ..الأصبع ثلث تمن الذراع . هذا 
كله فى الطول وحده وفى السرض وحده أما فى البسيط 
فالجریب وهر أشل فى أشل ومعناه ستون ذراعا طولا فی مثلها 
عرضا يكون تكسيرها ثلاثة آلاف وستمائة ذراع مكسرة ومعنى 
الذراع المكسرة أن يكون مقدار طولها ذراعا وعرضها ذراعا 
القفير عَشر الجريب وهو ثلاثمائة وستون ذراعا مكسرة 
والشير عشر القغيز وهو ست وثلاثون ذراعا مكسرة هذا على 
مأ يستعمل بالعراق وقد يختلف ذلك فى ساثر البلدان إلا أن 
حسابه يدور على هذا وإن اختلفت الأسماء ونقصت المقادير 
اه. ا 

ثم تکلم بعد ذلك علی المکاپیل وتأتی فی حرف المیم إن 
شاء الڻه تعالی . 

(مفاتيح العلوم للخرارزمی / (E6 ٤۳‏ 

٠  :سضابطابطلا ديوان‎ # 

من مخطوطات ا الأدب فى المتحف العراقی . 


TAA 


دیوان الطعرانی 


٠١٤١ الرقہ‎ 

لإبراهيم بن حسين بن رضا بن مهدى آل بحر العلوم 
الطباطباٹی المتوفی سنة ۱۳۱۹ ه/ ٠۹۰۱‏ م. 

الأول : 
(بادر تجلى آم ضيااء دكساء 

سرغت بالك لل ليلاء) 

كتب الديوان بخط النسخ الجيد» وبالمدادين الأسود 
والأحمر» عليه حواش» ناقص قليلا من الاثحر» يرقى إلى 
القرن الثالث عشر الهجري / التاسع عشر الميلادى . 

٤4‏ ص X0‏ 00م ۷س 
معجم المؤلفين ٠۲۳ /١‏ الذريعة ۹ / ٦٤٤‏ الأعلام١/‏ 
۷ تاريخ الأدب العربی فى العراق ۲ / ۳۳ طبع بمطبعة 

العرفان بصيداسنة ۱۳۳۲ ه/ ۱۹۱۳ م. 

(مخظوطات الادب فی المتحف العراقی ر ۲۵۹) . 

# ديوان الطغرائي 

ديوان الطغرائى : العميد فخر الكُتّاب آبى إسماعيل 
اللحسين بن على الملقب مؤيد الدين الإصبهانی الملشى توفى 
سئة ۵١١‏ ثلاث عشرة وحمسمائة جمعه بعض أحفاده قال 
[ابن خلكان ] ومن محاسن شعره قصيدته المعروفة بلامية 
العچم (کشف ۱ / ۷۹۸). 
يوجد مخطوطه فى مكثية المتحف العراقی وجاء بيانه كما 
يلى : 

الرف, rC. ٠١١۲۳‏ 
لمؤيد الدين الحسين بن على بن محمد بن عبد الصمد 

الليثى الطغرائى المتوفى سنة ٥١۴‏ ه/ ١١١ام. ٠ ٠‏ 
الأول : (الحمد لله رب العالمين» حمد الشاكرين 
الحارفين » والعاقبة للمتقين » ولا عدوان إلا على الظالمين...) 
تضمن الديوان قصائد الطغرائی التى قالها فی أغراض 
مختلفة» بدأ فيه بقصائد فى مدح السلطان محمد بن ملك 

شاه» مطلعها : a.‏ ا 
(لجلال قسدرا ك تخضع الأقسدار 
وبيمين جاك يحكم المقسلدار). 
نسخة جيدة» كتبها وصححها حسين بن على بن ٠‏ 


ډیوان الدفغرانں 


عید ایی بن محمد البحرانی » سنة ۱۲۲١‏ هھ | ۱۱ م 
لابن محمد بن داود فی بلدة أکباد کجرات . 
۸۱ ص 
طبع فى الجوائب بالقسطنطيية سنة ٠۳٠١‏ ه/ 
sp IAAT‏ وطبع بتحقیق د . على جراد الطاهر ود. یحی 
الأعلام ۲/ ۲١١‏ » معجم المؤلفين ٦ / ٤‏ معجم 
٤‏ 
وتوجد عدة نسخ أحری نورد بیانها فيما يلى» وقد احتفظنا 
بالارقام التسلسلية كما وردت فى النص : 


م 
HH‏ 


ا س لسك انحری 


pu TX IA, 0‏ س 


جيدة أالخط» سنة ١٠٠١١١‏ ه/ م. 

۲٤0١۹ : الرقم‎ 

١‏ ص 

٤‏ نسخة أحری 

کتبھا عبد الله بن عیسی بن إسماعیل سثة ٠۲۲۹‏ ه | 
م 

۹4۵١ : الرفم‎ 

ص 

نسخة آخحری 

کتبها عبد الغئى فكرى سنة ۱۲۷۲ ه/ ۱۸۵۵م . 

| ٠٤۳١۷ : الرقم‎ 


× اسم ٣س‏ 


۷ ص اسم ۲س 
111 نسخة ألحرى 

كتبها أحمد الفتحى سنة ۱۲۸۸ ه/ ۱۸۷١‏ م. 
ارقم : ٠٠٠٠٠‏ 
۸ص 

۷ --نسخة أخحرى ‏ 


ترقی إلى القرن الثانى عشر الهجرى / القرن الفامن عشر 
الميلادى» ناقصة الطرفين . 

E : الرقم‎ 

٤‏ ص 


0X1‏ ,1م ا أ اس 


۱۲ سم ۵س 


۸- نسخة أحرى 

ناقصة الطرفين 

الرقم : ۷۹۷۲ 

۳ ص 

(میخطوطات الادب / ۲۵۹ ,.)۲١١۱‏ 

كمايوجد مخطوطات مصورة فى معهد الىخطوطات 
العربية بالقاهرة وبيأنه كما يلى ... 


01 اسم ٣س‏ 


[n ‘x10 قا١۷‎ ۱۷٥۱ [لالە لى‎ 

(قهرس المخطرطات المصررة ١‏ ر .)٤١1١‏ 

تالت المؤلفة : مكتبة لاله لى ملحقة بالمكتبة السليمانية 
باستانبوڵ . 


وكذلك يوجد مخطوط مصور فى معهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه فى الفهرست كما لى : 

أوله ... قد انتهيت إلى ما اقترحه الإمام الأجل آدام الله 
نعمته» وتحملت فى جنب رضاه التعرض لنقد النقاد» وخحف 
على فى الامتثال له التكشف لجهابذة الكلام ... قال يمدح 
السلطان المعظم السعيد محمد بن ملك شاه: 
لجلال قسسدرك تخضع الأقسسدار 

وبيمين جاك يحكم المقسسسدار 
وأخحره : من قصيدة أولها: وقال أيضاء وهى انحر ما قاله 


من الشعر: 
من الصبر ب طال أم قصسر المسدى 


نسخة قديمة بقلم نسخى معتاد من القرن السابع 1١١(‏ 
ه) وعليه توقيع أحمد بن عبد الله بن الحسن الأدفوى 
(المؤرخ المصری)سنة ۷۹۲ه. . 
۹ سطرا 

(إسکوریال ۳۲۰). ) 

ويوج د عده سن النسخ تتقله فيا يلى» وقد احتفظت 
بأرقامها التسلسلية كما وردت فى النص : 

نسخة ثانية 
بقلم نسخى» كتبها محمد بن محمد الخفاجى المصرى 


سه ا أ ١ ١‏ شے 


٥‏ ورقة ` 0 Ex,‏ م 


(روسيا . ليننجراد . مغهد الدراسات الشرقية). 

۵ ۵ ب تسخة رأبعة, 
۷ه 

وآخرها. 
رولتيح الا ن 

زفسرات أبين إلاضتن ودا 

۵ سطرا ۹×۵ سم 
(دار الكتثب الوطنية فى بيروت) . 
-نسخة حامسة. ‏ ' 


بقلم نسخی کتها محمد المرصفی. 


۸ ورف 


۴۲۰ 


دیوان الطغرانی دیوان العامل 
أولها يتمق مع أول النسختين السابقتين : تتفق فى أولها واخرها مع النسخة الثالثة» وبعض أشعار 
وآحرها. ملحقة قال كاتبها إنه وجدها فى الأصل . 
فى اجلسىەبعسزل أو بقتل ۷ ورقة سہطرا 
رح ى فهىء ادتك الحميا (مکتہة جامعة برنستون فی نیوجیرسی بأمریکا رقم ۲۰ ه_ 
تم رقم ما وج من شعر نادرة دهره» فریدة عصرهء الوزیر ٣‏ ا ا العرية) 
مؤيد الدين بى إسماعيل الحسين بن محمد الطغرائى عفا اله - : 
۳ ورقة سطرا أولها : كتب الأجل مؤيد الدين آبو إسماعيل الحسين بن 
(ألمانيا- توبنجن 1۸1( ` على بن محمد رحمه اله إلى بعض من التمس منه أشعاره: قد 
E 10s‏ انتهيت إلى ما اقترحه الشيخ الإمام أدام الله نعمته ... وأثبت 
طرفا مما علق بحفظى من المقأطيع المتفرقة والقصاتد» فمن 
بقلم نسخی ۔ عليها مطالعة بتاریخ ۱١ ١‏ ۸ تلك القصائد والمقاطيع ما قال : 
رها فق ع زل اسح امات حب عنی اس ری عند مسرت 
واخحرها : وأبسرز فيهم إذآصبت راء 
ناجل بزل أو بقل ولسى أسسسوة بالبادر يتفش نلوره 
وحى نه عسسسادتك الجيلة فيخفى إلى أن يتج دض اء 
وکسایل شمه صناعا بصاع اش : 0 ا 
ومن يغليب فإن له الفضا ةة خليلي مسا أن تعين ا وتسعلدا 
وهذا خر ما وجد من شعر مؤيد الدين الطغرائى رحمة الله وإماكفافالاعلىولالب ا 
عليه وعلى جميع المسلمين . امین (المتیحف البریطانی )٠١۵۸‏ 
1 ورفة ۳ سطرا (فهرست / .)١٤۹-۱٤٩‏ 


رکف الظنرن لحاجى خليفة ٠ ۹۸ ١‏ ومخطوطات الأب فی 
المشحف الحراقی أسامة ناصر النقشبندى رظمباء محمد عباس / ID‏ 


 ةيبرعلا وفهرس الميخطوطات المصورة  معهد الميخطوطات‎ e 
وقه وفاة المؤلنف سنة ۵1۵ ه» وفهرست‎ ٤1١ / ١ تصتيف فؤاد سيد‎ 
المخطرطات المضورة؛ معهد المخطوطات المريية . الاديت حا ف‎ 
. )١٤۹- ۱۴٩ / ۱۹۸۰ القاهرة‎ 

+ ديوان العاملی, ' ) 

من مخطرطاٹث لادب فى المتحف الحراقی 
) ارقف٣ /۳۳۲٤‏ د ) ) 

لعلی بن زين الدين بن محمد بن حسن س زين العابدين 
شهيد مى المعروف يعلى الصطير المتوفى ١‏ ۰ه 
۲م 


ڈنوان الاس بن الاقف 


الأول : 

(أبسدت جوم سحائب العلياء 
أزهسارهسا تسزهو على الفرباء) 

وسو ديوان فى مدح الأئسة» رتبه المؤلف على حروف 
الهجاء» وجعل كل فصيدة فى تمانيه وعشرين بيتاء وفرع منه 
سنة ۱۰۸۷ ه/ ۱۹۷١‏ م. 

نسخة جيدة» مؤطرة الصفحات» كتبت عن نسخة 
المڙلف سنة ۱۲۹۳ ه/ ۱۸٤٦‏ م٠‏ قيل إنها كتبت يأمر ادر 
میرزا الت كانت لدى حسين محفوظ (انظر الذريعة ١أ‏ / 
۳) فی اخرها قصائد للميدائىء وهاتف الأصفهانی› 
وابن الحاجب. 

۲ ص f, Ox:‏ س 

معجم المؤلفين ۷/ ١1۱۹ء‏ هدية العارفین ٠۷٥۹ /١‏ 
الأعلام ٤ / ٠‏ 

(مخطرطات الأدب نى المتحف العراقی / )۲١١‏ . 

# ديوان العباس بن الأحلف: 

من المخطوطات المصورة فى معهد المخطوطات العريية 
بالقَاهرة . 

وهو أبو الفضل العباس بن الأحنف بن الاأسود بن طلحة 
الحنفى «نسبة إلى قبيلة بنى حنيفة؟ اليمانى المتوفى سنة 
۲ -. 

روایة بی بکر محمد بن یحیی الصولى المتوفیى سنة ۲۴۵ 

نسخة كتبت فى القرن السادس تقريبا 

[کویریلی ۱۲۹۰ ۰۰ى 

(فهرس المخطرطات المصررة معهد المخطوطات العربية- تصنيف 
ؤاد سيدا / £71). . ) 

قالت المؤلقة : محتية کو بریلى باستانيول . 

± دیوان عبد الله بن حمرة: 

من المخطوطات المصورة فى معهد المخطوطات العربية 
القاهرة» وجاء بيانه كما لى : وهو الإمام المتصور بالل عبد 
الله بن حمزة بن سليمان بن حمزة الحسلى اليمنى المشوفى 


سنة ٤‏ ١آ‏ شے. 


.)١١۳ / ٤ الأعلام‎ ٥۳١ / ١ (إيضاح المکنون‎ 


ديوان عبد الكريم جمزم 


مرتب على الاغراض 
أوله : من باب الافتخار: 


وأخحره : من باب المواعظ والآداب. وهو الاب الشامن . 
ر 
وجدلى بعفشول يسان يجسل 
مسن أن حيط ب 


صن يبصفب 


نسبخة بقلم نسخى نفيس من خحطوط القرن الثامن تدرا 
والأوراق الاحيرة بخط مغاير» كتبت سنة ۸۹4 ه» وبالنسخة 


اثار تقطيع » وبأخرها مقابلة على نسخة باخرها قراءة نة 


1 الکتاب الأول من مجموعغه , 


٤‏ ورقة ۲۵ سطرا فى المتوسط ۱×۲ اسم 
(مكتبة الجامع الكبير الغربية بصنعاء ٤۸‏ أدب) , 


(فهرست المخطرطات المصوة» معهد المخطرطات ألعر بية . الأدب 
جا ق ٣‏ القاه ۱۹۸۰/ .)۱١٤‏ 


٭ دیوان عبد الكر يم حمزة: 

من مخطوطات الشعر بدار التب الظاهرية بدمشق (أر 
بمكتة الأسد) وجاء پیانه کما یلی . . دیوان عبد الکریم حمزة 
المتوفى سنه ١١۹١۹۸‏ . 


أوله : أحمدك اللهم على جميل الإيجاد وأشكرك على 
حميد الإمداد مصليا ومسلما على خاتم رسلك ومجمع 
أسرارك ومشرع سبلك سيدنا محمد الذى شرفت قدره»؛ 
وشرحت صدره» ورفعت ذکره: ... قال رحم الله روحه : 
جل مولى له الارادة والحك س 
قله الحمسد واجب وله الش 
سن على كز سالسة والسولاء 
آخره: «... وقد أمر عليه السلام بالاستعاذة برب القلق 
رالناس من شر ما خحلق وشر السوسواس فاستعاد وبلغ وهو 


الصادى الامين کہا أرسل رحمة ة للعالمين صلی الله سم 


عليه وعلی آله و جرج أجمعين . 
تم الديوان بمعونة الملك المنان نهار الخميس منتصف 


ديوان عبد المنعم 
شهر صقر الخيسر سنة سبعة (كذا) وعشرين ومائة وألف على 
يد كاتبه الففير محمد سعدى بن عبد القادر بن عبد الهادى 
العمرى نسبا الشافعى مذهبا غفر الله لهما وللمسلمين؟. 
العئاوين بالحمرة والقصائد مؤطرة باللون الأخضر والنقاط 
بالحمرة . 
عليه مطالعة بأسم محمد بن محمد ذيب الحنفى سنة 
۳ هه وتملك باسم عبد القادر بن أحد مؤي بك أعظمى 
نة ۱۲۸۱ ه.. 
بعد أن ينتهى الديران ترد عدة قصائد فى رثاء صاحب 
الديوان بعد ذكر وغاته سنة ۱١١۸‏ أولاها لعبد الغتى النايلسى 
مطاعها : 
مسا لى أرى البارق التجدى ما ومضا 
أت السار أم ولى الفشى ومضى 
والثانية لسعدى العمرى ناسخ الديران مطلعها: 
أبى دهسر حفظت له عهودا 
تغادرني وة إلا عمي دا 
والثالثة لمعحمد أمين الخراط ومطلعها: 
حتسام أيدى الخطوب الصم والنسوب 
باأسهم البین تصمسی کسل ذى أدب 
Ape‏ 


ITxXTT Al‏ سم 


۵س 
عد الحجید مراد / ٣ ۳١‏ ۴۳), 


الطاهرية _إعداد رياض 

# ديوان عبد المشهم: 

دیون عبد ل ابن عمر بن حسان الغسانى الأندلسى 
الجليانى أبى الفضل المتوفى سنة ٠٠١‏ انين وستمائة . أوله : 
الحمد لله معجلى | لحكم فى أفاق البيان ذكر فيه أنه أطلق الله 
سبحانه وتعالی على لسانه من جوامع الكلم من منظم ومطلق 
أصنافا وفنونا فابرز من بدائع البلاغة نخبا وعيونا كل صف 
منھا فی ديوآن فهیى عشرة دواوین دیوان الحكم وديواك 
المہشرات ودیوان المشوقات وديوان التدبيج وديوان التشبيهات 
وديواك الترسلل ... إلخ . 

۸٠٠ / ١ (كشف الظنون‎ 


+ دیوان عکمان التطیہب: 

من محطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى وجاء 
يانه کما یی : 

الرقم ۱۹۸۹۸ 

لعثمان بن يوسف بن عز الدين الخلوتى القادرى الخطيب 
الموصلى المتوفقی سنة ۱۱۴٤۷‏ ه/ ٠۷۳٤‏ م. 

الاول : (الحمد لله حمدًا یوافی نعمه»› ویکافیء مزیده. 
اللهم لا أحصى ثناء عليك ... وبعد فهذا ما نظمه أفقر العبأد 
وأحوجهم إلى المولى الغنى ...) 

يتضمن الديوإان قصائد فى مدح الرسول» والصالحين» 
وبعض رجال التصوف» كالسيد أحمد الرفاعى» والبدوىء 
والىجنيد البغدادى» والسهروردى» والعيدروسى ٠‏ وقضيب 
البان» وغيسرهم» ويتضمن كذلك قصائد للحلاج وابن 
الفارض وبحض المقامات . 

نسخه جيدة» کتبها رضا بن صالح بن محمد طاهر بن 
على النقیب سنه ۱۳۲٤١۵‏ ه/ ۱۹۲١‏ م٠‏ ذكر الناسخ فى اخر 
الديوان أن الشاعر توفی سنة ۱۲۱۲ ه/ ۱۷۹۷ م» فى 


اخرها منظومات وأغان ومقامات . 

٦ص‏ ۱۷×۰ سم ۸س 

معجم المؤلفین ٦‏ / ۰۲۷۲ فهرس الأوقاف ۳/ ٠١۳‏ 
الاعلام ٤‏ / ۵ 


وتوجد مته ثلاث نسخ آخری بیانھا کما یلی وقد احتفظنا 
بأرقامه التسلسلية كما وردت فى النص . 

۷ _ نسيخة أحری . 

جيدة الخط نرقى إلى القرن التالث عشر الهجرى - 
التاسع عشر الميلادى . 

١١۹۸4۹ : الرقم‎ 


۸ ر نسخة اخرى | 
الرقم : 1۲۳١‏ . 
۸ص 


X10, 0‏ م 


0و اسم ۷س 


۲ 


ديوان العجمس دیوان‌المرجی 
۹ ۔ نسخة آخری # الديوان العجيب والأسلوب الغر بب: 
كبها أحمد بن محمد المدرس سنة ١١۱۵۸‏ ه/ من المخطوطات المصورة فى معهد المخطوطات العربية 
0٥م‏ ناقصة الديباجة ٠‏ نسب آلديوان فى هذه النسيخة بالشأهرة . 
خحطأً للناسخ كما جاء فى صفحة العنوان. رهو جملة قصائد من نظم محمد غرس الدين الخليلى 
ارقم : ٠١٤١١‏ , المدنی المتوفی سنۀ ٠٠١۵۸‏ . 
۰ص ۵ سم ۵ س. ضمنها فرائد التوحيد» وجواهر فرائد إشارات أهل 


والمؤلف عالم» متصوف» أديب» شاعر» معظم شعره 
فی مدح النبى إا قي إنه من أبلغ شعراء الموصل فى عصره؛ 
ولد سنة ۱٠۸۹‏ ه/ ۷۸٦1م‏ . 

الأعلام ۲۱١ / ٤‏ ۰ فهرس أوقاف الموصل ۷/ ۱۹۸ . 

(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى _ 
وظمیاء محمد عباس / ۲١٤‏ . ۲۹۵), 

٭ ديوان الحجمى: 

من مخطوطات الأدب المحفوظة فى خزانة المدرسة 
الالحمدية (فى محلة الجلوم ‏ البهراقية) بحلب» وهى الآن 
تحت رعاية الأوقاف . وحاء بيان المخطوط كما يلى : 

تأليف : حافظ الدين محمد القدسى الشهرر بالعجمى . 

يشتمل هذا الديوان على تشطير تائية أبن الفارض وعلى 
٠‏ قصيدة فى مدح شيخ الإسلام یحی أفندى . وفى أول 
الديوان عدة فقصائد لشعراء من دمشى والقدس ومصر فرظو 
فيها تشطير العجمى لتائية ابن الفارض . وقد أتمة نة ٠١۳٤‏ 
سے . 

أوله بعد البسملة : حمدا لمن مَنّ على من اختاره بالجمم 
بين فضيلتى العلم والادب . 

احره: ... على آن الكتاب يعلم من العنوان كما لا يخفى 
على أهل الدب والشان الحمد لله على الائه. 

النسخة جيدة لكنالم نقف على تاريخها ونرجح أنها 
كتبت فى حياة الشاعر أو بعد وفاته . خطها فارسى جيد 


أسسامة تاصر النفشبندى 


وعناوين القصائد بالحمرة. ) 
(۲۳ )ق - المسطرة )۲١(‏ س _الأحمدية (۱1۹۲) 
الأدب. 


المتخب من المخطرطات العريية فى حلب . مرکر ادمات 
والأنحاث الفقافية ق )۲٤١ / ٤‏ . ا 


التجريد على طرز لم يسبق إليه . فإنه جعل قوافى كل قصيدة 
متحدة فى اللفظ متغايرة فى المعنى . وجعل أوائل الانيات 
مفسرة للفظ الذى وقح فى القافية . وهو مرتب على -حروف 
المعجم . باخره خرم . وينتهى إلى حرف اللام . 

[دار الکتی ۳۹۹ أدب ۳ ۱۷ سم )ا 

(فهرس المخطرطات المصورة» معهد المخطرطات العر بية ‏ قصتيقب 
فؤاد سید ۱ / .)٤٦۳‏ 

قالت المؤلفة ؛ دار الكتب هى دار الكت المصرية : 
المكتبة العامة بميدان أحمد مأهر بالقاهرة! . ه_ 

#ديوان العدل: 

كان قيذار أحد ملوك الفرس أول من مسح الارض ووضع 
الدواوين ووضع الخراج على الارضين ووظف الموظقات على 
البلاد وأتخذ لذلك ديوانا سماه ديوان العدل . 

(التعريف بمصطلحات صبح الاعشى - محمد قنديل البقلى / ٠٤١‏ 
عن صبح الأعشى للفلقشدى .)4٠١ /١‏ 

د یوان العراف؛ 

كان ديوإن العراق فى أول مره فارسيا ونقله إلى العربية 
الحجاج بن يوسف فى خلافة عبد الملك بن مروان ونقله له 
صالح بن عبد الرحمن کاتب کاتہه زادان فروخ فکان کتاب 
العراقيين علماء وتلاميذ. 

(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ۔ محمد قنديل البقلى / ٠٤۷‏ 
۸ ۰ عن صییم الاعشی للقلقشندی .)٤٣۳ /١‏ 

يوان العرحىي: ) 

من مخطوطات الأدب بالمنحف العراقى وجاء بيانه كما 
ل 
الرقم ١/۱۲٤١‏ 

لعبد الله بن عمر بن عبد الله بن عمر العرجى الأموى 
المتوفى سنه ها ۸م 

الأول : 


تيوان الهر جي 


دیوان العساری 


r j ۴ ا . ع ك‎ i : ۲ 

٣ و ي‎ e TT OT 
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a. 111 صورة رقم‎ ١ 
كتبها غلبف ين آسحد عن نة علمان بن‎ ١ الصنحة الأر ل من شخة 1 دران المر جي الأموي‎ 
: . س ر 4م‎ ٣۸۰ جیی سا‎ 


([حور بعثن رسسولا فى مسسلاطفسة 
قفا إذا سقط التسسساءة الوهم) 

أسبخة نفسة» مزوقة الأولء موؤطرة الصمحات مداد 
ذهبی» كتبها بخط النسخ عفيف بن أسعد عن لسخة كتبها 
عثمان بن جنی سنة ۳۸۰ هھ / ۹٩۰‏ م» کما ورد فی خر هذه 
السبخة . 
۰ ص 0م ۵س . 

. ۹٥ /٠ معجم المؤلفين‎ ۸٠۰ / ۱ کشف‎ 

طبع بتحقيق خحضر الطائى ورشيد العبيدى ببغداد سنة 
ھه/ ۱۹۵٩‏ . 

نسخة أخحرى 
کتپها محمد طاهر السماوی سنة ۱۳٤۲‏ ه/ ۱۹۲۳ م 
فى احرها قصيدة منقولة من شراهد الكشاف . 

. 4 / ٠۲٠۵ : الرقي‎ 


نسعخة آخرى . 


كتبها ببخط النسخ عبد الرزاق فليح البغدادى. 


,. ۲١۱۳۲ : الرقہ‎ 

۸۰ ص 

والمؤلف من أهل مكة» لقب بالعرجى لسكناه فى قرية 
(عرج) قرب الطائف» آديب شاعر من الفرسأن المعدودين› 
صحب مسلم بن عبد الملك فى رقائعه بأرض الروم» سجنه 
والى مكة فى دم مولى عبد الله بن عمر ومات فى السجن . 
الاعلام ٠١۹ / ٤‏ . 

(ميخطرطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة تاصر النقشبندى 


وظمیاء محمد عباس / ۹۵٦۲ء .)۲١١‏ 


,سم 


+ 
اس 


٭ دیوان العزازى: 
من الخطرطات المصورة فی معهد المخطرطات العر بيه 
القاهرة 


وهو شهاب الدين أحمد بن عبد الملك بن عبد المنعم 
ابن عبد العزيز بن جامع العزازى البزاز المتوفى سنة ۷٠١‏ ه 
رتبه على حمسة فصول . 

نسخة كتبت ستة ۱۲۹۹ عن لسخة بالمدينة المشورة 
وتبتدىء من أول الديوان وتنهى إلى الفصل الثالث . 

[دار الکتی ٤۷۹‏ أدب ۹ ی 1¥ Ox‏ سما 

وتوجد نسخة أخرى مكررة عن النسسخة السابقة. 

(فهرس آلمخطوطات المصورة ٠‏ معهد المخطوطات العربية - تصيف 
فؤاد سيد 1م £ £ 6۳). 

+ الديوان العزيزى النبوى: 

من آلقاب ديوإن الخلافة وما فى معناه من متعاعاتها. 


(التعريف بمصطلحات صح الأعشى . محمد قنديل البقلى / 14۸ 
عن صیح الاغشی للقلقشتدی )١۲ / ٦‏ . 
چ الديوان العشاری: 


الرقہ ٠٠۲٠٠‏ 
لحسین بن على ین حسین بن محمد بن فارس العشاری 
البغدادی المتوفی فی حدود سنة ١١۹۵‏ ه/ ۱ م. 
الأول : (الحمد لله كما ينبغى أن يحمد» والصلاة والسلام 
على صاحب المقام الأحمد...) , 
نسخة جيدة » كتبت بخط الشاعر» عليها بعض الحواشى 
للمؤلف مؤرحة ١١۸١‏ ه/ ۱۷١۷‏ م» فى أولها فائدة منقولة 


Yt 


دنوان العشاری 


عن المؤلف عن بعض الابیات التى وردت فى ديوانه والتی لہ 
تكن من مؤلفاته . تملك هذه اللسخة أبو الشاء الآلوسى سنة 
۵۱١‏ ه/ ۱۸۳١‏ م» وأحمد شاكر الآلوسى سنة ۱۲۷۵ هم 
A0^ f‏ م . 


۸ص ۱۲ سم ۹س . 


طبع بتحقيقق الدكتور عمساد عبد السلام ووليد الأعظمى 
ضمن مطبوعات وزارة الأوقاف ببخداد سنة ۱۹۷۷ م. وأعتمدا 
هذه النسخة باعتبارها نسخة الأصل . 

نسخة أخرى . 

کتہھا على علاء الدین بن نعمان الآلوسی سنة ۱۲۹۹ ه_ 
AY /‏ م فی الحرها قصائد بخط العرأوی ومحمد بن 

۹٠۷١ : الرقم‎ 


و 


المیلادی وقد کانت لدی آل الشالجى. 


IY: الرقم‎ 


۵ ص 
(مخطرطات الادب / ۲۹۱ ۲۹۷). 


وتسوجحد لسخهة مصررة فى معهد المخطوطات العريية 
بالمأهرة : 


× ,اسم س. 


آخره : 
ياإلهى صل عل تبره 
وعلى آله وعلی کل تی 
نسخة بقلم معتاد 
۱سطرا ٠‏ 
[المتحف العراقى بداد ۳۱۷] 
(فهرست المخطوطات المصررة | (ov‏ ا 
(مخطرطات الأب فى المتحف العراقی اة ناصر النقشہندی 
وظمیاء محمد عباس | 1 ۲1۷ وقه رست المخطرطات المصررة» 


¥ ورفة ` 


سهد المخطرطات العريية. الآدب ج۱ ق ۳. الاه ٠۹۸۰‏ / 
10¥( 

انظر مادة #الآلوسى (أبو الثناء) فى م ٥۵٤ / ١‏ _ ١٦د‏ 
ومادة «الآلوسيون فى م٠‏ / ۵۷۳). 

# ديوان عقيب الدين التلمسانى: 

من مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى وأدرح تحت 
عنوان ديون التلمسانى) : 

١ /۹۸۹ ارقم‎ 

لعفيف السدين سليمان بن على بن عبد الث الكسومى 
التلمسانی المتوفی سنة 1۹۰ ه/ ۱۳۹۱ م. 

الأول : 
(منعث ها الشات والأس. اء 

أن تسسرى دون برقع أساء) 

رتب الديواب على حروف الهججاء . 

نسحة جيدة مؤطرة الصضحات» کتب العضوان داخل 
دائرة مفصصة»› يقع ضمن مجموع كتب سنة ١ ٠٩۳‏ ھه/ 
۲ م» عليه تملك مژرځ سنۀ ۱۹۰۵ ه/ ۱1۹۳ م» 
وتملك پاسم إسماعیل بن پحیسی سنه ٠۱۲۰۹‏ ه/ 
۶م 

ص ۱۹۰ سم ۲س. 

-نسخة أخحرى . 

جيدة الخط موطرة الصمحات بمدذاد دهبى» كتبها محمد 
ابن سعید القانی الہحرائی سنة ۱۱۱۹۸ ها ۱۷٠٦‏ م٤‏ تملکها 
إبراهيم بن محمد الموسوى» فى اخرها تخميس على قصيدة 
للبهاء زهير» لفخر الدين عبد الله بن الإمام» وتسديس لسعيد 
ابن دواد الیملی . 

٠١1۹۸ : الرقم‎ 

۰ ص ۹ س 

والمسؤلف ولد سنة ٦١١‏ ه ٠١١١‏ م؛ من قبيلة كومة» 
نشل فی بلاد اروم وسکن دمشق› من مزا شرح مواق 


للپروی» کناب فی العروش (الشاح 7 ° ) 
(ممخطوطات الادب فى المتحف العراقى / ۰ ۱( 


ویو جد مخطوط فی دار الكتب الظاهرية أدرج فی فهرس 


دیوان عفیب الدين التلمسساس 


التصوف تحت عنران «ديوان العفيف التلمسانى"؛ وجاء بيان 
کمایلی : 

۸٠۹۷ الرقم‎ 

ديوان فى المعانى الصوفية والأذراق الإلهية. 


المؤلف: أبو الربيسع عفيف الدين سليمسان بن على 
التلمسانی العابدی المتوفی سنة 1۹۰ ه/ ٠۲۹۱‏ م. 


أوله : 
وعسن علسم الفيسب الإلهسى ينطق 
أطيعسوا الهدى واهدوا إلر طاعة الندى 


ولا تف رقوافيسه ولا تشسرقسوا 
ولبى خلق فيه الكتساب مزل 
فباالعقل والأفعال مله خلت وا 
ا خره خروم ینتھی ب . 
فنصيح إذا آأننست للحب حض رة 
إن غساب لم ينطق لسسانى ولا حسرفا 
فقسسسدتك لكين لى بسسدكرك سلسوة 
ومن فقد المسوصوف لم يفقد السوصفا 
الخط نسخ معتساد؛ الحبر أسود ؤبعض كلماته 
بالأحم. 
ق ۹ » س ۱1 ۵ر ×۵ راا سم كلمات السطر ۹ء 
هامش ٣‏ سم. 
ملاحظات : سخة مراجعة . 
تسه تابه . 
الرقم ٤١١۸‏ 
أولها: 
ألم يأن أن ت سروى قليب متيم 
إصابة عين أغمدت فصل وصله 
وقلب الهوى من كان تلبلا مرزاً 


احرها : 
نأوقد العسزم فى النشار ملحمة 
وسار تذكى العسلا أيدى مذاكيه 
واشتق من غضب الجبار سطسوته 
كان بالك لا بسالنفس يبسسديسسه 
الخط نسخ معشاد واضح › الحبر أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. ق ۰۱١۷‏ س ۱۸ ۵ ۵×۲٦,‏ ,۱۸ سم کلمات 
السطر ٠۵‏ هامش ۵ ,1 سم. 
اسم الناسخ : محمد صادق بن أمين المالح . 
تاريخ اللسخ : ۵ جمادی الثائية سنة ٣۳۲۷‏ ه. 
ملاحظات : نسخة مراجعة ومصححة فيها زيادات من 
الئسخة السايقة ومعها المعحشرات له. 
نسخة تالثة . 
ارقم 0۹۱1۷ شعر ۱۲۹ 
أولها : حرف الألف 
معت ها الات والأسم اء 
أن ترى دون برقع أسسماء 
وهاتنابهالهاالأضواء 
رها : 
الدهر رياض نحن فيه السزهسر 
والكون غصون نحن فيه التمر 
والملك لتاومساعليت احرج 
والعيش صفا فما السلى تتظر 
الخط تسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته بالاأحمر. 
ق ۰۵4 س ۰۲۰ ٠٤, ٩×۲۱‏ سم كلمات السطر 4 
هامش 9 ٣,‏ سم. ا 
تاریخ النسخ : سلۀ ٩٩۹۸‏ ه. 
ملاحظات : نسخة مراجعة ومقروءة ومصححة من قبل 


مصادر عن التب : كشف الظنون ۰۸١۲ / ١‏ فهرس 
الشعر بالظاهرية 1۸۷ ولدى الاأستاذ السدكتور عبد الكريم 
المافى نسخ مصورة كثيرة من هذا الديوان وهو معد للتحقيق . 


دیوان عفيف الدين الماش 


دیوان على بن ابي طالب 


مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۲۷١ / ٤‏ . 
(ميخطرطات الظاهرية )0٩۷ 071٥ /١‏ . 
كما يوجد مخطوط مصور فى محهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة وجاء بیانه كما یلى : 
وله : کسایقه . 
واخره : 
وأنت الذى يهسسدى لليلى جميع سه 
إذا بسسرزت ألقى إليهسا مدايساه 
وردت إلى العماتى معالى سراح 
ليستسوقف السدمع السذى البين أجراه 
تم الديوان المبارك بمنْ الله وحسن توفيقه 
نسخة بقلم معتاد . تبت سنة ٩٦1٩‏ هم 
١‏ اسطر 
(إسکوریال ۳۸۵) . 
-نسخة ثانىة . 
بقلم نسخی» كتبها أحمد بن عبد النبى بن زين الدين 
السارى سنة ١۲١١١ه.‏ 
أولها يتفق مع أول النسخة السابقة . 


واخحرها : 
حبی لكم طبع بغ کا ف 
والطبع ضى الإن ان لا یت ر 
شساورت قلبی بعسسدکم فأجابشی 


لاصبرلى لاصبلىل م أصبسر 
قالواغداعيد صغيرقلت إن _ 
وردالأحبة نهو عيد أكبسسسر 
۷ سطرا 
(مكثبة ية الله الحكيم العامة النجف .)۴١۹۵‏ 
(فهرست / ۱۵۸ » ۱۵۹) , | 
كما آورده صاحب كشف الظنون تحت عنوان "ديوان 
الشيخ العفيف؛ ولم یذکر شیا عنه (كشف (A1 / ١‏ 
(مخطوطات الأدب فى المتمف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى 


uA, OXI, 0 ور‎ 


الظأهرية. التصوف ‏ وضع محمد رياض المالح 019/١‏ 01۷ 
وفهرست المخملوطات المصورة . معهد المخطوطات العربية الأذب بج ٠‏ 
فی ۳ الفاهرة ۹۹۸۲ / ٠۵۸‏ . ۹١٠٠ء‏ وكشف الظترن لحاجى حليفة ١‏ / 
(A1‏ 

+ ديو ان العفف التلمسانس: 

انظر؛ ديران عفيف الدين التلمسائى . 

# ديوان على بن الحم : 

بوجد مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة» وجاء بیانه کمایلسی : وهو أو الحسن على بن 
الجهم بن بدر المتوفی سنة ۲٤۹‏ (الأعلام .)١۷١ ۴۹۹ / ٤‏ 

ولعلها قصائد له لا تکون ديوانا» وهی غير مرتبة على 
القوافى أو الموضوعات. 

أوله : قال على بن الجهم بن بدر يمدح المعتصم بالله : 
متي عطلت راك عن | لخيام 

سقيت معساهسدا| صوب الغمسام 

رآ 

تق الث ولم ذاك قلست ل ا 
فاعتبسرى هذا وزير الإمسام زيسات 

تم شعر على بن الجهم والحمد لله حق حمده. روصل اله 
على سیدنا محمد وعلی اله وصحبه وسلام تسليما. 

نسبخة بقلم أندلسى» کشت سنه ٣۰٣۹‏ هھ 
۷ سطرا 
(اسکوریال /۴۳٦۹‏ ۳) 
(فهرست/ .)١١١‏ 


٦‏ ورقة ۵× سم. 


وقد أورده صاحب كشف الظنون تحت عنوان : «ديوان 
على بن جهم السامى۲ المتوفى سنسة ۲٤۹‏ تسع وأربعين 
ومائتین (کشف ۱ / .)۸٠۳‏ 

(فهرست المخطوطات المصررة» معهد المخطرطات العريية الألدب 
جا ق " القاهرة۰ ۱۹۸ ١‏ وكشف الظنون لحاجى خليفة ١‏ | 
NY‏ 

#۰ دیوان غلی بن آبی طالب: ) 

دیوان علی بن بی طالب : رضی الله تعالى عنهس وقد 


شرحه حسين بن معين الدين الميبدى الترمذى المتوفى. سنة 


دیوان علی ہن أہی طالب 


١‏ ۷ سبعين وثمانمائة بالفارسية وذکر فی أوله سبم فواتح کل 
واحسدة متها مشتملة على فوائد وتاريخ تمامه سنه ۸٩۹۰‏ 
تسعين وتسانمائة : فيض شان . وقيل فى صفر سنة ۸۷١‏ 
سبعین وتمانماته (کشف ۱ / .)۸۰٩۲‏ 

يبوجد مخطوطه فى مكتة المتحف العرافی وجاء بيأله كما 
یلی : 
ارقم ٠٠١١‏ 

جمعه فطب الدين محمد بن الحسين بن الحسن البيهقى 
الکیدری الذى کان حياسنة ۵۷٦‏ ه/ ۱۱۸١‏ م. 

الأول : (الحمد لله الذي دائت لأعزته الجبابرة. 
وتضعضعت دون عظمته الأكاسرة... 
اللاس من جهة التمٹسال أكفاء 

أبوه م آدم والأم حسسرواء). 

وهو دیوان نسب للإمام علی بن بی طالب رضی الله عله 
رتب على حروف الهجاءء وقد ذكر جامعه فى الديباجة أنه 
جمعه من ثلائة كتب رئيسية » تضمنت أشعار الإمام على بن 
أب طالب » الأول : كشاب الإمام محمد بن إسحاق صاحب 
السيرة؛ والثانى : كتاب هبة الله بن على الشجرى ‏ والثالث : 
دیوان ابی العحسن الغنجكردى» وقد سمى الديون ب (أنوار 
العقول). 

نسخة جيدة» كتبها عبد الصمد بن محمد ين أبى مير 
اللحافظ الأصفهانى سنة ۸۸۷ ه/ ۱٤۸١‏ م» بخط النسعح 
والعناوين بخط الثلث . 

۷ ص ۷۵اسم ' اس 

طبع أكثر من مرةء الذريعة ٩‏ / ۹۲۰۱ معجم 
المؤلفین ۹/ ۲۳۸-۲۳۷ . 

قالت المؤلفة : يأتى بيان أخر لهذا المخطوط فيما بعد إن 
شاء الله تعالى . 

وتوجد منه عدة نسخ ننقل بيانها فيا يلى» وقد احتفظنا 
بالارقام التسلسلية كما وردت فى النص : 

۷-_- لسخة أخرى . 

كتبها بخط النسخ» محمد ہن نجيد سنة ٩۳۰‏ ه/ 
۴۳ م» عليها ترجمة فارسية كتبت بخط التعليق ٠‏ فى أولها 
زخرفة مذهبة ومزوقة » مؤطرة الصفحات . . 


YA 


۲٤٩۲۲: الرقم‎ 

ص 

۸ -_-نسخة أخرى 

كتبها محمود بن نظام الدين عبد الوهاب محيى الدين 
الهذلى القرشى سنة ٠١۲١‏ ه/ ٠١۲١‏ م. 

٠٤١٤۳ : الرقم‎ 

۰ص 

۹ _ نسخة آحری 

ترقى إلى القرن الحادى عشر الهجرى / السابع عشر 
الميلادى» مؤطرة الصفحات. ناقصة قليلا من الأول . 

IT : الرقم‎ 

۹۱ ص 

۰ ۔ تسخة آنحری 


كتبها بخط النسخ فضل نظام الشريفي سنة ٠٠۸۲‏ ه/ 
1Y۹‏ م۰ عليها ترجمة فارسية کتبت خط التعليق . 

الرقم : ۲۹۱۳۲ 

1 ص 

1ا نسيخة أنحرى 


۷ ×۲ سم ١س‏ 


۱۹ا سم ۸س 


۵ سم اس 


تمع ضمن مجموع مؤرخ سنة ٠١۲۳‏ ه/ ۱۷١١‏ مء 


الرقہ :۷۷۹ ۳ 

۵٥ص‏ ۵ × اسم 

۲ -_نسخة خر 

ترقى إلى القرن الشانى عشر الهجرى / الفامن عشر 
الميلادى» فى اخرها بيات منسوبة للإمام على بن أبى طالب 
مختارة ومرتبة على حروف ألهجاء . 

٠١٠۹٤۸ : الرقم‎ 

٩‏ ص 

۳ -نسخة أخرى 

ترقی إلى القرن الفانى عشر الهجرى / الشامن عشر 
الميلادى» فى أخرها أبيات منسوبة للإمام على مرتبة على 
حروف اله جاء . 


س 


۵0 ر اسم ۵س 


دیوان علی بن آبی طالب 


١/٠١١۲۹ : ارقم‎ 


٤ص‏ 0 OXY;‏ م ٤‏ اس 

ERT‏ نسعخة أخحرى 

ترقى إلى القرن الشانى عشر الهجرى / الشامن عشر 
المسلادى . 


الرقم : ۸۹۸٤‏ 
(مخطوطات الأدب ر ۲۹۹-۳۹۷). 
ويوجد مخطوط مصرر فى معهد الميخطوطات العربية 
بالقاهرة جاء بیانه كما يلى » وهو بعنوان «ديوان (الإمام) على 
ابن ابی طالب کرم الله وجهه! : 
وهو أمير المؤمنين أبو الحسن على بن أبى طالب بن عبد 
المطلب. المتوفی سنة ٤ ١‏ ه. 
أوله : قال فى ديوانه المبين المتين أمير المؤمنين وإمام 
المتقين أبو الحسن على بن آبى طالب عايه السلام فى تحميد 
الله تبارك وتعالى : 
لك الحما إما عاسى لعمسسسة 
وإاعلى لنقمسسسة تسسدفع 
اء فتفعل ما شه 
ومع من حيث لائسمے 
وأخره : 
إذاضاقت بك الأحوال يوه ا 
فق الوا جحد الفسسرد العلسى 
يننن إذاتوسل بالنيى 
ولا تجسسزع إذاماناب خطب 
: له من لط ف نر 
نسخة بقلم قاعدته ثلث› کتبا مخمد تقی قاسم على 
الخوانساری 
۵ ورقة ,سم 
(اية الله الحكيم العامة -النجف .)۸۹٦‏ 
وتوجد نسخة ثانية وقد سبق أن أوردناها نقلا عن 
مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى أعلا : 


الاصفهانی سنة ۸۸۷ ه 
وبين سطورها ترجمة بالمارسية . 


أولها: قال أمير المؤمنين وإمام المتقين : 
اللاس من جهة التمشال أكاسساء 
أبسسسوهم آدم وأمهم حسسسواء 
وأحرهاً: 
ولو كتا إذا متنساتسركن سا 
لكان الموت راحسسسة كل حى 
ولکناإذا ماب ا 
ونال باه عن کل شسی 
هذا ما أكدى إليه كدى» وأدى إليه جهدى» من التقاط 
هذه الدرر الفريدة وارتباط أوابدها الشريدة» جمعتها من 
مظان متباعدة» وسردتها من أهاكن متعادية » وقد حبرتها لك. 
وسقتها إليك . ا 
۱ ورقة ۸ سطرا 
(محتبة المتعحف العراقى _ بداد .)١١ ۵١‏ 
(فهرست/ 1١١‏ ا11 
کما یوجد مخطوط فی مکتبة متحف (مولانا فی قونیا 
بالعربية مترجم إلى الفارسية» وجاء بيانه كما يلى : 
استعمل القلم لترضيح بعض الكلمات لتقادمها على 
الغلاف وبخط مشابه للمتن كتبت ١ديوان‏ حضرت أمير عليه 
السلام» وعلى نفس الغلاف وبخط التعليق الجميل : 
وسا قسالسه المسرتضى مسسرنضى 
الفقير إلى الله العلى الولى حسين بن قاسم الصفوى 
الحسینی عفى عنهما». ا 
هناك قيند فى الورقة ٠١۹(‏ أ): انظر فيه وتدبر معسانيه 
داعبا لمن يعائيه بحسن التقى والخب على التقا... محمد بن 
سعد ختم الله له بالحسنی بمحمد وأله سضة ٤‏ بداية 
الديباجة : بسم ... الحمد لله الذى دانت لعزته الجبابرة... 
بداية المتن والترجمة : قافية الهمزة. i‏ 


ډیوان على بن وفا 


الناس من جهسة التمفسسال أكفساء 
أب وهم ادم والأه > واء 
احرها: ) 
سال مده عن کسل شی 
مااماأكدى اليسه كسدى 

.١۵١× ١۷,۵ : مقياس المجلد‎ 

مقياس الحتابة : ٩× ١١‏ (مع الترجمة) 

عدد الأوراق : ٠١۹‏ . 

عدد الأسطر: ۸ 

(المخطرطات العرية / ۲۲۵) , 

(كشف الظنرن لحاجى خليغة ۸٠۲ / ١‏ ومخطورطات الاأدب فى 
المتحف العراقی / ۲1۹-۲٦۷‏ ؛ وفهرست المخطرطات المصورة 

معهد المخطوطات العربية » الآدب جا ق٣‏ القاهرة ۱۹۸۰/ ١٠١٠ء‏ 
والمخطو مات العرییة فی مکتبة محف اموا ا فی ونيا > رکز 
الخدمات والايحاث النقافية ق ۵ / )۲۲١‏ . 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى بعنوان «ديوان لاا 
على أمير المؤمنين - جمع وترتيب عبد العزيز الكرم . بدون 
تاريخ النشر ويدون أسم الداشر» وتقع فی ٠۳١۹‏ صفحة» 
والدیوان مرتب ترتيبا هجائيا وفقًا للقوافی أ ه. 

# دیوان على بن وفا: 

انظر : ديوات أبن وفا. 

+ دیوان عماد آلدین: 

ديوان عماد الدين : أبى عبد الله محمد بن محمد 
الأصبهانى الكاتب المتوفى سنة ٥٥۷‏ [۹۷] سبع وتسعین 
وخحمسمائة قال وله ديوان رسائل وديران شعره فى أربعة 
مجلدات وله دیران صغیر جمیعه دوبیٹ . 

.)۸٠۳ / ١ (كشف الظثون‎ 

قالت المؤلفة : أوردنا تعريف «الدوبيت! فى مادة «ديوان 
صلاح الدین؟ حيث فاتنا إدراجه فى موضعه . 

# ديوان عمارة اليمنى: ) 

يوجد مخطرط مصور فى معهد المخطوطات العريية 
بالقاهرة وجاء بیانه کما یلی : 


۳۳۰ 


دیوان عمر بن س ربیعة 


ا أبو محمد عمارة بن أبى الحسن على بن زيدان 
حمد الحكمى الم حجى ا ۵۹ هھ 

جمعه أحد الأدباء ورتبه على الحروف الهجائية . 

نسخة كتبت حوالى القرن الثامن وبها خرم من أثناء حرف 
الراء إلى حرف النون 

[دار الکتی ٥۳۰۳‏ ادب ۱۱۹ق 

(فهرس المخطرطات المصررة )٤١۳ / ١‏ . 

قالت المؤلمة : دار الكتب هى دار الكت المصرية» 
المكتبة العامة بميدان أحمد ماهر بالقاهرة 


¥4 1 سم( 


كسا توجد نسخة مصورة أخری وردت فى فهسرست 
المخطوطات المصورة» وجاء بيانها كما يلى : 
وهو نجم الدين عمارة بن زيدان الحكمى المأحجى 
اليمنى » المتوفى سنة ۵14 ه_(الاعلام ۵ / ۱۹۳). 
أوله : مبتور» يبتدىء أثناء قافية الهمرة بقوله ' 
والبرق يلهد والرواعسد انها 
فنوان كل سحابة وطفاء 
وأنحره : من قافية الياء : 
رضيت بسالكتب بعسد اقرب وائقطعت 
حتی رضیت سلاسسا فی حسسواشیه سا 
نسخة بقلم أندلسى قديم» مضبوط» ضمن مجموعة من 
ص ۲۲۷-۲۹ . وقبل الديسوان عدة قصائد بحكاياتها. منها 
عينية أبن زريق ٠‏ وفى اخحر الديوان عدة مقطعات لبعض 
الشعراء ولم يسمهم. 
٠‏ ورقة ۹ سطرا 
[خزانة الأستاذ محمد المنونى بالرباط] 


ر سم 


(فهرست/ .)١١٤‏ 
(فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطروطات الحربية - تصنيف 
فؤاد سید / ٤١۳‏ » وفهرست المخطوطات المصررة» معهد الم خطرطات 

العربية الدب ج ١‏ ف ۳ القاهرة ,)١١٤ / ٠۹۸۰‏ 
+ ديوان عمر بن أب ربيعة: 


پو جحد مخطرطه بالخزانة العامة بالر باط برفم 4 د وجا 
بیانه کما پلی : 


دیوان شمر بن أبى ربيعة 


دیوان الممری (عید الباتی) 


٤‏ د دیوان عمر بن أبى ربيعة وهو [أبو الخطابت] 
عمر بن عبد الله بن عمرو بن أبى ربيعة بن المغيرة بن عبد الله 
ابن عمر بن مخزوم القرشى المخزومى » المولود سنة ۲۴ ه» 
المتوفى سنة ٩۲‏ ه. 
مطلعه : قال أبو الحسن المدائنى : أتى عمر بن أبى ربيعة 
الوليد بن عبد الملك فقال: من أنت ؟ فقال: أبن أبى ربيعة› 
قال : الشاعر؟ قال : إن مثلى لا ينسب إلى الشعر؛ إئما ينسب 
إلى بيه وشرفه وبيته إلخ ... 
به ورقات ٩۲‏ » مسطرته ۲١‏ مقاسه ۱۸۰ / ۱۵۰ . 
فرغ من نسخه فى يوم الخميس ٠١‏ ربيع الثانى سنة ۹۸٩‏ 
۽ حط مشرقی وسط 
تکلم عنه بروکلمان فی ملحقہ ج ۱ ص ٦۷ہ‏ ۷۷ 
وسرکيس فى معسجمه ص ١‏ (مجموعة مختارة / 0٤‏ 
۵( 
ونوجد نسيخة مصورة عن هذا المخطوط فى معهد 
المخطوطات العربية بالقاهرة» وبها تفاصيل أكثر على انحو 
التالى : 
أوله : مقدمة فى أخبار عمر بن أبى ربيعة أولها: قال أبو 
الحسن المدائنى : آتى عمر بن أبى ربيعة الوليد بن عبد 
الملك فقال : من أنت ؟ فقال: عمر بن أبى ربيعة. قال 
الشاعر؟ وقال : إن مثلى لا ينسب إلى الشعن إنما ينسب إلى 
أببه وشرفه وبيته ... وأول شعر الديوان قوله : 
شاداةغفادآم رائح هسر 
فتبلغ علرا والمقالة تمذر 
وانحره : 
) ب لم يفشسوره انق اه 
تم الديران بحمد الملك الديان . 
نسخة بقلم معتاد» كتبها محمد بن عبد الرحمن بن أحمد 
أبن محمد الشهير بابن دجاح سلة ۸٦‏ ھ. 


۲۱ سطرا 


۷ ورقة 


T1 


(المغرب_الرباط ٩۲٤‏ د) 

كما توجد نسخة أخحرى مصورة من نسخة المكتبة الأهلية 
باریس وجاء بیانھا کما یلی : 

بقلم نسخی جمیل . 

أولها: :زعم الهيئم بن عدى قال أخحيبرنا أ ہو الغسيل عن 
عكرمة قال : كنا عند ابن عباس فجاءء عمر بن أبى ربيعة 
فقال له ابن عباس : يا ابن أخى أنشدنى فأنشد قرله : 

٭ آمن ال نعم أنت غاد فمبكر # حتى آتى على آخحرهاً. 
قال فأعادها ابن عباس فقيل له : یا ابن عباس أكنت ترويها 
قبل ايوم : قال لاي أو يسمع أحد شيا ولا یحفظه؟ وأول ما فى 
هذه الشسخة من الشعر قوله 
ود حسدرت اللوى فى قرب دارهم 

فعيل صيرى ولم بنفعشى الحصذر 

واخرها : 

فلو كنت بمالالار التى مبهط الصفا ‏ 
مرضت إذا سسا ضساب عنى معلل 

۸ ورف ۵ سطراً ) 

[المكتبة الأهلية بباریس ]۹٥۳۳‏ 

.))11, ١١ (فهرست/‎ 

وقد اكتفى صاحب كشف الظنون بذكر اسمه وساريخ 
بن أبى ربيعة المخزومى المتوفى سنة 
۳ ثلاث وتسعین (کشف ۱/ ۸۰۳)۔ 

(مجموعة مختارة لمخطوطات عربة تادر من مکتبات عامة فى 
المغرب . مركز الخدمات والابحاث الثقائية ی ٥٤ / ١‏ ۵۵ وفهرست 
المخطوطات المصورة » معهد المخطوطات العربية . الأدب ج أ ق ٣‏ 
القاهرة ۱۹۸١‏ / ۵١11ء‏ ١١ء‏ وكشف الظنرن لحاجى خحلفة ١‏ / 
(Ar‏ 


وفاته فقال : دیوال عمر د 


+ دیوان العقری (عبد الباق ): ٠‏ 

امن مخطوطات الأدب فى المتحف العراقی وجاء بيانه كما 
ل1 ۹۵ 
لعبد الباقى بن سليمان بن أحید الفاروقى لمسى 


دیوان الممری (عبد الباقیس) . 


الموصلی المتوفی سنة ۱۲۷۸ ه/ ۱۸٦١۱‏ م۰ وقیل ٠١۷۹‏ 
هار 1۸۹۲ م 
وقد سمى هذا الديوان ب (الباقيات الصالحات) ويتضمن 
قصائد فى مدح أهل البيت مطلمع أول قصيدة فيه : 
مالا الكتاب المنتشى والمحتبى 
من نفث آهل البيت أصحاب البيا) 
نسخة جيدة» كتبت بخط النسخ بالمدادين الأسود 
والأحمر» سنة ۱۲۷۰ ه/ ۱۸۵١‏ م» فى آخرها عدة تقاريظ 
لعدد من الأعلام» منهم : أبو الثناء شهاب الدين الآلوسى› 
(آوردنا ترجمته فی ۱ / ۵٦۱ 0۵٤‏ تحت غنوان «الآلوسى 
(أبو الثناء)» فانظرها فى موضعها) عبد الله أفندى بهاء الدين › 
محمد فهمى العمرى» محمد جابر الكاظمى إبراهيم 
النجفى» عبد الغنى جميل ء صالح القزوينىء عباس الغروى 


ألتميمى . 

ص اسم ۹۰اس 

معجم المۇلفين ٩‏ / ۷۱ بروکلمان ذ۲ | ۲ الاعلام ۳ / 

Y1 

- نسخة آخرى 

جبدة الخط . 

۱/٦۲٤۸ الرقم:‎ 

۸ ص ۵۸ ,سم ۵س 

8 نسخة أخرى 


کتبت سنة ۱۳۸۰ ه/ ۱۹٦١‏ م٠‏ تختلف عن النسخ 
السابقة» وتضمن قصائد فى الرشاء والمديح والمناسبات»› 
وهی شبيهة بالتریاق الفاروقی ء إلا آن ترتيبها بختلف عنه . 

٠٣۷۲۳: الرقم‎ 

۹ ص (Ox‏ سم 1٦اس‏ 

والمؤلف شاعر مؤرخ» أديب» ولد فى الموصل سنة 
٤‏ ه/ ۷4١‏ م» انتقل إلى بغداد وتوفى فيها من 
مؤلضاته : الترياق الفاروقى» نزهة الدهر فى ر فضلاء 
العصنء نزهة آلدنيا وغيرها. ) 

TYY_YY! / ۳ الأعلام‎ 


TY 


ذیواں العیز داري 


(ىخطرطات الادب فى المتحف العراقى ‏ 


وظمياء محمد عباس / CTYTEYTYT‏ 


أسامة ناصر النقشيندى 


# ديوان الغْمرى (محمد أمين): 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى وجاء بيانه 
کمایلي : 

الرقم 1۲۳۸ 

محمد أمين بن خير الله بن محمد بن موسى الخطيب 
العمری الموصلی المتوفی سنة ۱۲۰۳ ه/ ۱۷۸۸ م. 

الأول : (الحمد ثل الذى جعل مدح رسوله وسيلة لنيل 
المأرب... ) 

تضمن الديوان مجموعة من القصائد والتخاميس بدأها 
بقصائد فی مدح الرسول فة أولها : 
(أتت الحقيقسة والأشيناء أسمناء 

لولاك مساكان لسلاكوان إنشساء) 

قال المؤلف عن ديوانه فى اخر هذه النسخة ما نصه: (قد 
اقتصرت على هذا القدر حذرا من التطويل» وقد جمعت 
القصائد الوعظية» والمقاطيع الجارية مجرى النصائح 
والحكم» ديوانا مستفلا وجعلتها بابا من ديوان أخر يشتمل 
على القصائد النسبية» والتشبيهات والزهريسات والإخوانيات 
والمدائح الملوكية ويله الحمد والمنة ...) 

نسخة نفيسة» كتبت بخط المؤلف سنة ٠٠۲٠۲‏ ه/ 
۸ م» عليها تملك مؤرخ سنة ۱۲۸۰ ه/ ۱۸1۳ م. 

٢ص‏ 0×۱ سم س 

. ٤١ / ٦ الأعلام‎ ء٤١‎ ١۸ منهل الأولياء‎ 

والمؤلف من علماء الموصل ولد سنة ۱۱۹۵۱ ه/ ۱۷۳۸ 
م فى الموصل من مؤلفاته : منهل الأولياء» قلائد النحورں 
مطالع العلوم» تيجان التبيان فى مشكلات القرآنء الكشف 
والسان عن مشایخ هدا الزمان» نوادر المح فى الملاحه 
والملح . 

٤١ / ١ الأعلام‎ 

(مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى | (YY YY‏ . 

# دیوان العیز داری: 

مخطوط مصور فى معهد المخطوطاتالعريية بالقاهرة 
وجاء بیاته کما یلی : 


دیوان سس بن سجر 


وهو عبد الخالق بن عماد الندين ريدان بن المقدم 
العیزداری الشافعى . 

يتضمن معشرات مرتبة على حروف الهجاء فى مدح النبى 
ية بدأها بقصيدة خحمرية وختمها بقصائد أخرى له فى 
التشوق إلى النبى با وأحرى فى الحكم والتصائح ثم بقصيدة 
ألفية مرتبة على حروف المعجم فى توبيخ النفس . 

[دار الکتب ٤۱٤١‏ أدب ۲٣١‏ ق ۱٦‏ سم 

(فهرس المخطرطات المصورةء محهد المخطرطات العربية- تصنيف 
فاد سید )٤ 1۳ / ١‏ , 

قالت المؤلفة : دار الكتب هى دار الكتب المص بة: 
المكتبة العامة بميدان أحمد ماهر بالقاهرة اه. 

٭ دیوان عیسی ہن سنچر: 

دیوان عیسی بن سنجر: أبى الفضل الإربلى المعروف 
بالجاجرمى المتوفى نة 1۴۳۲ أسشين وناد تين وستمائة قال 
[ابن حلكان)] : وديواته تغلب عليه الرفة وفيه معان جيدة وهو 
ل والمواليا وقد أحسن فى الكل 

آنه قل من یجید فی مجمیع ۵د الاه بل من غاب عاب 

3 


(أكشف الطنرن ٠ / ١‏ ۸). . 
قالت المؤلفة : وردنا تعر يف !الدوبيث! فى مادة اديران 
صلاح الدين فانظره فی موضعه اه. 
# دیوان عیسس بن مودود: 
دیوان عیسی بن مودود : أبى منصور فخر الدين المتوفى 
سنة 0۸٤‏ آربع وثمانين وخحمسمائة قال [ابن خلكان] وديوانه 
حسن والدو بیت مله رقیق . 

. )۸٠ ٤ / ١ (كشف الظنون‎ 

قالت المؤلفة : أوردنا تعريف «الدوبيت فی ماد: اديواك 
صلا الدین! فانظره فی موضعه اهہ. 

#١‏ دیوان الغزى: 
أورده حاجی خليمة تحت عنوان «دیوان غزىا وقال عن ' 
دیوان غزی أبی إسحاق إبراهیم بن یحی الکلبی المتوفی 

سنة ٩۲ ٤‏ اختاره بنفسه وذکر فی خطبته آنه الف بیٹ ٠.‏ 


(کشقا/ 4 ۸۰). 


یوان العزي 


يوجد مخطوط مصور فى محهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة جاء بیان کما یلی : 

وهو أبو إسحاق إبراهيم بسن يحيى بن عثمان الكلبى 
الأشبهى الشهير بالغزى المتتوفى سنة ٥٣ ٤‏ 

ذکر فی خطبته آنه جمع فيه خحمسة الاق بيت من شعره» 
وأن الذى حمله على جمعه الوزير بهاء الدين بن رشد الدولة 
مرم بن الملاء. وزير كرمان. 
نسبخة کتبت سنة ٠١ ٩٩‏ بخط عمسر بن محمد شبل 
العلوى. . 

[دار الکتب ۱۲۲ آدب ۱۲٣۳‏ ق ٤١×۲۱سما]‏ 

۸ نسخة أُخری كتہت سنة ١١۸۹‏ 

[الآزھسر أدب 1۸1٥ )۲۳١(‏ اب اظ ۱۴١۹‏ ق 
٠×۵‏ سم] 

۹ نسخة أخرى كتبت سنة ٦ ٤1‏ يليها منتخبات من 
مقالات الشيخ حامد بن على الغارى 

[أحمد الثالٹ ۲٤۹۲‏ .٠٠ى‏ ١٦۱۹×۱سم]‏ 

.))1٤ ٤1۳ / ١ (فهرس المخطوطات المصورة‎ 

قالت المسؤلفة : دار الكتب هى دار الكثب المصرية: 
المكتبة العامة بميدان أحمد ماهر بالقاهرة . والأزهر: الجامع 


الأزهر بالقاهرة [لعلها المكتبة الأزهرية] وأحمد الفالث: 


بطوبقبو سرای باستانېول . 

ويوجد مخطوط مصور أيضا فى معهد المخطوطات 
العربية بالقاهرة جاء يانه كما يلى : 

وهو أبو إسحاق إبراهيم بن عثمان بن محمد الكلبى 
الأشهبى الغزى المتوفى سلة ٥۲١‏ ه(الاعلام ,)٤٤ / ١‏ 

١‏ أوله : قال الشيخ الأديب الأجل أوحد الزمان أما بعد حمد 
الله الواجب» وعلى نبيه محمد المخصوص بالمناقب » وعلى 


آله الطاهرين الأطاييب فإن الشعر زسدة العنرب:وميدان 


العرب» وقد جمعت له (آي الوزير بهاء الدين) مما قلت فيه 
وف عیرة - خمسة الاف بيت مما ضاق الوقت من تلق تلشحهاأ» 
وإماطة سقيمها من صحيحها. ENT‏ 


الى جرت فى البحر: 


دیو ان الغزى 


ورود رکایا الدمع يكفى الركسائبسا 
وشم تراب السربع يشفى التسسرائبسا 
واخرها: 
مالك سرض تخساف وصمته 
أى طسلاق ائه عرزب 
إن كانت ماله اسلب يسه 
جسی ففشی دق رآس ھا سلب 
نسخة بقلم نسخی کتبها محمد بن آبی سعید بن أبی 
متصور سنه ٤‏ 0۷ ه. الكتاب الثاني ضمن مجموعة. 
۳ سطرا 
(ممتاز العلماء- لكنهو .)۳١ / ٠١‏ 


أ ورقة سم 
هخه الىك . 


بقلم معتاد» كتبها عبد الرحمن الطبيب العلوانى سة ۹۹٩٤‏ 


ه. 
أولها : كأول النسخة السابقة. 
واخزها: 
رکیف تخفی ولن تخفی منسساقبکم 
مسسسادام أف شمسسسام بين الشمم 
۱ سرا 
(مكتبة الدكتور محمد صديق الجليلى ۳( 
UNESCO‏ 


٤‏ ورقة 0×٤‏ ,۲س 


نسعخة ثالثة . 

بقلم نسخی » کتبها محمد بن الشيخ طاهر السماوى سنة 
۹ هه فى بغداد عن نسخة كثرة التصحيف والتحريف 
کتبت سنة ٩٩٤‏ ه» وقد أصالحها حسب الإمكان» هو مرتب 
على الحروف . ) 

أولها : حرف الهمزة : قال الشيخ أو إسحاق... يمدح 
الوزير معين الدين أبانصر أحمد بن الفضل القاضى الفاشى 
المختص : 
صباح نواكم لا أصل مسساء 

ودم واكم بالملام بشاء 


ذيوان الفورى (السلطان .) 


وأنتم إلى مسسساء الصسسسدود م اء 
طسول حب اة ماله اً.. 
غص عنسلی کل مسا يشتهی 

أصبحت مشل الطفل فى ضع هه 

فهذا ما وجد فی مسوداته آما باقيها فانتحلها صاحب له 
وسافر بها إلى بلاد الشرف . 
٥‏ سطرا 

ية الله الحكيم العامة ۔ الجف )١۷١۲ ٤‏ 

(فهرست / ۱1۹-۱۹۷). 

(كشف الظشون /١‏ £ ٠۸ء‏ وفهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية - تصليف فؤاد سيد ٠٤١٤ ٤1۳ / ١‏ وفهرست 
المخطوطات المصورة » معهد المخطوطات العربية› الأدب ج ١‏ ق ٣‏ 
القاهرة ۱۹۸۰ / .)١۹4-۹٩۷‏ ) 

# ديوان الخورى (السلطان .ء): 

من اثار السلطان الغورى الباقية فى مجال الشعر مجموعة 
آوردها الأستاذ شعبان محمد مرسی فی بحٹ تفس له بعنوان 
«ديوان السلطان الغورى» يقول فيه : ومن اثاره الباقية فى مجال 
الشعر مجموعة وجدتها فى معهد المخطوطات العرببة تحت 
عنوان «القصائد الربانية والموشحات السلطانية الغورية» 
رقمها 1٤٦‏ أدب» وعدد أوراقهاٹلاثون ورقة من القطع 
الصغير» وخطها ممتازء وبالصفحة نحمسة أسطر وكاتبها هو 
اشاوبك مر أزدمر) من طبقة الحوش» كتبها برسم السلظان 
الغورى تفسه » كتبها بخط النسخ الجميل» وليس عليها تاريخ 
الفراغ منهاء واليقين أنها كتبت فى عهد السلطان إذ هى 


لرسىضا . 


ورقه 9 ,×۹ سم 


مجموعة ألحرى من القصائد رالموشحات منتخة » 
وجدتها بالأزهر» ضمن مجموعة تحت رقم )٦١٤١(‏ أباظة 
۹ وهی بقلم نسخ جید» مسطرتها ۱۹ سطرا؛ وتبدا فی 
المجموعة من الورقة الحادية عشرةء وتتتهى فى السابعة 
والعشرین » ۲۰ سم» ولا يعرف منشخبها. 

أول هذه المجمرعة قصيدة مطلعها: ' 


ديوان الخورى (السلطان .) 


فلاحت وجنسة فى وجنة الشمس 

(يقول المحقق ( ص ٠۲١‏ هامش :)١‏ البيت بهذه الصورة 
مکسور؛ ولعل صحته ما یلی : 
حلا الكأس للقوم فى حضرة الأنس 

هذه المجموعة نتفق فى بعضها مع المجموعة التى 
وجدتها فى معهد المخطرطات وتختلف عنها فى أحيان 
كثيرة» ففيها زيادات فى القصائد والموشحات اتی وردت فى 
معهد المخطوطات؛ ووردت بھاء وبها فصائد لم ترد فى 
مجموعة المعهد» وتمتاز مجموعة المعهد» بأنها تأكر نخمة 
الموشح الموسيقية » فى حين لا تصنع هذا مجموعة الأزهر. 

ثم يقدم المحقق دراسة موجزة فى شعر السلطان الغورى 
وموشحاته یستهلها بموله حوی دیران السلطان الغوری : ستا 
وعشرین قصيدة ومقطوعة» دارث حول عدة موضوعات 
احتلفت فيما بينها فيما حازته من قصائد؛ والموضوع الذى 
حاز أكبر عدد من القصائد والمقطوعات هو الغزْلء إذ 
استحوذ علی ٹمان قصائد ومقطوعات ھی ١۔۷۔۱۱‏ ۱۸۔ 
٠۲٠-۲۲ ۲۰-۹‏ والموضع الثانی استحوذ على مثل 
هذا العددھو الدین: ۲۔۳۔٤۱‏ ٦۱۔۲۱_‏ ٣۲۔٤٣‏ 
.٥‏ والموضوع الثالث هو المدح» به ثلاث قصائد: ٩- ٤‏ - 
0 والموضوع الرابع هو التصوفب» وبه ثلاث قصائد : ۸-١‏ 
١١ -‏ . والموضوع الخامس هو الخمرء وبه قصيدة واحدة رقم 
1١‏ والموضوع السادس هو الهجاء الاجتماعى»› وهو قصيدة 
واحدة رقم ١١۷‏ 

ثم بقول الأستاذ شعبان محمد مرسى عن الأوزان : آما 
الأوزان التى استعملها الشاعر فهى؛ ١‏ الطريل ١‏ ۲ - 
الہسيط » ۳ الكاملء ٤‏ -الرمل؛ ٥‏ الوافرء 1 لسري ١‏ 
-المتدارك . 

وحروف الروى التى استعملهاهى : ١‏ الهمزة › ١‏ 
الباءء ۳-التاء ٤‏ الدال» ١‏ ۔الراءء ٦‏ السين› ۷ - 


العين» ۸ الفاأء ۹-القفاف» ١ ٠‏ _ الكاف. ١١‏ الام 
۲ -الميم iT‏ النون» 4 الهاءء 0 ١‏ الوا ا 
کک وکان پتعنی ببعفس فصب اده »۽ کما کان ینغنی بموشحاته› 


يتضح هذا من وجرد المقام الموسيقى فوق هذه القصائد 
والموشحات اھہ. 

ونسوف لك فیما یلی نمادج من 
دیوان الغوری : 

فأفىة إلأء 


١‏ الماد التی 8 و اسسا ئی 


[مجزوء الرمل] 
من النهفت (هى مقام من المقامات الموسيقية» وهذه 
القصيدة كان يتغنى بها فى هذا المقام) . 
جل مgوولانساتعسالى‏ 
جل لام الني سوب 
شس رقت شمس مداه 
بأل ارت في القا وب 
لم تمل إن ش اء نها 
لسزوال وفسس سروب 
مهي اال ارال الوب 
وجلت عن اف و. ا 
مہ رتا ر الکروست 
مع ست ËgğgËرللعيسسسوب‏ 
مع کون المبسسند يعصى | 
وإلى السانب يزوب 
يجعل ال وية وملا 
ومسسوفى السود كوب 
يقبل الب د ويعف سو 
عه مادام توب 
رنج الفورى مشه 
راشوب 
يسال الرحمن فوا 
نه پمجسسس وکل جس سوب 


ديوان الغوري (السلطانء) 


أنست ع للام الغ وب 

أنت کت اف الکسسسروت 
أنت ست ارالعي وب 

وهذه قصيدة فى ليلة النصف من شعبان وفضائلها: 

قافية التاء [الکامل] 

له فی اما شح ات 
من دهرناتزكوبهاالأوقات 

فيها تخاب فتمسرضوا ونضسرعوا 
فيهاتجاب لكم بهماالدعوات 

هذى مسوراسمها لنا قد أقيلت 
ودلابس وع دهسالناميقسات 
یسروی | لأحاديت الصحاح ثتقات 


ويفضل ليل ة نتفه قل سرت 

فى الذكر من تنزيله آيات 
إذ قيل برق كل امسر محكم 

فيها وفهساتسقط الورفقفات 
هى ليلسسة فيهاعلى أهل الهدى 

وبقلسسوبهم ند حفت الط اعسات 
هى ليلة مازال محتفلا بها 

مذقام دين المصطفى السادات 
هى ليله هجسروا مضاجعهم بها 

ممساتقام بجنحها الصلوات 
هى ليلسة يتوقع السداعى بها 

لله أن تقضى سه الد اجات 
يارش افهاتقبل دعص وة 

لى منك فيهاتشمل الخجرات ٠‏ 
أصلح لى الملك الذى قد قلدتنى 

وصلاحه أن تسعد الح ركت 
وتسسدر أرزاق الرعية فيه فى 

أسن وفيها تنزل الب ركات 
واجمع قلوب عساكرى جمعصابه , 

تصفو وتصلح منهم اللات 
وجميع من فى قله فش لا 

فيه لحبط من الردي ملكات 
وانصر وآيد من جنودى من لسه 

حزم وع زم صسسادق ولبات 
واحقظ لى الأمسرا وانصرهم فهم . 

فى الملك أركان له وحمساة 
وانظر لهم واشملهم بعن ‏ اية 

وسعسادة تعلسو بهاالدرجسات 

لا سیا أرکسان دولتشسسا فضى 


۰ وجه الرزمصسان وجسودهم حسنات 


دیوان الخوری [(اليلطان ( 


9 لعسدل الفسسوری ف انلے 1 بظلے م 
مھا بسي ع قله مشک اة 


وبهساينال مناه منك جميعسسه 
وب افيض عليه منك مسات 
وعلى النبى والسسسسسه مع صحبسسه 
ابسلا لام دائم وصسسلاة 
ما داعت الالال دا رة بھ .ا 
افترادف الأوقات والساعات 
فی اخسر عجز البیت السادس : الورقاث: أى ورقات 
الأعمار 
قافية الراء : [ کامل] 
فی ترتیب قص الاظافر : 
1 لخنص ر السسوسطى بام بنصسسر 
باب ة تسرني يمنى ي ۇڭىر 
راتھ ا إبهام وسط خنصسسر _ . 
اس اة ويع د داك بتر 
قص الأظفار [ بحر الط ] 
نى قص الأطفار يسوم السب تآكله ٠‏ 
تبسدو وفيا يليهتذهب البركه 
وعالم فساضل ييدوتلوهما 
وإن يكن فى لائى فاح ذر الهلكه 
ويورث السوء فى الأخسلاق أربعهسا 
وفى الخميس الهسدى يأتى لمن سلكسه 
والعلم والمال زيسدافى عسروتها 
) عن النبى روینساه فاقتفشوانسكه 
(يوم عروبة : م الجمعة) 
فافية الام ) 


فافية الکاف فى قصس 


[بحر الرمل] 


اهل حب اله اراب الكم ال 
عاينوا شور جلا وجمال 

دهش وام سذ شهدوا ذاك السا 
فى فنساء شامع بالمجسد مال 

فت الوا ولھہا فى خبسسسه 
مسارضوا شیا سوئ طيب الوصال 


TTY 


لم يخسائلواالنسارلماطلي وا 

قسربسه كلا ولا يخطسسر يسال 
لارلايوماأرادو| ةة 

وحسسسس-سريسسسسسرا فى لعيم ودلال 
بل أرادراوج_همن فى ملككه 

قسلدك تعسسالى عن شبيسه وسال 
ھکس ذامن کان صبا مخلص۔ا 

ليس يسرضى غير قسرب واتصال 
أصبح الفسورى يس رجو بهم 

ربه پسعفسهه فی کل حال 
اوت الملك ولك ق ادغ اا 

عبسلد رب متعسال ذى الحلال 
ماله من كل حساال ضيسره 

ثل هذا سواه لا بال 
مستغیل اب سرسسسول الله فى 

فاه السانيتاوقى يسوم الال 
مل-öğĞوات‏ الله مع تسل سه 

لرسسسول اله مسن غيسر زوال 
ولآل ولأصح اب دوا ا 

مسا حكى فى مدحوه لظم اللال 

وله من نغم.التشاورك أدام الله أيامه: ‏ 
یسا لطیسش يا کافسسسى 


دیوان الشوری (الملطان ۔) ديوان فتح الله بن اللحاس الحلبس 
ری فاجمع الشمسلالا # دیوان قانضی: 
ہسالسزاد يبا أل دیوان قائضی : ترکی وهو المولى عبد الحى بن فيض اله 
تدر تمن ربی الشهير بقاف زاده المترفى سنة ٠١١١‏ إحدى وثلائين وألف 
عن 1 نب وهو مقبول معتبر ورتب ازبدة اشعار شعراء الروم» وهو أثر 
ّ ا عظیم یآتی فی حرف الزای [إِن شاء الله تعالی] . 
کی یدوم ئی سی (كشف الظنون .)۸٠ ٤ /١‏ 
لسبذلكرال # ديوان طت الله بن النحاس الحلبى: 
آنت سیدی سندی ديوان فتعح الله بن انحاس الحلبى المتوفى سنة ٠١٠١۲‏ ه_ 
فى الخطوب خسل بيسسدى / E‏ 
واكمتى ذوى الحسسسسسد أوله : «الحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا 
کیف شیت ب الل محمد وعلى جميع الأنبياء والمرسلين وعلى الهم وصحبهم 
أت ) الق الأسم وسائر المقربين وسلم امین . فال ر-حمه الله . 
أنت بساعث الرمم رب إنى قاد افتحت دعسسائى 
أت غغ اللعسسم مستفيشابخااتم الاي ساء 
للع ادر أن مستٹحی را بج اهاه مستمسدا 
را | أل | منەهعمونالدفع كلبلاء..٠‏ 
نك واعف عمسن زللسى د ول ازى اا 
ف أالف ؤاد فى وجل 
من جللال زاش به تتسسسری مع کل وهب 
وال-ودالة ر تخسر آل 
إن بال الغسسورى كاك والصحب خير حب 
لا يميسل للجسسسسور بارتب سل مک اا وسلم 
دعس وه على ال سور من کل : ونت حسبي 
الاج رى لخ وف اله وصلی الله على سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم . 
نهو خاضع باكى وقد وافق فراغ نسخ هذا الديوان المبارك يوم الإئنين لسبع آيام 
امن انلوبهە شاکى حلت من شعبان المبارك سنة ثمان وسبعين ومائة وألف على 
حه بأمسلالل يد أفقر العباد وأحوجهم إلى الكريم الجواد مصطفی بن على 


غشر الله له ولوالدیه ۔.. 


على النسخة تملك باسم محمد أويس القرقلازى . 
۹٩ AAI‏ ,٣٣سم‏ ۲۳س عام ۷144 
(المستدرك على قهرس مخطوطات الشعر بدار الكتب الظاهرية - 

إعداد رياض عبد الحميد مراد / e ١ (FY Si‏ 


(١ديوان‏ السلطان الغورى ٤‏ دراسة وتحقيق الأسثاذ شعبان محمد 
مرسى . مجلة معهد المخطرطاث العربية ج ۲ م ۲٠‏ . المحرم/ ٠٤١١‏ 
م لوفمبر (تشرین الشاتی ) ۱۹۸۲ م/ 11١١٠٠١١ 1١۳‏ 1۴ 
{loc hot ATA ATO TIYA‏ 


TA 


ديوان الضرزدق 


دیوان فى الکماء 


mega E‏ ا ا ا ا م 


# ديوان الضرزدذق؛ 


قال حاجى خحليقة: دیوان فرزدق : هسام بن غالب بن 


صعصعة التميمى الشاعر المشهور المتوفى سنة ۱۰ عشر 
ومائه وشرحه . 
(كشفب .)۸١۵ /١‏ 


من مخطوطات الاأدب فى المتحف العراقی وجاء بيانه كما 
: 
ارقم ٠۹۵ ٤‏ 
بالفرزدق المتوفى سنة ٠٠١‏ ه/ ۷۲۸ م. رواية أبى الحسن 
على بن محمد بن عبد أله المدائئى مولى شمس بن عبد 
ناف . 

نسخة جيمدة» كتبها توفيق إبراهيم أسعد الموصلى سنة 
حسين الأنصساری » التی کتبهاسنة ۱۲۸۷ ه/ ۱۸۷۰ م: 
التی كانت بحوزة جمیل صدقی الزهاوی . 

. ٠۹١٤ : الرقم‎ 

۹ص 
طبع هذا الديوان وعلق عليه عبد الله الصاوى بالقاهرة سلة 
١‏ م واخر طبعة بسدمشق بتقديم شاكر الفحام سنة 
۵ ۱ م (مخطوطات الأدب / ,.)۲۷٥‏ 

يوجد معخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة وجاء بیانه کما یلی : 


س٣ سم‎ ٢*۸ 


رواية محمد ہن حبیب عن ابن الاعرابی 
نسخة كتبت قبل سنة 11۷ بخط تفيس 
[آیا صوفیا ۳۸۸٤‏ 6ق حجم متوسط] 

(فهرس المخطرطات المصورة .)٤٩٤ / ١‏ 

قالت المؤلفة ؛ أا صوفيا : مسجد أيا صوفيا باستانبول. 
انظر مادة «آیا صوفیا(جامع -) فی م ۲٠۰_۲۵۵ / ٩‏ . 

کما یوجد مخطوط مصور آخر فی معهد المخطرطات 
العربية بالقاهرة جاء بيانه كما يلى : ) 


۳4 


روایه محمد بن حبیب 
أوله يمدح أسد بن عبد الله : 
لعمسسسری لا انسی ایسسادی اأصیحت 
على ولا الفضسل السذى أنساشاكره 
دعسانى أبو الأشبال لما تقاذفت 
بمطرح الأرجساء مسا أنسا حساذره 
واخره : 
من يشكسس ر الله يشك سر اولي ذا 
فالسدين من بيست هسذا نالسه الأمم 
أى القبائل ليست فى رقاابهم 
لا ولسسسسة هااأوله نعم 
هذا ار شعر الفرزدق . من إملاء محمد بن حبيب. 
والحمد لله حى حمده , 
1 اته على خیرته محمد وعترته وسلم تسلیما 
نسخة بقلم نفيس جدا. الشعر بقلم الثلث والشرح بين 
السطور بقلم النسخ. 
مسطرتها مختلفة 
(الجمعية الآسيو ية کلکتا .)١۹۵‏ 


٤١‏ ورد 1 0,0 سم. 

(فهرست / ۱۷۷). 

(كشف الظنون ١‏ / ٠۸ء‏ ومخطوطات الأدب فى المتحف العراقى 
۷١ /‏ وفهرس الميخطوطات المصررة » معهد المخطرطات العربية . 
تصنیف فواد سيدا / ٤1٤‏ » وفهرست المخطرطات المصررة» معهد 
المخطوطات العربة . الأدب ج ١‏ ق ٣‏ القاهرةء الآدب . القاهرة ۱۹۸۰ 
(YY‏ ) 

# دیوان فی الکیمیاء: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الكيمياء. 

مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة» 
وجاء بیانه مايل : ` 

يتضمن عدة قصائد فى الکيمياء هى : 

- قصيدة لمحيى الدين محمد بن على العربى البحاتمى 
الطائى الأندلسى المتوفى سنة 1۳۸ . مطلعها: ٠‏ 


۳ 


ديوان القاض الفاضل 


يا طالب الأسرار فى الأسم اء 
إن السسذى تبغيسسسه عنسسد المسساء 
من ورقة ١۔۲‏ 
قصيدة [أرجرزة] لأئى الفيض ذى النون الأتحميمى 
المصرى المتوفى سنة ۲٤١١‏ . مطلعها: 
الحم سد لله الحميل فيا هه 
من ورقة ۲ ۷ 
قصيدة لمؤيد الدين أ ى إسماعيل الحسين بن على 
الطغرائى المتوفى سنة 0١۴‏ . مطلعها: 
في الماء سسشسر عظيسم لا يەس اسسا 
ا الحكيم العليم الماهرالفطن 
من ورفه ۸-۷ 
- قصيدة أخرى للطغرائى . مطلعها: ‏ _ 
خذ العلم من قرب ونكب على البصسد 
فى القرب أشياء تدل على السرشسد 
فی ورقة ۸ 
يليها : بيان صورة ميزان توضيح ماتقدم [ فى القصيدة] 
من ورقة ٩_۸‏ 
نسخة بقلم نسخ جميل . فی ۹٩‏ ورقات ومسطرتها ۵ ١‏ 
سطرا ٠٠‏ 
[ المتحف البريطانى 590 ! [add‏ 
(فهرس البخطرطات المصورةء معهد معهد المخطرطات الحربية ح٣‏ 
العلوم ق ٤‏ الكيمياء رالطبيعيات۔ وضم فژاد سيد ر .)٤1 ٤۵‏ 
# ديوان القاضى الفاضل: 
مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة› 
وجاء بیانه کمایلی : 
وهو القاضى عبد الرحيم البيسانى لمتوٹی نة ۵٩1‏ م 
لسخة كتيت سنة ١١ ۵١‏ 
مصورة عن نسخة مكتية معهد دمياط العلمی الدينى 
[دار الكتب 144٩4‏ أدب ۹ق ۴١×١شم]ً‏ 
(فهرس المخطرطات المصورة ١‏ / 8( 


ذيوان القاضى نظام الدين 


قالت المؤلفة : دار الكتب هى دار الكتب المصرية : 
المكتبة العامة فى ميدان أحمد ماهر بالقاهرةاه. 
كما توجد نسخة مصورة أحرى وردت فى الفهرست على 
اللحو التالى : 
وهو عبد الرحيم بن على بن السعي د اللخمى » المعروف 
بالقاضى الفاضل › المتوفى سنة ۵٩٦1‏ ه. 
أوله : قال الإمام العلامة الكاتب الماهر الناظم الناثر» عبد 
الرحيم بن على البيسانى الشهير بالقاضى الفاضل سقى الله . 
تعالى ثراه صوب رضواته الهاطل : 
دا ولک سے داع بسلا ألم 
شيب ألم برغم العين باللمم 
أماوقد قيل ضيف للمشيب نسلا 
ياقسساه واه وجھبی غی سر مبتسم 
رأخره : قصيدة فى الشيب أيضا اخرها: 
توارت بسه شمس الهوى بحجابها 
وضصاق نهار الشيب فهسو قصير 
وإناخلعنا الكبرياء مع الصا 
وحسبك دلا أن بق ال کي ن 
نسخة بقلم نسخی ؛ تست سنة ۱۲۵١‏ ه. 
سطرا 
(هرست / ۱۷۹ )۱۸١‏ (مكتبة معهد دمياط ۱۸ -آدب) . 
(فهرس المخطرطات المصورة» معهد المخطوطات العربية- تصنيف 
فؤاد سيد ٤١٤ / ١‏ » ولهسرست المخطوطات المصررةء؛ محهمد 
المخطوطات العريية . الادب جا ق ۳ القاهرة ۱۹۸۰/ 1۷۹ > ,)1۸١‏ 


۲ ورقة 


# ديوان القاضس نظام الدين: ' 

مخطوط مصسور فی معهد المخطرطات ارب بالقاهرة 
وجاء بیانه کما یلی : ا 

ديران القأاضى نظام الدين [آبی سعل محمد نظام الدين 
إسحاق بن المطهر من شعراء أواخر الدولة العباسية] ويسمى 
أيضا: . ٠١‏ ۰ ا 

0 

اديوان امشات ! ۲ امتشتات القاضى نظام الدين» . 
فيه شحر ونثر وکثیر مما يتصل بالحرادث. ‏ 


ديوان القطيض 


دیوان الکیز وان 


نسخة کتبت سنة ۷۳۸ پايها . 

ديوان مرتب على الحروف فى معارضة رباعيات الخيام 
لشاعر عاش بعد سقوط الدولة العياسية سخداد سلة 107 . 
ولعله القاضى نظام الدين المذكور. 

[آیا صوفیا ۲۹۵۹ 


۱۹×٥۵ Ali‏ سم] 


نسخة أخرى كتبت سنة :١١۷ب‏ هانقص من 
أولها : 

[أحمدالثالٹ ۲٣۱٠١‏ ۲۲۷ ق ۲۲٣×٠٣١‏ سما 

- نسخة أخری کتبت سئة ۹ ۷١‏ بخط نسخ نفيس . 

كتبها محمود بن عبد المجيد بن عبد الحميد بن عبد 
الرشيد الرجائى . 

[الفاتح ۳۸۸۶ ۲۳۳ ق ۲۹×۱۸سم] 

(فهرس المخطوطات المصررة » معهد المخطوطات العربية - تصنيف 
فؤاد سید ١‏ ر .)٤٩٤‏ 

فالت المؤلفة : أيا صوفيا: مسجد آيا صوفيا باستانبول ٠‏ 

مكتبة أحمد الثالث : بطوبقبو سراى باستانبول ‏ 

مكتبة الفاتح : ملحقة بمسجد الفاتح باستانبول. 

) # ديوان القظيفی: 

من مخطوطات الأدب فى المتسف العراقى 

ارقم ۲۲۰۷۲ 

محمد بن مال اله بن معصوم القطيفى النجفى الحائرى 
المعروف بمحمد بن معصوم المتوفى سنه ۷۱ ها 
۵م 

رتب الديران على حروف الهجاءء أغلب قصائده فى 
مراٹی أهل البيت» إضافة إلى تشطيرات وتخاميس على عدد 

من القصائد المشهورة: 
۲ ص ox‏ ,اسم ۷س 
) (مخطوطات الأب فى المتحف العراقى أسامة ارال النقشبتدى 
وظمیاء محمد عباس / ۴۷۷). 

# ديوان کشاجم 

دیوان کشاجم: إى القع محم ود بن الحسين الرملى 
المتوفى سنة ۰ ۴ خمسین وثلشمائة الشاعر المشهور وقال اہن 


خلکان فی ترجیا [السری] الرفاء . وکان السری مغرى بنسخ 
دیوان آبی الفتح كشاجم وهو إذ ذا ريحان الأذدب. 

. )۸٠۷ / ١ شرف الظنون‎ ( 

# دیوان قحب بن زهبر: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف اعراقی : 

الرقم ۲۳۷ 1/8 

لکعب بن زهیر بن بى رلم المازنى الأنصارى المترف 
سنة ۲٦‏ ه | 0 م . 

الأرل : (قال ان بن ذى الرقيبة بن عبد الرحمن بن 
کعب بن آبی سلمی ... 

رمال مال وشار كىب نزهر 

نسيخة جيدة) كتبها بقلم النسسخ الجيد» عمر بن رمضان 
اہن محمد بن علی بن درویش الھیتی » فی مضیف على 


الشبلی» این ن شیخ البوعامر فی بی غریب سنة ٠۲۳۳‏ ه/ 
۷ م٤‏ فيه تملك لامسد شار الآلرسى علي 
تعلیقات وشروح . ٤‏ 


الأعلام ٥‏ / ۲۲۹ طبع يدن ۱۸۸١‏ م ذخائر التراث ۴ / 
) (مخطوطات الادب / ۳۷۹ ٠‏ 

قال حاجی خحليفة : دیوان کعب بن زهیر بن بی سلمی : 
ربيعة المزنى الصحابى المشهور صاحب قصيدة بانت سعاد 
وكعب بن مالك بن أبى كعب بن القين السلمى الأنصارى 
المتوفى سنة ۵١‏ حمسين وقيل أربعين (كشف .)۸٠۸ /١‏ . 
٠‏ (مخطزطات الأدب فى المتحف امراق | ۹ وکشف الظنرن 
.)A Aj‏ 

# ديوان الكميت: 
) ديوان الكميت (بن زيد الأسدى الكوفى: المتوفى سنة 


Y1‏ ست وعشرين ومائة قال ابن شاكر فى عيون التواريخ 


يقال إن شعره بلغ أكثر من خحمسة آلاف قصيدة انتهى), 
(كشف الظئون ٠۸ / ١‏ ۸ ) ) 
#دیوان الکیزوانی: ٠‏ 
من مخطوطات الأدب فى المتحف اعراق قى 


دیوان لغة ألفات ]الترك 


الرقم ٤/۳٣۰۲۱‏ 
لعلی بن آحمد بن محمد الکیزوانی 
المتوفى سنة ٩0۵٥۵‏ ه/ ١١٤۸‏ 
الأول : 
(ظهر الحماال بمظهر الإجلالى 
فإذا الخلال جماله فى عينسة ٠‏ 
وكذا الجمسال جلال بالإجمالى) 
یقع آلدیوان ضمن مجموعه رسائل وکتب الک زوانی› 


وأغلبه فى الشعر الصوفى . 

يرقى المجموع للقرن الثانى عشر الهجرى / القرن الثامن 
عشر الميلادى 

١‏ صں pull, xT!‏ س 


معجم المؤلفین ۷/ ۲۸ 
والمؤلف صوفى من أهل الطرق» شاعر ولد فى حدود سنة 
٠‏ ۸ ه/ ۱٤۸۳‏ م» وتوفی بین مکة والطائف» من اثاره : زاد 
المساكين إلى منازل السائرين» كشف القناع عن وجه 
السماع» ثثر الجواهر فى المفاخرة بين الباطن والظاهرء الكثز 
الدأنى فى زبدة التصوف. 

(میخطوطات الأدب نى المتحف العراقی / ۲۷۹) . 

»+ ديوان لفة [لغات] الترك: 

ديوان لغة [لغات] الترك: لمحمود بن الین بن محمد 
مجلد أوله: الحمد لله ذى الفضل الجزيل ... إلخ فسره 
[فسرها] بالعربية وذكر أن لغات الترك تدور على ثمائية عشر 
حرفا لا توجد فيها ث و ط و ظ و ص وض وح وهوع 
وأهداه إلى أبى القاسم عبد الله بن محمد المقتدى بأمر الله 
البخليغة. 

0۸٩۸ /١ (كشف الظنون‎ 

# ديوان الماء: 

أفرد الخوارزمى الفصل السابع من كتابه للکلام على 
الألفاظ التى تستعمل فى ديوإن إلماء مما ننقله فيمايلى : 

قال الخليل : ديوان الکستبزود معرب من «كاشت» 
و «فزود» أى النقصان والزيادة وهو الديوان الذى يحفظ فيه 
حراج کل من آرباب المياه وما يزيد فيه وينقص ويتحول من 


دیوان المیشرات والتد سیات 


اسم إلى اسم فأما ديوان الماء بها فإنه يحتفظ فيه بما يملكه 
کل منهم من الماء وما باع وما یشتری منه. 

البشت: قياس تصالح عليه آهل مرو وهو مخرج الماء من 
تقب طوله شعيرة وعرضه شعيرة . الفنكال: هو عشر أبست 
الكوالجة : مجرى يقطع فوق مقسم الماء إلى أرض ما. 
المفرغة : مغيض فى نهر منصوب ترسل فيه فضول المياه عند 
المد ويكون بسائر الأيام صسسدودا. الملاح : متعهد النهر 
وصاحب السفينىة هكذا قال الخليل . المرار: بفتح الميم 
جنس من الحبال وجمعه أمرة . الطراز: مقسم الماء والنهر. 

تسمى مقاسم المياه فى بلاد ما وراء التهر الدرقات 
والمزرقات : 

السرفة : جزء من ستين جزءا من شرب يوم وليلة ويكون 
أقل وأكثر على ما يقع عليه الاصطلاح بين الشاربة . المسناة 
معروفة : البزند: هو البستان . الشاذروان : اساس يوئق حوالى 
القناطر وتحوها. المأصر: سلسلة أو حبل يشد معترضا فى 
النهر يمنع السفن عن المضى .الأزلة: مقدار يقاطع عليه 
الحفارون وهى مائة ذراع مكسرة طولا وعرضا وعمقاء مثال 
ذلك عشرة آذرع طولا فى ذراعين عرضا فى حمس آذرع عمقا 
يكون مائة ذراع مكسرة وهى الأرلة» ومعنى الذراع المكسرة 
هھنا أن یکون مقدار طرله ذراعا وعرضه ذراعا وعمقه ذراعا. 
السيح: ما على ظهر الأرض من الماء يسقى من غير آلة من 
دولاب أو دالية أو غرافة أو زرنوق آو ناعورة أو منجنون وهذه 
اللات معروفة تسقى بها الارضون العالية . السقى من الزرع : 
ما سقى بالة وبغير آلة . لببخسى: ما لا يسقيه إلا المطر. 
البخس: هى التى تزرع ولا تسقى من الارض . العربة: 
طاحرنة تنصب فى سفينة وجمعها عرب . العيل : مثل أجمة 
ونحوها تجتمع فيه ا المياه ثم : تسقى الارض منها . الكظائم 
المياه الجارية تحت الأرض مثل القنى . فأما العذى والعثرى 
والبعل فما تسقيه السماء > والبخس : متله» والخضرب بالعين 
معجمة : ما يسقى بالدلو. السوانى : الإبل التى تمد الدلاء 
وكذلك النوأاضح واحدتها ناضحة وسانية. 

(مفاتييح العلوم للخوارزمى / ١٤ء .)٤١‏ 

+ ديوان المبشرات والقدسيات؛ 


دیو أن المتنبی 


عيد المنعم بن عمر الجليانى الأندلسس المتوفى سنة 1٠۲‏ 
النتين وستمائة وهو نظم وتدبيج وكلام مطلق يشتمل على 
وصف الحروب والفتوح الجارية على يد صلاح الدين يوسف 
فاتح القدس فى سنة ۵۸ ثلاث وثمالين وخمسمائة . 

. )۸٠4 / ١ (كشف الظنون‎ 

# یوان المتنیی ؛: 

بسط القول فيه صاحب كشف الظنون فقال عنه : 

ديوان المتنبى : وهو أبو الطيب أحمد بن حسين الجعفى 
الكندى المشوفی مقتولا فى سنة ۳١٤‏ قال ابن خلكان: 
والمتنبى وإن كان مشهور الإإحسان فى النظم فقد كانت له 
معان يجيدها فى النشر. والناس فى شعره على طبقات فمنهم 
من یرجحه علی آبی تمام ومن بعده ومنهم من یرجح ابا تمام 
عليه . واعتنى العلماء بديوانه فشرحوه. وقال لى أحد 
المشايخ الذين أخذت عنهم : وقفت له على أكثر من أربعين 
شسرحا ولم يفعل هذا بدیوان غير ولا شك أنه کان رجلا 
مسعودا ورزق فى شحره السعادة التأمة انتهى ما قالسه ابن 
خحلکان. 

تلت : وسناکر ما ودنا علي من الشروح فأجلها نفعا 

وأكثرها فائدة شرح الإمام ا بى العحسن على ين أحمد الوا حدى 

المتوفى سنة ٤٦۸.‏ ثمان وستين وأربعمائة ليس فى شروحه 
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مح كثرتها مثله . آوله : الحمد لله على سوابغ النعم ... إلخ وقد 
قال فى خحطبته : فإن الشعر أبقى كلام وأحلى نظام قال عليه 
السلام إن من الشعر لحكمة. وعن عائشة رضى الله تعالى 
عنها انها كانت تقول : الشعر كلام فمنه حسن ومنه قبيح فخذ 
الحسن ودع لتم . ولقد رأیت أشعارا مها شعر أبى الطب 
المتنبى على أنه كان صاحب معان مخترعة بديعة ولطائف 


بكار لم تسبق إلبها دقيقة ولقد صدق من قال : 


م LL‏ رأی الاس لای المتنبى 
أى لان يسرى لبكرالزمان. 


ا 


وهسوفى شعبره تئبی ولکن . 

ا ایت نی عاي آکثر من روی شعره من أکابر 
الفضلاء كالقاضى أبى الحسن على بن عبد العزيز الجرجائى 
صاحب كتاب الوساطة وأبى الفتح عثمان بن جنى النحوى له 
عليه شرحان المتوفی سنة ۳۹۲ اثنتين وتسعين وثلمائة . 

ولابى العلاء أحمد بن عبد الله المعصرى كتاب الفشحى 
ويعرف باللامع العزيزى فى شرح ديوان المتنبى ألفه لعزيز 
الدولة بی الدوام نایب ثمال بن نصر بن صالح بسن مرداس 
صاحب حلب مائة وعشرين كراسة وأبى على وهو محمد بن 
حمزة بن فورجة البروجردى وتكلموا فى معانى شعره مما 
اخترعه وأنفرد بالإغراب فيه وأبدعه وحقی عایهم بعضه فلم 
يثبین لهم غرضه المقصود لبعد مرماه . أما القاضى أو الحسن 
فإنه ادعى التوسط بين صاغية [ضاغنة] المتنيى ومجبيه وذكر 
أن قوما مالوا إليه حتى فضاوه فى الشعر على جميع أهل زمانه 
وقوما لم يعدوه من الشعراء وآزروه بالشعر غابة الإزراء حتى 


قالوا إنه لا ينطق إلا بالهزا [بالهراء] ولم يتكلم إلا بالكلمة 


العوراء ومعانیه كلها مسروفة ة فتوسه بین الخصمين وکر الح 
من القولين. 
وما ابن جنی فإنه كان من الكبار فى صنعة الإغراب 
والتصريف غير إنه إذا تكلم فى المعانى تبليد حماره ولقد 


أستهدف فى كتاب الفسر [الصبر] غرضا للمطاعن إذ قد حشاآه 


بالشواهد الكشة الى لا حاجة بها المستغنى عنها فى صنعة 
الإعراب ومن حق المصنف أن يكون كلامه مقصورا على 


المقصود بكتابه وبما يتعلق به من أسبابه غير عادل إلى ما 


دیوان المتلبی 
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5 دنوان 1 انت 


لايحتاح إليه .ثم إذا انتهى به الكلام إلى بيان المعانى عاد 
طويل كلامه قصيرا . وأما ابن فورجة فإنه كسر [قصر؟] 
مجلدتين لطيفتين على شرح معانى هذا الديوان سمى 
إحداهما التجنى على ابن جنى والاحر الفتح على أبى الفتح 
أقاد فى الكثير منهما غائصا على الدرر ثم لم يخل من ضعاف 
القوة البشرية والسهو الذى قلما يخلو عنه أحد من البرية. 
وقد تصحفت [تصفحت] كتابيه وأعلمت على مراضع 
الزلل . ومع شحف الناس وإجماع أكثر أهل البلدان على تعلم 
هدا الديوان لم يقع له شرح شاف يفتح الخلى ولا بيان عن 
معانیه کاشف الاستار فتصدیت بما رزقنی الله سبحانه وتعالی 
من العم لإفادة قصد تعلم هذا الدپوان وإرادة الوقوف على 
مودعه من المعانى بتصنيف كتاب يسلم من التطويل مشتمل 
على البيان والإيضاح ميتسم من الغرور والأوضاح يخرج من 
تأملسه عن ظلم التخمين إلى نور البقين » حى يغنيه عن 
هوسات المؤديين ووساوس المہطلين وقد سقيت فى علم هذا 
الشعر سعى المجد فنطقت فيه ميينا عن إصابة أنتهى . وقال 
أیضا فی اخره : هذا آخر ما اشتمل عليه دیوانه الذى رتيه سه 
وهو خحمسة الاف وأآربعماثة وأربعة وتسعون قافية وتقدر الفراع 
من هذا التفسير . والشرح فى اليوم السادس عشر من شهر ربيع 
لاحر سنة ٤1۲‏ انتين رستين وأربعمائة . وإنمادعانى إلى 
تصنيف هذا الكتاب مح حمول الدب وانقراض زمانه اجتماع 
اهل الحعصر قاطبة على هذا الديرإان وشخفهم بحفظه وروایته 


وانقطاعهم عن جميع أشعار العرب جاهليها وإسلاميها إلى 
هذا الشعر حتى كأن الأشعار كلها فقدت وليس ذلك إلا 
شرا جع الهمم وخحلو الزمان عن الأدب وقلة العلم بجسوهر 
الكلام ومعرفة جیده من رديه ہم ولوع التاس به لا یری أحد 
برجم فی معرفته إلى محصول وإنما المفزع منه فيها إلى تفسير 
آبی الفتح بن جنى فإنه اقتصر فى كتابه على تفسير الألفاظ 
واشتغل بإيراد الشراهد الكثيرة ومسائل النحو الغريبة حتى 
اشتمل کتابه علی معظم نوادر بی زید وأبیات کتاب سیبوبه 
وأكثر مسائله وزهاء عشرين ألفا من الاأبيات الغربية وحشاه 
بحکایات باردة لا يحتاج فى تفسير هذا الديوان إلى شىء منها 
انتھی . 

وقد احتصر تفسیر ابن جنی بو موسی عیسي بن عبد 
العزيز (البربرى) الجزولى المتوفى سنة 1٠۷‏ سبع وستمائة 
رعلی شرح ین جنی رد ایی اا محمد بن أحمد المعروف 
بابن فورجة النحوى هو أ بو الفتح محمد بن أحمد النحوی 
وکان حبا فى سنة ٤۳۷‏ سبع ونلائین وأربعمائة وسماه التجنى 
على ابن جنى . وشرحه أبو البركات (مبارك) بن أبى الفتوح 
أحمد المعروف بابن المستوفى الإربلى المتوفى سنة سبح 
وثلاثين وستمائة فى عشر مجلدات وسماه كتاب النظام . وآبر 
القاسم إبراهيم بن محمد المعروف بال قليلى النحوى المتوفى 
سنة ٤٤١‏ إحدى وأربعين وأربعمائة . وكمال الدين محمد بن 


ام آبر المظفسر الهروى 0 سنة ٤١٤‏ آربع عشر 


النحوى اشرق سس 1 نة عة ر وتم اة اف ف 
إعرابه کتابا . وشرحه أبو عبد الله ممحمد بن على (بن إبراهيم 
الهراس) الخواززمى المتوضى سنة ٤۲١‏ خحمش وعشرين 
وأربعمائة . وأبو الحسن (محمد بن عبد الله بن حمدان 


الدلفى) العجلى المتوفى بمصر سنة ٤٠٦١‏ ستين وأربحمائة 
کان فاضلا نحویا من آصحاب آبی علی الرمانی . وآبو طالب 
سعد بن محمد الأزّدى المعروف بالوحيد المتوفى سدة ٠۸۵‏ 
حمس ونمانین وذلثمائة , وأو عبد الله سلما ابن عبد ايله 
الحلوانى المتوفى سلة ٤۹٤‏ أربع وتسعين وأربعمائة . وعبد الله 
بن أحمد الشامانى المتوفى سنة ٤۷۵‏ خمس وسبعين 
وأربعمائة . وأبو زکریا پحيى بن على المعروف بالخطيب 


دیوان المبی 
a rr neee e a.‏ 


التبريزى المتوفى سنة ٥٠١‏ اثنتين وخحمسمائة. وأبو محمد 
عبد الله بن محمد المعروف بابن السيد البطليوسى المتوفى 
سنه ۲١‏ إحدى وعشرين وحمسمائة . فال ابن حلكان 
سمعت به سنة ٥١١‏ ولم أقف عليه وقيل إنه لم يخرج من 
المغرب . وعبد القاهر بن عبد الله (الحلبى النحرى المعروف 
بالوأواً المتوفى سنة ٠١١‏ ثلاث عشرة وستمائة) وعليه حاشة 
لأبى اليمن تاح الدين زيد بن حسن الكندى المتوفى سنة 
۳ وبين أبو على محمد بن حسن الخاتمى البغدادى 
المتوفى سنة ۳۸۸ ثمان وتمانين ونلشمائة سرقات شعره وعيوده 
فی كتاب سماه الموضحة . وشرح مشکل أبیات المتتبی لانى 
الحسن على بن إسماعيل النحوى المعروف بابن سيده 
المتوفى سنة ٤۳۸‏ تمان وعشرين وأربعمائة مختصر ميجلد. 

أشعار المتنبی فی دیوانه: الشامیسات ۲۳٣۲‏ اثنان 
وحمسون وثلثمائة وألفان . السيفيات ٠٠٤١١‏ أربعون 
وحمسمائة وألف . الكافوريات ۵۲۸ ثمانية وعشرون 
٠‏ وخحمسماثة. الففاتكيأت ۷ سبع وخحمسسون وئلشمائة . 
الشیسرازیات ]١١[ ٠۹٦١‏ ستة وحمسون وثلشمائة فيكون 
الجموع ٥٠۷١‏ ثلائة وسبعون وماثة وحمسة آلاف. ٠‏ 

(کشف ا / ۸1۲-۸۰۹). ) 

ویوجد فی الهند من شروح دیوان المتنبی ما یلى : 

المحبی شرح ديوان المتنبی للشيخ إبراهيم بسن مدين الله 
النکرنهسوی» وشرحه للشخ أوحد الدین الہلگرامی» وشرحه 
للمولوی معشوق على بن غلام حسین الجونپوری» وشرحه 
للقاضى على بن عظيم الدين الجهجرى»ء وشرحه تصويب 
البیان لشرح الدیوان للمولوی عبد المنعم الجاٹکامی » وشرحه 
بأردو للمولوى ذو الفقار على الديوبندى» وشرحه للشيخ 
محمد بن أحمد الطوكى وهو حسن جيد (الثقافة الإسلامية فى 
الهند/ .)٠١‏ 

أما عن المخطوطات فنسوق منها ما يلى  :‏ 

: مخطوط بمكتبة المتحف إلعراقی وجاء بيانه كما يلى‎ ١ 

الرقہ ۹۸4۸ ) 

لاحمد بن الحسين بن المجسن بن عبد الصمد الجعفى 
الکندی الکوفی المشهور بأبى الطيب المتوفى سنة ٤١٠د‏ / 
م | 


£0 


الأوى: (الحمد له السذى أنزل على عبده الكتاب 
المتتخب» وكان له ذلك من أفضل الرتب» ... فمن شعره فى 
صباه ... 
أبلى الهسوى أسفا يسوم الشسوى بسسدنى 

وفسرق الهجربين الجفن والسسوسن). 

تسعخة نفيسة» ترقى لبداية القرن الخامس الهجرى / القرن 
الحادی عشر المیلادی› علیها حراش وشروح › منها حواش . 
لعلى بن حمزة البصرى» وتملك لسعد بن أبى المفاخر 
الحسين بن أسعد بن الأفضل بن شهريار المشهور بقضة 
الصوفى الأصفهائى . 

الصفحات الأولى والأحيرة أكملت بخط حسين بن زين 
الدين العاملى سنة ۱۰۸۳ ه/ ۱۱۷۲ م» تملكها هاشم بن 
مرتضى الحسيلى سذة ۲ه / ۹۷۲۹ م. 

۲ ص ٦‏ *×۱سم ٤‏ ۲س 

معجم المؤلفين ١١ / ١‏ الاعلام /١‏ ۵١ء‏ معجم 
۵ طبع أكثر من مرة ا خرها ببیروت سنة ۱۹۸۰ م . ذنخائر 
التراث ۲ / .۸٠١‏ 

وتوجد عدة تسخ مخطوطة نوردها فیما یلی کی ينتقع بها 
الدارسون والباحشون» وقد احتفظنا بأرقامها التسلسلية كما 
جاءت فى النص : 

۴۳ _۔نسخة آخری . 

تختلف عن بقية النسخ فى ترتيب القصائد» وتمتاز عنها 
فى آئها نقلت عن عدة نسخه مهمة» وذكر الناسخ فى الآلحر 
ذلك» وأشار إلى آنه نقل هذا الديران من لسختين » إحداهما 
بخط رچاء بن المرزبان وصححت على عدة أصول مقروءة 
على المتدبی» وعلی ابن جنی»› وفیھما تصحیحات بخط 
المتنبى . وقابل بها ثلاثة أصول بعد مقاباثه بالأصلين المنقول 
منهما . أحد الأصول الثلالة بط على بن عبد الرحيم الرقى 
وهى منقولة من خط الأرزنى وعارضها الرقى على غمدة أصول 
أحدها نسخة على بن السار يان الكاتب» وتاج الدين الكندى 
لت كتبها ابن جرير المصرى» وف آخرها فوائد عن الس 
المذكورة وعن المثتبى وشعره , كتبت هله اللسخة سلة |٠١۲‏ 
ه/ ۱١۱۳‏ م» تملكها إبراهيم عين أعيان الجراكسة بمصر 
سثة ۲۵ ١١‏ ه/ ١٣١١1‏ م 


دیوان المتښبی 


الرقم : 01۷ 

۸ص 

۳ --_ نسعخة أحرى 

جيدة الخط» فى أولها مقدمة للديوان» كثبها بخط النسخ 
الجيد» أحمد بن مصطفى الشهير بالإحلاصی سنة ۱۱١۹‏ ه 
/ ۸ م بحلب» فی أولها تملك لعبد الله ہن بطرس 


pw OXY, 0‏ ۵ س. 


الطرابلسى سنة ١۱١۷1١‏ ه/ ۱۷۹١‏ م 
ارقم ؛ ٩4۱1۷‏ 
۱ ص 6×۲ ,۱۵ سم ۵س 


E 
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٩‏ نسخة احری 

كتبها عبد الرحمن بن يحيى من أولاد كوسة محمود سنة 
۹ ه/ ۱۷١١‏ م» فى أحرها قصيدة لابى فراس 
الحمدانى , 

انرقم : 0۲۳۸ , 

۹ص 

9 ۹ ا س ية أخری 

ترقى إلى القرن الفامن الهجرى / القرن الرابع عشر 
الأميلادى»ء مؤطرة الصفحات بمداد ذهب . 


س١‎ ult, OX, 0 


ارقم : .۳۷۷١‏ 
٣‏ ص ) 0 ر 9 سم س 
٦‏ -_نسخة أخرى . 


کتبها خلف بن صالح الحضرمی سنة ۱۱۰۲ ه/ ٠١۹۰‏ 
م فى قلعة تروى فى عصر السلطان يلعرب بن مالك 
الیعربی» وفى يوم الانتهاء من النسخ توفى الناسخ بسبب بزح 
مدفع رمى على القلعة. 

الرقم : 1 

۸ ص ۱۹×۸ سم 9س 

۷-_ نسخة أحرى 

جيدة ترق إلى القرن الثانى عشر الهجرى / الشامن عشر 
المیلادی الرقم: ٠١١۲‏ . 

۸ ص ۰ ,سم ٤‏ سم 

4۸ --نسخة أحري ا 


جيدة الخط» كتبها بقلم النسخ علاء الدين على بن يحيى 
شهاب الدين أحمد سنة ٠٠۷١‏ ه/ ٠٦١١‏ م» عليها تملك 
مۇرخ سنة ۱١١١‏ ه/ ۱0۹۸ م. 

. ۲٤۹٤۸ : الرقم‎ 

YY‏ | اسم اس 

۹-نسخة أخرى 

جيدة العخط » کتبها سليمان بن أحمد بن محمد سنة 
۲ هھ / ۱۷۸۸م اخرها بيات لمحمد سکر لما جلس 
نائ لمعحكمة العمارة منه : 
ق سار أله علش سا 

وقضى قينا الإ جاب سه 

وارتكنل ا بال لاعماوى 

۲٠۴١ : الرقم‎ 

۰ ص 

١‏ نسخة أنحرى 

فى أولها مقدمة من شرح الديوان للواحدى المتوفى سنة 
۸ هھ / ۱۱۷١‏ م٠‏ ترقی إلى القرن الثانى عشر الهجرى / 
الثامن عشر الميلادى» فى صفحة العنوان تعريف بالنسخة 
كتبه الأب أنستاس الكرملى . 


۲ سم ۷س 


الرقم: ٠۲۳۷‏ 
۸ص ,۸,0×۷اسم ۷اس 
۷١١‏ نسخة آنحرى 


جيدة الخط» ناقصة اللأول» موؤطرة مداد ذهیى . 


ارقم : ۷۹۱٥‏ 
ص ۵,×اسم . ۱اس 


١‏ ل نسح أخری 


سر۵ الخط ؛ ترقی إلى القرن العاشر الھجری / السادس 
عشر الميلادى» ناقصة الأول مؤطرة الصفحابت بمداد ذهب . 
الرقم: ٠١١١١‏ . 


۸ ص 


\i,oxY!‏ ۵س 
Ds‏ نسخة أخرى 


ذیوان المتاس 


ترقى إلى القرن الفانى عشر الهجرى / الشامن عشر 
المىلادى . 
الرقہ : ۲۸0۹ 


۲ ص ۵ 


0 0م س 


٤‏ ۰ ۷ نسخة اخری 


ترقى إلى القرت التاسع | لھجری / الخامس تسم 
المیلادی » عليها آثار رطو به › نأفصة الأول . 


الرقم : ۷٠۷١‏ 
۲ص ۲۱ سم س 
۵ ا لسخه آلحری 


تسرقی إلى القسرت الشامن الهجرى / السادس عشر 
المملادى › تتضمن القسم الئانى من الديران . 
الرقم : ٣٤٦۳‏ 
۲ ص ٠۹س‏ 
۹٦‏ ۷ لسخة أخحرى 
کشها محمود درویش سنة ۱۲۸۰٩‏ ه/ ۱۸٩۳‏ م 
الرقم : ١١۱۳۷۸‏ ) 
ye‏ سم 


ر ۹س 


دة الخط »> علىها مقابلة . 
الرقم : ۲۱۳۷۲ 


س١‎ 

۸-بفسخة اخحری 

ترقى إلى القرن الحادى عشر الهجرى / القرن السابع عشر 
الميلادى » تتضمن قطعة من الديوان . 

٠ .۳/٠۱۱١۲ : الرقم‎ 

۸ ص 4,۵ ۱۴۸ سم 

) مخطوطات الأدب | (TATA!‏ 

۲ مخط وط بالمكنبة الشعبية بصوفية فى بلغاري وجاء 
بیانه کما یل : 


۹س. 


PEY 


دیوان المتنبى 2491 OP.‏ 
لأبى الطب أحمد بن الحسين الجعفى الكندى المتنبى : 
ATO‏ 1-0 م. 
أثبت فى طرة هذه النسخة العنوان الثالى : 
«ديوان الفاضل البارع أبو (كذا) الطيب أحمد بن الحسين 
المتنيى تغمده الله بالرحمة والرضوان ٠...‏ . 
والديوان مرتب على حروف الأمعجم وقد ذكر فى خاتمته 
أن فيه زيادات . 
أولىه بعد البسملة : «قال أبو الطيب أحمد بن الحسين 
المتتبى رحمه الله تعالى» ومولده بالكوفة قى كندة سنة ثلاث 
وشلاثمائة » يمدح سيف آلدولىة ركان أمره بإجازة على هذا 
الوزن والروى مر أول الكامل » القافية متدارك : 
عذل العواذل حول قل التائه ... ٠‏ 
ره : 
«افنکآنه جيش اين حبرب رعته 
تم شعر أبى الطيب المتنبى بزياداته على يد أفقر العباد 
وأحوجهم إلى الملك الجواذ الفقير الاأزهرى محمد بن عبد الله 
ابن عبد الرحمن بن محمد بن على الدنوسرى غفر أله لهم 
وللمسلمين والحمد لله وحدهء ووافق الفراغ من كتابته فى 
صبيحة يوم الأريعاء رابع عشر شهر ربيع الثاني سنة |٠١١‏ 
ھا , 
النسخة بعحالة جيدة نحطها نسخ جميل مقيد بالشكل . 
(4 14 )ق 
مسطرتها (۱۷س). 
بروکلمان : ۱/ ۸٦‏ بروکلمان الذیل: ۱/ ۱۳۸ 
(فهرس المبخطرطات العريية ۲/ .)۲١١ ۲۲٤۵‏ 
۳ مخطوط و فی الإمہروزیانا بمیلانو وجاء بیان گما لی 
ديوان أبى الطيب المتنبى 
[أحمد بن الحسین ٤(‏ ١ه‏ / 1۵ م( 
٦‏ صفح > من القرن العاشر 
ملاحظات : أوله : الشعر ديوان العرب؛ وترجسان 


(۱۲×۱۹سم) (0×10 ,۸ سسم) 


ديوان المثائس على طريقة الخ عبد القادر الجيلانى 


الفصاحة وإللاغة والادت + 
مۇدبە: 

أخره : من قصيدة يمسدح بها عضد الدولة؛ ويذكر ولديه 
آبا الموارس رآبا دلف : # مغانى الشعب طيبا فى المغانى ... * 


فمن أوله قوله بین دی 


وبعض القصائد مؤرٍخ 

کما يوجد مجموع برقم 419 0 فيه قطعة من ديوان 
المتنيى . 
(فهرس المخطرطات العربية فی الإمہروزیانا/ ٩۲‏ ۽ ,)١١۹‏ 

(كشفب الظنون لحاجى خلفة ۸٠۹ / ١‏ ١١۸4ء‏ والثقافة الإسلامية 
فى الهند «معارف العرارف فى آنواع العلرم والمعارف لعبد الحى الحسنى _ 
راجعه وقدم له أبو الحسن على الحسنى الندوى / ۵۵ ومخطرطات 
الأدب فى المتحف العراقى -أسامة تاصر التقشہندى وظمياء محمد عباس 
۲۸١۲۸١ /‏ وفهرس المخطرطات العريية المحفوظة فى المكتبة 
٠‏ الشعبية بصوفية فی بلغاریا- وضعه د. عدنان درویش ۲ / ۲٤١ ۲٤١‏ 
وفهرس المخطوطات العربية فى الإمبروزيانا بعيلانو ‏ وضعه د. صلا 
الدین المنجد ج ۲ ف ١‏ القاهرة ۱۹۲۰ / .)٠١۹ ) ٩۲‏ 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى من ديوان المتنبى مط 
المركز العربى للبحث والنشر؛ القاهرة ۱۹۸۰ وتقع فى ٤٤١‏ 
صفحة » والفهرس ص ٤٤۹-٤٤۳‏ . 
*٭ ديوان المثانى على طريقة الشيخ عبد القادر الجيلانى: 
من مخطوطات التصرف فى دار الكتب الظاهرية بدمشق 
(أو يمكتية الأسد) . 

الرقم 1۹1۹ 

مجموعة قصائد قیلت فی مدح شيخ الجيلانى نظي 
جماعة متهم عبد الرحمن بن إبراهيم عبد الرزاق » ومصطفى 
اين أحمد باشا» وسليمان الحموى الحايك» وعبد الكريم 
نقیب زاده وعیرهم . 

جمع : أحمد بن محمد مقرىء الأولاد الحنفية بجامع 
العطارين بالبازار السلطانى؟ [بحماة المحمية] 

أوله : 


يزار بزوراء العسسراق ضسسريح 


تحسوم حواليسه المسلائك رفعه 


ووردهم ال اديس والتسبيسح 
إليسهەلتحيبات الاله ترح 
احره : ) 
إا آهل جلق خلقسسوا من 
قبضسة أهل اليمين أهل السعسسسادة 
سكنوافى الدنياجنان نعيم 
وبعقبى لهم جنسسان الخسسلاده 
أكسرموا نزلنا ووالسوا حبانسا 
عقسدونسا رکانوا لنا كسالعضساده 
البخط نسخ مقروء ٠‏ الحير: أسود وأ حمر 
تاريخ النسخ: الثلاثاء نصف شعبان سنة ۱۱۰۹ ه 
ملاحظات : كتب على طرته بقلم الرصاص: إن هذا 
الديوان مفقود عند عائلة الشيخ فى ديارن -أى حماة- وهو 
تادر المثال فلي حفط . 
(فهرس الظاهرية التصوف .)٥۷۷ / ١‏ 
وتوجد نسخة مدرجة فى فهرس الأدب تحت عنران «ديوان 
المثانى على طائفة الشیخ عبد القادر الکیلانی فى سفرهم إلى 
الشام فكل من ثنى عليه بقصيدة» ويحمل المخطوط تفن 
الرقم وهو 14۹1۹ 
أوله : كسايقه. 
اخره :۸ ... 
أرغفسسد الله عيشهم بسرور 
أمدالدهرحامادين امتداده 
وجزاهم عناابأوفى جزاء | 
ولكل أ ال ےمااراده 
نشم اله لملى الشمل تاظم | 
در عقسد منضښد أفرراده 


مٿ ل . 


اللسخة بخطوط مختلفة هى خحطوط الشعراء وکان لانتهاء 
من نسخها فی آوسط شعبان سنة ٩‏ : ۹ھ ` 


EA 


دیوان المجلس 


(14-1۰) 1ق اس 0×10 راسم 


(فهرس الظاهربة. الدب ۱/ ,)۲۲١ ١۲۲۵‏ 

(فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهربة . التصوف ب وضع محمد 
رياض المالح /١‏ ۰2۷۷ رفهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية. 
الاد - وضعه رياض عبد الحميد مراد ويباسين محمد السواس ١‏ / 
(TY ioYYo‏ 

ذد یوان المجلس: 

كان فى العصر الفاطمى يسمى باسم «ديوان التحقيق)» 
وهو أصل الدواوين قديما وفيه معالم الدولة بأجمعها. 
وعندما قام السلطان صلاح الدين بإلغاء ديوان التحقيق أضطر 
فيما يبدو إلى الإبقاء على وظيفته المجاسية لضرورة استمرار 
المقابلة المالية» واستعاض عن ذلك الديوان بمجلس 
أصحاب الندواوين . وتألف ذلك المجلس من نظار ورؤساء 
الدواوين . 

وكان عمله الرئيسى ۴ تقدير أموال الدولة من حيث 
الإيراد والملصرف وكان فيه عدة كتاب وعنده معين أو 
معيتان. وصاحب هذا الديوان هو المتعحدث فى الإقطاعات 
ويخلع عليه وينشا له سجل بذلك لاحق بديوان النظرء وله 
دواة تخرج له من خرانة الخليفة وخاجب يق بين يديه » وكان 
يشولاه أحد كتاب الدولة ممن يكون مرشحا لأن يكون رأس 
الدواوين. 

(التعریف بمصطلحات صبح الأعشی / .)۱٤۸‏ 

وعن ديوان المجلس يقول المقريزى فى خجططه : 

قال ابن الطوير ديوان المجلس هو أصل الدواوين قديما 
وفيه علوم الدولة بأجمعها وفيه عدة كتاب ولكل واحد مجلس 
مفرد وعسده معين أو معينان وصاحب هذا الديوان هر 
المتحدث فى الإقطاعات ويلحق بديوان النظر ويخلم عليه 
وينشأ له السجل وله المرتسة والمسند والدواة والحاجب إلى 
غير ذلك. قال ذكر خدمهم الخاصة المتصلة بهم فأولها دفتر 
المجلس وصاحبه من الأستاذين المحلكين ثم يثرلاه أجل 
كتاب الدولة ممن يكون مترشحا لرأس الدواوين ويتضمن 
ذلك الدفتر وله مكان ديوان بالقصر الباطن من الإنعام فى 
العطايا والظاهر من الرسوم المعروفة فى غرة السنة وا لضحايا 
والمرتب ' من الكسوات ر لاد الاب والجهات داد باب 


الرتب على اختلاف الطبقات وما يرد من ملوك الدئيا من 
التحف والهدايا وما يرسل إليهم من الملاطفات ومقادير 
الصلات للمترسلين بالمكتبات وما يخرج من الأكفان لمن 
يموت من أرباب الجهات المحترصات ثم يضبط مأ ينفق فى 
الدولة من المهمات ليعلم مسابين كل سنة من التفأوت 
فالصمرة المنعم بها فى أول العام من الدنائير والرباعية 
والقراريط تقرب من ثلاثة آلاف دينار وثمن الضحايا يقرب من 
ألفى دينار وما ينفق فى دار الفطرة فيما يقترق على الناس سبعة 
آلاف دينار وما ينفق فى دار الطراز للاستعمالات الخاص 
وغيرها فى كل سنة عشرة آلاف دينار وما يلفق فى مهم فتح 
الخليح غير المطاعم ألفا دينار وما ينفق فى شهر رمضان فى 
سماطه ثلاثة آلاف دينار وما ينفق فى سماطى الفطر والنحر 
أربعة آلاف دينار. وهذا خارج عما يطلق للناس أصنافا من 
خحزائنه من الماكل والمشارب والمواصلة من الهبہات وما تخرج 
به الخطوط من التشريفات والمسامحات وما يطلق من الاهراء 
من الغلات حنى لا يفوتهم غلم شىء من هذه المطلقات . ) 
وفى هذه الخدمة کاتب مستقل بين يدى صاحب دیوانه 
الأصلى ومعه كاتبان أخران لتنزيل ذلك فى الدفقر والدفتر 
عبارة عن جرائد مسطوحات ينل ذلك فیها فی أوقاته من غير 
فوات قال وإذا انقضى عيد التحر من كل سنة تقدم بعمل 
الاستيمار لتلك السنة تمام ذى الحجة منها فيجتمع كتاب 
ديوان الرواتب عند متوليه وتحمل العروض إليه فإذا تحررت 
نسبخة التحرير بيضت بعد أن يستسدعى من المجلس أوراق 
سالإدرار الذى يقبض بغير حرج وفى الإدرار ماهو مستقر 
بالوجهين فيضاف هذا المبلغ بجهاته إلى ألمبالغ المغلومة 


بدیواٹ الرواتب وجھاتها حتی لا يفوت من الاستیمار شىء من 


کل ما تقرر شرحه ویعلم مقداره عينا وورقا وغلة وغير ذلك 
فيحرر ذلك كله بأسماء المرتزقين ا الوزیر ومن يلوذ به 
وعلى ذلك إلى أن ينتهى الجميع إلى لى أرباب الضر فإذا تكمل 


استدعی له من خزانة الفرش وملام حریر اده وشرا ی 


۳۹ 


إما خحضراء ء أو حمراء ويعمل له صدر من الكلام اللائق بما 


رهب وهذا کله خارج عن الكسوات المطلقة لأربابها والرسوء 
المعدة ى كل ةا حمل من دار رر رر 
الخافية الرس . وقد انعقد مرة و ان تولی دبران ارتب جلى 


دیوان المجلس 


ما مبلغه نيف ومائة ألف ديار أو قريب من مائتى آلف دينار 
ومن القمح والشعير على عشرة آلاف أردب فإذا فرغ من مسكه 
فى الشرابة حمل إلى صاحب ديوان النظر إن كان وإلا 
فلصاحب ديوإن المجلس ليعرضه على الخليفة إن كال يعنى 
مستبدا أو الوزير لاستقبال المحرم من السنة الآتية فى آوقات 
معلومة فيتأحر فى الحرض وربما يستوعب المحرم ليحيط 
العلم بما فيه فإذا كمل العرض أنحرج إلى الديوان وقد شطب 
وكانوا يتحرجون من الإاقامات على مال الدولىة التى لا 
أصل لها وعلى غير متوفر ويتنجزها آربابها بالمستقبلات على 
الخلقاء والوزراء وينقص قوم للاستكثار ويزاد قوم للاستحقاق 
ويصرف قوم ويستخدم اخرون على ما تقتضيه الاراء فى ذلك 
الوقت ثم يسلم لرب هذا الديوان فيحمل الاأمر على ما شطب 
عليه وعلامة الإطلاق خروجه من العرض . وقيل إنه عمل مرة 
فى أيام المستنصر بالله فلما استؤذن على عرضه قال هل وقع 
أحد ما فيه غيرنا قيل له معاذ الله يا مولانا ما تم إنعام إلا لك 
ولا رزق إلا من اله على يديك فقال ما ينقض به أمرنا ولا 
- لحطنا وما صرفناه فى دولتنا بإذننا وتقدم إلى ولى الدولة بن 
جہران كاتب الإنشاء بإمضاته للناس من غير عرض وحمل 
الأمر على حكمه ووقع عن الخليفة بظاهرة الفقر مر 
. المثاق والحاجة تذل الأغناق» وحراسة النعم بإدرار 
الأرزاق» فليجروا على رسومهم فى الاطلاق» ما عندكم ينقد 
وماعندالله باق ووقم فى حلافة الحافظ الدين الله على 
أستيمار الرواتب ما نتصه : «أمير المؤمنين لا يستكثر فى ذات 
الله كثيرا لإعطاءء ولا يكدره بالتأخير له والتسويق والإبطاء؛ 
ولما انتهى إليه ما أرباب الرواتب عليه من القلق للامتناع من 
إيجاباتهم وحمل خروجاتهم قد ضعفت قلوبهم وقنطت 
نفوسهم» وساءت ظنونهم شملهم برحمته ورأفته » وأمنهم مما 
كانوا وجلين من مخافتهء وجعل التسوقيع بذلك بخط يده 
تأكيدا للإنحام والمن وتهنغة بصسدقة لا تتبع بالأذى والمن 
فليعتمد فى ديوان الجيوش المنصسورة إجراء ما تضمنت هذه 
الأوراق ذكرهم على ما ألفوه وعهدوه من رواتبهم وإيجابها 
على سیاقها لکافتهم من غير تأول ولا تعنت ولا إستدراك ولا 
تعقب ولیجروا فی نسبیاتهم علی عادتهم لا ينقض من آمرهم 
ما کان مرما» ولا ینسخ من رسمهم ما کان محكماً. كرما من 
أمير المؤمنين وفعلا مبرورا وعملا بما أخبربه عز وجل فی قوله 


o. 


تعالى #إنما نطعمكم وجه الله لا نريد منكم جزاء ولا 
شكورا# ولينسخ فى جميع الدواوين بالحضرة إن شاء اله 
تعالی) 

وقال فى كتساب كنز الدرر إن فى سنة ست وأريعمائة 
عرض على الحاكم بأمر الله الاستيمار باسم المتفقهين والقراء 
والمؤذئين بالقاهرة ومصر وكانت الجملة فى كل سنة أحدا 
وسبعين آلف دينار وسبعمائة وثلائة وثلاثين دينارا وثثى دينار 
وربع دینار فأمضى جميع ذلك . وقال ابن المأمون وأما 
الاستيمار فبلغنى ممن أثق به أنه كان فى الأيام الأفضاية اثنى 
عشر ألف دينار وصار فى الام المأمرنية لاستقبال سئة ست 
عشرة وخمسمائة ستة عشر ألف دينار وأما تذكرة الطراز 
فالحکم فیها مئل الاستیمار والشائع فیھا إنها كانت تشتمل فى 
الأيام الافصلية على أحد ولائین آلف دینار ئم اشتملت فى 
الأيام المأمونية على ثلاثة وأربعين ألف دينار وتضاعفت فى 
الأيام الأآمرية وعرض روزنامح بم أتفق عینا من بیت المال فى 
مدة أولها محرم سنة سبع عشرة ولحمسمائة واخرها سالخ ذى 
الحجة منها فى العساكر المسيرة لجهاد المرنج برا والاساطيل : 
بحرا والمنفق فى أرباب النفقات من الحجرية والمصطعية 
والسودان على احتلاف قبوضهم وما ينصرف برسم خزانة ‏ 
القصور الزاهرة وما يبتاع من الحيوإن برسم المطابخ وما هر 
برسم منديل الكم الشريف فى كل سنة مائة دينار والمطلق فى 
الأعياد والمواسم وما ينعم به عندالركوبات من الرسرم 
والصدقات وعند العود منها ومن الاأمتعة المبتاعة من التجار 
على آيدى الوكلاء والمطلق برسم الرسل والضيوف ومن يصل 
مستأمنا ودار الطراز ودار الديباج والمطلق برسم الصلات 
والصدقات ومن يهتدى للإسلام وما ينعم به على الولاة عند 
استخدأمهم فی الخدم ونققات بيت المال والعمائر وهو من 
العين أربعمائة آلف وثمانية وستون ألفضا وسبعمائة وسبعة 
وتسعوك ذينار! ونصف من جملة نحمسمائة آلف وسبعة وستين 
ألا ومائة زأربعين دينارا ونصف يرن الحاصل بعد ذلك مما 
يحمل إلى الصناديق الخاص برسم المهمات لما يتجدد من 
تسفير العساكر ونا يحمل إلى الئغور عند نفاد ما بها تمسانية 


وتسعين ألفا ومائة وسبعة وتسعين ديتارا وربعا وسدسا ولم يكن 
یکتب من بیت المال وصول ولا مجرى ولا تعرف وذلك خارج 
عا يحمل مشاشرة برسم الديوان المأمونى ولا جلاء إخوته . 


ديوان مجموع الحقانق شى سر النقشبندية وجميج الطرائق 


دیوان مجنون لیل 


o nse egg 


وأولاده وما نعم به على ما تضمنت إسمه مشاهرة من 
الأصحاب والحواشى وأربساب الخدم والكتاب والأطباء 
والشعراء والفراشين الخاص والجوق والمؤدبين والخياطين 
والرفائين وصبيان بيت المال ونواب الباب ونقباء الرسائل 
وأرباب الرواتب المستقرة من ذوى النسب والبيوتسات 
والضعماء والصعاليك من الرجال والنساء عن مشاهرتهم ستة 
عشر آلفا وستمائة وائنان وثمانون دينارا وثلٹا ديار يكون فى 
السنىة مائتى ألف ومائة دينار فتكون الجملة سبعمائة آلف 
وسبعة وستين ألما وسائتين وأربعة وتسعين دينارا وتصفا... 
الخ 
ونكتفى بهسدا القدر ويمكنك السرجوع إلى المصدر 
ص۰۳۹۹ ٤٠١‏ (المواعظ والاعتبار ۱ / ۳۹۹-۳۹۷). 
(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى / ٠٤۸‏ عن صبح الأعشى 
للقاقشندى ٤۸۹ /١‏ ؛ ٠4۹٤ء‏ والمراعظ والاعتہار بذكر الحطط والاثار ١‏ 
ا 4-4( 
# ديسوان مجموع الحقائق فى سر النقشبنديسة وجميع 
الطرانق: 
من مخطوطات التصوف فى دار الكتب الطاهر ية بدمشق 
(أو بمكتبة الاأسد). 
الرقم ٥٥۹٦‏ 
أحد تلامذة المؤلف جمع نظم أستاذه وضمنه شعر فى 
مدح السادة النقشبندية . 
المؤلف : إسماعيل بن تقادم يتتهى نسبه للشريف أحمد 
بن سعيد بن سعد بن زيد أصل أشراف مكة؟ 
أوله : حمسدًا لمن جعل نظم أطباء العارفين غذاء لارواح 
السالکین ... آما بعد فلما كانت منظومات العارف بال تعالى 
الربانى ... إسماعيل بن تقادم ... 
أو النظم: ) 
توسل بال البيت ثم بهم سل ما 
بسدالكف واخصع إن دخلت حمی سلمی 
وا نامك الخطب الحليل فلا تخف 
-إدا ما بهم ناجيت ضيما ولا هضما 


ره : 


۵1 


أنى للسزمسان السعمد ف ىآخر المدا 
و کسان له فی کل عصسر مسسواقف 
أئى لانكسار الاهر يحبر صداعه 
فأثشت عليه ألسن وعوارف 
اذا رام مرا لا يكون ت لافنه 
وليس للاك الأمسر فى الكون صارف 
البخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كاماته بالاأحمر. 
ف ۲۱ س ۰۲۷ ۱٦× ۲۲,١‏ سم » كلمسات السطر 
هامش ۲۱۵ . 
ملاحظات : نة مراجعة. 
(فهرس التصرف ١‏ / ۵۷۸). 
وقد أدرح المخطوط أيضا فى المستدرك وبيانه مثل 
سابقه» غير أن صدر البیت الثانى من آخره ورد هكذا : #أتى 
لانكسار الدهر تحبر فدعه # وهو تصحيف . 
اللسخة حديثة» واسم الديوان كتب على الورقة الأولى 
بقلم رصاصى جميل (المستدرك / ۴۳). 
(فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية. التصوف .وضع محمد 
رياض المالح /١‏ 0۷۸ والمستدرك على فهرس مخطوطات الشعر بدار 
الكتب الظاهرية -إعداد رباص عبد الحميد مراد / )١٤‏ . 
* دیوان مجنون لیلی: 
من مخطرطات الأدب فى مكتبة المتعحف العراقى 
الرقہ ٤ ٤۷١‏ 
لقيس بن الملوح بن مزاحم العامرى المتوفى سنة ٦۸‏ ه 
/ ۸ م٠‏ وقیل / 1۹۰ م. 
نسخة جيدة» عليها حواش وشروح كثيرة» كتہت سلة 
A1‏ / م 
٦‏ ص | px‏ شس 
معجم المؤلفین ۸/ ۱۳١‏ » الأغلام ۲٠۸ / ٥‏ كشف 
/١‏ ۷ طبع باعتناء وتحقيق عبد إلستار فراج بألقاهرة 
۸ ء وانظر معجم المطبوعات ص ۳۷١٠ء‏ وطبع خير 
بتحقيق شوقية آنا لجق أنقرة ۷٦۱۹ء‏ ذخائر التراث ۲ | 
YY‏ 


دیوان مجنون لیلں 


دیړان محمد أمين الحنش 


وتوجد عسدة نسخ ننقل بيانها فيما يلى » وقد احتفظنا 
بأرقامها التسلسلية كما جاءت فى النص : 

--نسيخة أخرى , 

کتبها عبد الرحمن بن إسماعیل المولوی سنة ٠۲۲۱‏ ه/ 
1 م. فی بغداد 

١/۳١٠۹۷ : الرقم‎ 

٤۸ص ox‏ م ۹س 

١-سخة‏ أخرى . 
كتبهاعبدالرحيم» بخط التعليق سدة ٠۲١۹‏ ه / 
4م 

الرقم : ٠۱٤١١١‏ / ؟. 

ص 0۸ و٤‏ اسم ٣س‏ 

١۲-نسخة‏ أخرى 

کتبت بخط النسخ سنة ۱۲٠١‏ ه/ ۱۸٤٤‏ م. 

۲ / ٤۵۳۲ : الرقم‎ 

٤ص‏ ۵ 0 ,اسم لاس 

۳ نسخة أنحرى 

كتبت بخط النسخ » ترقى إلى القرن الثانى عشر الهجرى | 
إالئامن عشر الميلادى . 

الرقہ : ۲/۱۲۳۳۵ . 

۸ ص 10۱م اس 

. نسة آحرى‎ ٤ 

حد ية الط . 

. ۱١١۷۹ : الرقم‎ 

۸ص 

۵9-نسخة أخرى 

ناقصة الطرفين » حديثة الحط . 

الرقم : 1111 

ص۷٣‎ 

٠-سخة‏ آحری 


۱۱۵ سم ٦س.‏ 


تضم قطعة من أول الديوان ‏ 
الرقم : ۲٤٠۰۳‏ 


٤ص‏ 0م 9س 

۷¥ تسةه احری 

تتضمن قطعة من أول الديوان . 

TO AA الرقم‎ 

۰ص ۵ ,سم ٤س‏ 

(مخطوطات الدب فی المتحف العراقی / ۲۸۹ -۲۸۸) . 

# ديوان محمد أمين الحنش: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 

۲١۹۵۹ الرقہ‎ 

لمحمد أمين الحنش الجبورى النقشبندى المتوفى سنة 
۳ھ 0م 


الأول : 
(وفريسدة هيفساء قد ألفيته.ا 
تبکی بمانم سب لاله دا 
بيضااء زرفل فى السواد كأنها 


در تحلی فی دج الظاءء) 

وهو ديوان يتضمن مجموعة قصائده التى قالها فى 
حروف الهجاء . 
متقابلة الرؤوس ومكررة» وبعضها على شكل حبال مضقورة 
بحيث تتكون أبيات القصائد من كل ضلعين متجاورين 
وبترتيب فنى جميل . تتضمن القسم الأول من الديوان وتنتهى 
بحرف الدال . بعض القصائد مؤرخحة سنة ۱۳١١‏ ه/ 1۸۸۸ 

۹ ص ۸ س 

العقد اللامع فى آثار بخداد والمساجد والجوامع 
(مخطوط) . . 

لسيخة أخری 

تتضمن القسم الثانى من الديوان» تبدأ بحرف الراء ببخط 
المؤلف. 


دیوان محمد بن الحسین 


والمؤلف من شعراء البصرة» وهو جد المرحوم ناصر 
محمود العبيدى النقشبندى المتوفى سنة ۲١۱۹م‏ لأمهء له 
مرامسلاات مع الشيخ داود النقشبشدی عندما کان قاضيا فى 
مدينة العمارة . من مؤلفاته : قرة عبن الخليل فى العروض ٠‏ 
تظم المجلة» مجموعة المشجرات ورسالة فى الفرائض 
(نظم)› وغیرها. وقد آهدیت مۇلڵشاته › إلى قسم المخطرطات 
فى مسؤسسة الآثار رمن ضمنها ديوانه من قبل أسامة ناصر 
محمود اللقشبندى» وذكر له عبد الحميد عبادة فى كتابه 
المخطوط (العقد اللامع فى اثار بغداد) قصيدة فى رثاء الشيخ 
داودالنقشندی . 
(مخطوطات الأب فى المتحف الحراقى ‏ أسامة ناصر التقشيندى 
وظمپاء محمد عباس / ۲۸۸). 

+ دیوان محمد بن الحسين: 

دیوان محمد بن الحسين بن عبد الله بن الشبك أبى على 
الشاعر الحكيسم البغدادى المتوفى فى مبحرم سنة ٤۷٣١‏ ثلاثة 
وسبعين وأربعمائة كان ظريغا مطبوعا نديما . عقود الجمان . 

. )۸١۳ /١ (كشف الظنون‎ 

+ ديوان محمد الحکمم: 

ديوان محمد الحكيم : شمس الدین محمد بن دانیال بن 
يوسف الجراعى الموصلى الحكيم الكحال المتوفى سنة 14۳ 
ثلاث وتسعين وستمائة ولخصه بعضهم وسماه عقد اللاال فى 
المختاأر من شعر الأديب محمد بن دانيال أوله : الحمد لله 
الذى ألهمنا سحر البيان ... إلخ. ) 

. )۸١۳ /١ (كشف الظنرن‎ 

# دیوان محمد العاملى: 


مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة. 


وهو محمد بن الحسن بن على بن محمد» الملقب بالحر 


العاملى» المتوفى سنة ٤١٠١٠ه‏ . . 

أوله : يقول الفقير... الحمد لله الذى جعل نجوم المعانى 
مصابيح سماء الأفكار وأرسل سحائب التحقيق على رياضص 
القلوب.فأبدت بدیم الأزهار... وأما بعد: فإنی لما وقفت على 
سز ية الشعر الواضحة لظمت فص اتد كثيرة فی سدح أل 
البيت... وغير ذلك من المقاصد ... قال ناظم الديوان... 


دیوان المدیج 


بمدح النبى وأمير المؤمنين علجًا . والأئمة من وده عليهم 
السلام : 
كيش تحظى بمجسدك الأوصي اء 
ويسسسهة سبد تسوس ل الالبيسساة 
وأخره : 
قد حسار فکسری وهس و أمضى فكکسر 
فى مالحهم تمه والشسر 
نسخة بقلم نسخی 
ورقة ۵ ۱ سطرا 
[أية الله الحكيم العامة النجف ]۲۷١‏ 
إيضاح المکنون ۱ / ١١۱١‏ الأعلام ۳١١ / ١‏ معجم 
المۇلفين ۹/ “٤‏ . 
(فهرست المخطوطات المصورة » معهد المخطرطات العريبة . 
الاآدب ج۱ ق ۳ القاهرة ۱۹۸۰/ )۲٠۲‏ . 


٥0‏ اسم 


+ دیوان الصدیح: 

من مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 
بمكتبة الأسد). 

OA! الرقم‎ 

وهو الديوان الرابع من الديوان الكبير أله وخحصه يمديح 
الحضرة المحمدذية. 


المؤلف : أبر الفيض عبد الخنى بن إسماعيل الدابلسى 
الحنفی النقشبندی المتوفی سنة ٩٤۱۱ه/ ۱۷۳١‏ م. 

أوله : الحمد لله الذى رحم بمحمد عليه الصلاة والسلام 
أهل هذا الرجود وأنزل ببركته سحائب اللإنعام والجود... أما 
بعك... 
ماحتك آيات الكتاب فما عسى 


احره: 


ساره وا لبه على تقی و عفساف 
فہچد ا وړز تلهسوره الارها 


دیوان المراٹی 


الخط تسخ معتاد؛ الحر أسود. 

ق ۰۵۴ س ۰۱۹ ٩‏ ,١۲×١۱۵سمء‏ كلمات السطر 
٩۹‏ هامش ۲ سم 

ملاحظات : تسخة مراجعة ومصححة بها بياض بف ٤۷‏ 


مصادر عن الكتاب : عقود الجوهر ٦١‏ باسم دیواك 
المدائح المطلقة. ) 


مصادر عن المؤلف : محجم المؤلفين /٩‏ ۲۷۱ . 


(فهرس مبخطرطات دار الكتب الظاهرية . التصوف رضع محمد . 


رياض الماح ۱/ 0۷۹) . 


# ديوان المرآٹس: 

من مخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى 
الرقم ۲۲۷۱۳ 

لم يعلم المؤلف . 


ويتضمن مجموعة من القصائد فى رثاء إل البيت» لعدد 
من الشعراء منهم جعفر القزوينى » والشريف الرضى » وجعفر 


الخطى» وصالح التميمى» ومهدى الحلى» وصالح الكواز؛ . 


وعبد الحسين الأعسم؛ 

نسخه جيدة . ترق إلى القرن الئثائى عشر الهجرى / 
الثامن عشر الميلادى › ناقصة الطرفين . 

۲ ص 9 ٠,‏ اسم ٤س‏ 

(مخطرطات الادب فى المتحف العراقی / ۲۹۰) . 

# ديوأن المرتجع: 

يختص هذا الديوان أن لناظره التحدث على ما يرتجع 
ممن يموت من الأمراء ونحو ذلك» وقد رفضت هذه الوظيفة 
وتعطلت ولابتها فى اغالب وصار أمر المرتجع موقوفا على 
مستوفى المرتجع » وهو السذى يحكم فى القضايا الديوانية 
ويفصلها على مصطاح الديوان وهو المعبر عله بديوان 
السلطان. وقد ألغبث وظيفة ديوان المرتجع فى عهد 
فاون . ) ) 

(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى - محمد قنديل البقلى . عن 
صبح الأعشى للقلقشندى ٤‏ / ب( 


ديوان الصدانی 


# ديوان المسستشع: 
من معخطوطات الأدب فى المتحف العراقی وجاء بيانه كما 
يل : 
ارقم ١٤١۹۸‏ 
لعلى خان بن خلف بن عبد المطلب الموسوى الحويزى 
الحسينى المشعشع المتوفى سنة ٠٠۸۸‏ ه/ ۱1۷۷ م. 
الأول : (الحمد لله الذى له الحمد» رالصلاة والسلام على 
محمد وأله من بعد ... 
روح ب ذكر مرابع الروحصاء 
روحى التي تلفت من الب سرح اء 
رتب الديوان على حروف الهجاء» وجعله فى أقسام» فى 
المراجعات والمدائح والتهاميات والغزل والنسويات 
والإماميات» وقد سمى هذا الديوان (بثزهة الجليس وخير 
أنيس) . 
نسخة جيدة» كتيها محمد طاهر السماوى فى النجف 
سنة ۱۳۹1 ه/ ٩٤۱۹م.‏ 


۳ ص 0 Oxi,‏ م ۷س 

معجم المؤلفين ۷/ ٦۸ء‏ ذ/ كشف ٤٤١ /١‏ . الذريعة 
YAY /Y‏ 

نسيخة أخحرى . 

جيدة الخط لعلها كتبت فى حياة المؤلف» ناقصة 
الأول . ) 

۲١ : ارقم‎ 

۲ ص ۹,0 × اسم ۵س 


(مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى 
وظمیاء محمد عباس / ۲۹۱). 

# ديوان المشوقات الرقائق: 

ديوان المشوقات الرفائق : تشوق إلى الملا الأعلى وهو 
نظم لابى الفضل عبدالمنعم بن عمر الجليانى الأندلسى ذكر 
فى ديوانه المدبح (المتوفى سنة ٠٠۲‏ اثنتين وستماثة) . 

_)۸١٤ /١ (كشف الظنرن‎ 

٭ ديوان المعانى: 
من مخطوطات الأدب فى المتيحف العراقى وجاء بيانه كما 


پڵی ؛ 


ديوان المعاني 


الرقہ ۳۳۹۱۹ 
لابى هلال الحسن بن عبد الله بن سهل العسكرى الذى 
کان حیا ۳۹۵ هھ/ ۱۰۰۵ م. 
الأول: (الحمد لله على جلائل نعمه» وفواضل 
الائه...). 
جمع فيه المؤلف أبلغ ما جاء فى كل فن» وأبدع ماروى 
فى كل نوع» من أعلام المعانى وأعيانها إلى عواديها وشذاتهاء 
ونخير من ذلك ما كان جيد النظم» محكم الرصف» غير 
مهلهل رخو» ولا متجعد فج . ورتب کتابه على اثنی عشر بابا 
ھی : 
الباب الأول : فى التهانى والمديح والافتخار. 
الباب الثانى: فى الخصائل . 
الاب الثالث : فى المعاتبات والهجاء والاعتذار. 
الباب الرابع : فى الغرل وأوصاف اليحسان. 
الباب الخامس : فى ذكر النار والطبخ» وأنراع الطعام» 
وصفات الشرات . 
الباب السادس: فى ذكر السماء والنجوم والشمس 
والقمر. 
الباب السابع : فى ذكر السراب والمطر والثلوج والبساتين 
والأشسجار والرياحين وغيرها. 
الباب الثامن : فى السلاح والحرب . 
الباب التاسع فى ذكر القلم والخط والكتاب وصفة 
البلاغة. 
الباب العاشر: فى ذكر الخيل والإبل . وصفة سائر 
الحيواناٽ . 
الباب الحادى عشر: فى ذكر الشباب والمشيب» والعلل 
والموت والمراٹى . o‏ 
الباب الثانى عشر: فی صفات أشياء مختلفة . 
نسخة خيدة» حديشة الخط» تتضمن القسم الأول من 
الجزء الأول . ٠‏ 
ص ۹س 
الأعلام ۲/ ۱۹٦‏ معجم المؤلفين ۳/ ٠۲٠١‏ طبع أكثر 


۵ سم 


د۳2 


من مرة» ويعمل على تحقيقه الآن الأستاذ مكى السيد جاسم 
(جربدة الجمهورية العراقية فی ۲۲ / ۱۹۸٤/١‏ ص )٦١‏ 
(مخوطات الأدت/ ۰۲۹۲ ۲۹۳). 

كما يوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 
بمكتبة الأسد) وجاء بيانه كما يلى : 

۷٠١١ الرقم‎ 

أوله «الحمد لله على جلائل نعمه» وفضائل الائه وقسمه» 
والرغية إليه فيما يزلف لديه» ويمهد المنزلة عنده ويوجب 
الحظوة قبله» وفى الصلاة على خير بريته محمد وعترته ... 
جمعت فى هذا الكتاب أبلغ ما جاء فی کل فن وآبدع ما روی 
فى كل نوع من أعلام المعانى وأعيانها إلى عوازبها وشذانها 
(فى مخطوطات إلأدب العراقى الذى أوردناه انا توشذاتها؛ 
بالتاءء وكذلك فى المخطوط المصور التسالى) وتخيرت من 
ذلك ما كان جيد النظم محكم اأرصف .٠...‏ 

ره : (... ) 
وقد بلوت الناس لم سبرلهم 

ووصلت ما تلم وام الأساب ‏ 
فإذا القرابة لا تقورب قاطعا 
وإذا المسودة اقرب الالسسساب 

هذا آخحر ما رأينا تضمينه هذا الكتاب وبال التوفيق . 

تم دیوان المعانی على يد فقير رحمة ربه تعالى أحمد بن 
غبد الوهاب بن محمد البکری التیمی عرف بالنویرى . 

ووافق القراغ من نقله فى مستهل شهر ربيع الأحر من 
شهور سنة عشرين وسبعمائة ... وذلك بالقاهرة المعزية ٠...‏ 

النسخة قديمة وجيدة ومقابلة أحرقها تامة الشكل ورؤوس 
عبارتها بالحمرة وعليها تملك باسم عبد الله الشهير بالخانى 
وأحمد الكواكبى. 

۹ق 


۲۱س ۲۹۷ سم 


(فهرس الظاهرية ۱ / ۲۲۷ › ۲۳۲۸). 
٠‏ كما يوجد مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة» وجاء بیاته كما پلی : ) 


نسخة کتبت سنة ٦۳٦‏ بخط نفيس کت ها حسن بن 


دیوان المفشس 


أبى الفضل المقرى الواسطى . وتشتمل على الباب الرابع إلى 
الثانی عشر [عاطف ۲۱١۸‏ ۸ ف حجم کبیر] 


(فهرس المخطرطات المصورة ")٤4۷ / ١‏ 
(مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى ۔ أسامة ناصر النقشبددى 


وظمیاء محم عباس / ۲۹۲ » ۲۹۳ وفھرس مخطوطات دار الكت 
الظاهرية الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد رياسين محمد السراس 
۱ / ۲۷ ۲۸ وشهرس المخطرطات المصورة» معهد المخطرطات 
العربية - تصثبق فؤأد سيد ١‏ أ/ .)٤1۷ ٠1١1‏ 

٭ دیوان المفتی: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 

١٠۲۲۲ ارقم‎ 

لعید الله بن محمد آمين بن إبراهيم بن يونس المفتى 
الموصلى الحسينى الذى كان حياسثة ١١۲۳١‏ ه/ 
۵م 

الأول: (الحمد لله النذى أنتج من آبكار الأفكار نسايم 
المعانى» وبعد لما كان القريض سجية راسخة فى ...) 
يتضمن مجموعة من قصائد المديح والمرائى والتهانى 
وأغراض أنحرى لعدد من الشعراء الذين عاصرهم المۇلف. مع 
مجموعة من التخاميس والألغاز والمواليات» وقد رتبه على 
عشرة فصول حسب الأغرأضصس 

سحت جيدة للها بخط اميل وعليها تملكه فى فة 
العنوان» فى آخحرها تقاريظ على الديوان لمحمد أفندى 
الخلامى» وذى النون بن جرجيس بن عبد القادر» ومحمد 
بديع » وغیرهم . 

ص ٠‏ ۵س 

مخطوطات الموصل / ۰۸٤‏ تأريخ الأدب العربى فى 

العراق ۲ / ۳۰۲ س٤‏ ۳۰ قبل إنه توف سنة ٠۲۲١‏ ه | 
1م 


۵ر 0 سم 


نسيخة أخرى . 

۲٤٠٤١ الرقم‎ 

e‏ على تريب النسمخة الس ابق نعتقد أنه نسخة 
۲ ص ۹1,۵۲ سم 

(مخطرطات الادب فى المتحف العراقی / ۲۹۳ .)۲۹٤‏ 


۸س 


e 


دیوان المفش 


+ دیوان المفتی : 

من مخطوطات الادب فى المتحف العراقى . 

٠١٠۳١ الرقم‎ 

لمحمد أمين بن إبراهيم بن يونس بن ياسين المفتى 
الموصلى الذى كان حياسنة ٠۱۲۲۰‏ ه/ ۱۸٠۵‏ م. 

الأول : (الحمد لله الذي حلق الإنسان» وعلمه البيان 
وأنطقه بالحجة والبرهان» وأفصح مئه اللسان ...). 

وهو ديوان فى مجلد كبير جعله المؤلف فى أربعة أبواب 
کل باب يتضمن عدة فصول . 

نسخة لفيسسة » كتبت فى حباة المؤلف› فی آخرها عد 
تقاريظ منها: تقريظ لمحمد بن ملا علسان بن معروف 
الخطيب» واخر لياسين بن خير الله العمرى» ولعبد الباقى 
العمرى» تملكها عدد من آفراد الأسرة الحمرية فى الموصل . 

۰ص ۹۷اسم ۲۱س 

معجم المؤلفین ٩‏ / ۹ تاربخ الأدب العربى فى العراق 

. ٤١١ / ١ الروض النضر‎ 4 /۲ 

لسخة اخری ٠.‏ 

كتبت بخط النسخ» بالمدادين الأسود والأحمر سدة 
ce 1A / A4۹‏ علیها تقاريظ بعضها موجودة فی 


اللسخة السابقة 
الرقم : et‏ 
٤‏ ص سم ا٣س‏ 
نسخة أخرى' 
كتبها عبد السرزاق فليح البغخدادى سلة ١۳١۸‏ ه/ 
۸م 
ارقم ۸۹٤۷:‏ 
٤0۱‏ ص ۳ و۲۹ سم * س 
والمؤلف قرأ على شيوخ عصره فى الموصل› ديب 


شاعر» طبيب أحذ علومه فى الطب من الشيخ محمد 
العبدلى» ولد قى الموصل سنة ۱۱٤٩١‏ ه/ ۱۷۲۷ م» قيل 
إنه توفى سنة ١۲١١‏ ه/ ۱۸٠١‏ م. من مؤلفاته الشفاء 
العاجل وديوان شعر . (فهرس أوقاف الموصل ۸/ )٠*۹‏ . 
(مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى - أمامة ناص ر النقشبندى 


الديوان المقرد 


وظمباء محمد عباس / ۰۲۹۶۴ ۲۹۵). 

ب الديوان المفرن: 

يرجم تأسيس هذا الديوان إلى أيام الفاطميين وأفرد له 
السلطان برقرق بلادا وأقام له مباشرين وجعل الحديث فيه 
لاأستاداره الكبير» ورتب عليه نفقة مماليكه من جامكيات 
وعليق وكسوة وغير ذلك (التعريف بمصطلحات صبح الأعشى | 
4{ ) 

قال عنه صاحب زبدة کشفب الممالك: وأما ديوان المفرد 
فهو ديوان جليل وجهاته عديدة جارية بلدان كثيرة من جملتها 
فارسکور والمنزلة کل واحد منھما کان قدیما حراجها ثلائین 
آلف دینار ویستخرج فی کل شهر قسط من صنف لا يشبه 
الآتحر قيل إن البلدان الجارية بديوان المفرد نيف عن مائة 
وستين بلدا وبلاد الحماية متعددة غيسر ذلك وبسلاد 
المستأجرات متعددة أيضا وجهات الرسوم من الكشاف والولاة 
والشادين والمتدركين فجملة» وحكى بعض الثقاة آنه اطلم 
على حساب أوراق بمتحصل ديوان المفرد عن سنة من عين 
وغسلال وأصناف من جهات متعددة يطول شرح تفصيلها 
وصفتها فى مصنفى الأصل واختصرتها هنا ولكن نذكرها جملة 
أما العين نيف عن أربعمائة ألف دينار وغلال ثلاثة أصناف 
قمح وفول وشعير ثلثمائة ألف أردب وأما الآن فلا أعلم عن 
حاله شيشاء وأما المقرر على ديوان المفرد الشريف تكفيه 
جمیع المماليك السلطانية من الجوامك والعليق والادر 
الشريغة ولسوازمها وجماعة البيوتأات وغير ذلك مما هو مرتب 
على المفرد الشريف (زبدة كشف الممالك / .)٠١١‏ 

(التعسريف بمصطلحات صبح الأعشى _ محمد قنديل البقلى / 
٩۹‏ وزبدة كشف المسالك لخرس الدین خلیل بن شاهین الظاهری - 
اعتنی بتصحیحه بولس راویس // ۱۰۷) . 

# دیوان المقدسی: 

من مخطوطات الأب فى المتحف لعراقی 

١/٤٤۷۷ الرقم‎ 

العزالدين عيد السلام بن غانم المقدسى المتوفى سنة 
۸ ها ۱۲۸۰۹ م .تناو املف | فی قصسائده الأغراض ٤‏ 
أغلبها فى الإلهيات . 


نسخة جيدة: کتبت سنة ٠۹۳۹‏ ھا AA‏ مذهبة؛ 


دیوان المکاتیات 


فى أخحرها قصائد لبرهان الدين الدمياطى» والبرعى» 
والنواجى › والعشضف التلمسانى › وآبن اة و الحوارى » 


وغیرهم . 
٩‏ ص | lt; Ox‏ اس 
معجم المؤلفين ۵ | TTT‏ هدية العسارفين OY / ١‏ 


(میطوطات الادب فی المتحف العراقی / ۰۲۹۵ ۲۹۱) . 

# ديوان المقطع: 

هو ديوان صاحب الإقطاع والإقطاع هى الأرضى الزراعية 
التى تحت يد صاحب الإقطاع . ولصاحب هذا الإقطاع 
مباشرون يمسحون أرض البلد وتكتب أسماء المسزارعين» 
ويكتب أصل ذلك فى أوراق تسمى الفنداق ثم تجمع القبائل 
وهى جمع قبالة بفتح القاف وهى الأرض التى يقباها آصحابها 
أى يضمنونها بمبلغ من المال يؤدونه عنها فى كل سنة وذلك 
بآوراق تسمى تأريخ القبائل ثم تجمع آسماء المزارعين بأوراق 
تسمى تأريخ الأسماء. ويقابل ما اشتملت عليه أوراق 
المسجل وما اشتملت عليه مساحتهء وفى الغالب يزيد عن 
أوراق المسجل ويجمع ذلك وتنظم به أوراق تسمى المكلفة 
ويكتب عليها الشهود وحاكم العمل وتحمل لديوان المقطع 

(التعريف بصطلحات صبح الاعشى - محمد قنديل البقلى | 1۹ 
عن صبح الأغشى للقلقشندى ۴/ ,)٤٥٤‏ 

انظر مادة «الإقطاع» فى م O0 / ١‏ 

٭ دیوان المکاتبات؛ 

هو الديران الذى تنشأاً غه الامور السلطانية من المحاتبات 
والولايات وتبتدأمنه» وذلك أيضا لأن الكاتب ينشئ لكل 
واقعة مقالا. وكان هذا الديوان يعبر عنه بديوان الرسائل ولأن 
الرسائل أكثر أنواع الكتابة تسمية له بأشهر ا التى تصدر . 
عنه لأن الرسائل أكثر أنواع كتابة الإنشاء وأعمها. ١ ٠‏ 

اريف بصطلحات صبح الأعشى - محمد قنديل البقلى | 
٠ ۹‏ عن صبح الأعشى للفلقشندى! 1 ۹ 


4 ه دیوان المناز؛ ‏ 


Fay 


دیوای المنازی 


دیوان المنازی : هو أبو نصر أحمد بن يوسف الكاتب 
الوزير المتوفى ٤۳۷‏ سبع وثلائين وأربعمائة قال [ابن خلكان] 
وأما ديوانه فعزيز الوجود . وفى طبقات تقى الدين أن القاضى 
الفاضل تطليه من أقاصى البلاد وأدانيها فلم يظقر به . 

.)۸٠١ / ١ (كشف الظنون‎ 

٭ دیوان منج پاسشاً: 

من مخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى وجاء 
پیانه کما یلی : 

لمنجك بن محمد بن منجك بن آبى بكر اليوسفى 
المنجكى المتوفى سنة ٠١۸١‏ ه/ 4۹م 

الأول: (حمسدا لمن خلق الإنسان» ومن عليه ببديع 
الأمتثان» وحفى الخراص ...). 

نسخة نقيسة» مذهبة الأول مؤطرة الصفحات » كتيت 
سنة ۱۱٤٩۵‏ ه/ ۱۷۳۲ م» تملكها مختار سنة ١١۷٤‏ ه / 
۷ م» ومحمد الأنطوائى سنة ٠۲۷۵‏ ه/ 
0۸م 

۲ ص 

معجم المؤلفین ۱۳ / ۰۸ معجم ۱۸١١‏ طبع . 

دنسخة أخرى . 

رقم 1۲۳۹ 

كتبها أحمد بن يحي الحياتى الحسيئى سدة ١١١۳‏ ه / 
۰ م . 


وسم ۵س 


٩ص‏ ۹۹ اسم ۲س 


والمؤلف من آهل دمشق من بيت إمارة» كان أكير شعراء 
عصره» رحل إلى تركيا» ومدح السلطان إبرأهيم وعاد إلى 
دمشق سنة ۱٠٩۵٦‏ ه/ ٠۹٤١‏ م» وتوف بها. الأعلام ۷ / 
۱. 

(مخطوطات الأذب | 7 . 

وتوجد تسخة مخطوطة فى دار الكتب الظاهسرية بدمشق 
(أو بمكتبة الأسد) جاء بيانها كما يلى : 

أوله : «حمدا لمن خحلق الإنسان» ومن عليه ببديع الامتنان 
وحص الخواطر بہلاغة البيانء وفصاحة اللسات» ونور مراة 
الأذهان» بأنوار الساطعة البسرهان» فطاوع البيان اللسان 


دیوان مهيار الدیلمیس 


واللسان البيان... 
... وقال بمدح السلطان إبراهيم أن : 
لسو كنت أطمع بالمنام تسوهما 
لسألت طيفك أن يزور تك رما 
الحره: مشرد 
نقیل روح پسسزور فس زمسسسرد 
لو زار ليه الحيب ما قباسسسسهة 
مشرد 
مسولای منك بسدايتى ونهايتى 
رعلبك سكلى فكيف أضسسام 
تم الديوان والحمد لله على التمام . وقد وقع الفراغ من 
نسخه فى الساعة أربعة [الرابعة] ونصف من ليلة الاأحد فى 
شهر صفر العخیر الحادی عشر سنة ۱۲٣۲١‏ هى على يد أضعف 
عباد المنان كثير الجرم والعصيان الحقير المذنب أمين بن 
السيد عمر الزهدى الشهير بزيتونة) . 
العناوين بالحمرة والقصائد مؤطرة وعلى النسخة تملكات 
لعمر بن إبراهيم زيتونة سنة ٠١١١‏ وحسن البهلسى سنة 
4 وعثمان ين حسن البهنسى سنة ۱۲۷۷ وعبد القاد بن 
أحمد مؤيد بك سنة ۱۲۸١‏ وهو من تركة عبد الله 
الإسطوانى. 
۹ق ۱,٩‏ 4س عام 40۳۰ 
كما تو جد نسخة فى دار الكت الوطنية بطهران (مجلة 
معهد المخطوطات العريية) . 
(مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى _ أسامة ناصر النقشيندى . 
وظمياء محمد عباس / ۲١١‏ والمستدرك على فهرس مخطرطات الشعر 
بدار الكتب الظاهرية - إعداد رياشض عبد الحميد مراد / ۳١‏ ومجلة 
معهد المخطوطات العربية رہیع الآتحر ۱۳۷۸ لوفمېر ۱۹۵۸ م |/ 
(Yo‏ 
# دیوان مهار الد بلمی؛ ) 
ذکره صا حب کشف الظنون تحت عنوان «دیوان مهيار بن 
مرزو يه أبى العحسن الكاتب المتوفى سنة ٤۳۸‏ تمان وعشرين 
وأريبعمائة (كشف .)۸٠١ /١‏ 
يوجد مخطوطه بمكتبة المتحف العراقى وجاء بيانه كما 


دیوان مهار الدیلهس 


۾ HE‏ 
ا و ıı e‏ ا 0 4 ص ۲۹ Xx‏ اسم ۷س 
تا رازوا اد زناه وز ارۇاوزن یہ تر ل ا ا ۳ -نسخة اخرى 
۰ ادرا زاراد زا5 2 A i‏ د بشافة الراء ٠‏ ئی اخرها مقابلة على : سخ › 
دا ضاف فی !حر : جمس سج 


> ناا یراچ دن مالاا ۲ ب ا 


ئا i 3 eee‏ لکاظم الدجیلی› کتہت فی کربلاء ستة ۱۳۳۲ ه/ ۱۹۱۳ 


رو رتا TEE‏ ا E‏ ارقم : ۳٤۸‏ 
PY‏ × سم ٣س‏ 
۷-نسخة أشحرى . 


ترقى إلى القرن الحادی عشر الهجرى / السابع عشر 
الميلادى » ناقصة الطرفين 
الرقم /YYTIY:‏ 1 


۹٦‏ ص if, ox!‏ س 
٥ E e E 2‏ نسخة آخرى 
اامتاسل اح ب مي ارا ناقصة الطرفين» حديثة الخط . 
يلى : الرقم : ۲۹۹۱ ) 
ار ص ۲س ۲۲س 
لاإبى الحسن مهيار بن مرزويه الديلمى المتوفى سنة ٠۲۸‏ (میخطوطات الأدب / ۲۹۷ ۔۳۹۹). 
VI‏ وتوجد نسخة مصورة فى معهد المخطوطات العربية وجاء 
رتب ألديوان على حروف الهجاء . انها کمایلی : 
نسخة جيدة» ترقى إلى القرن الشالث عشر الهجرى|/ نسخة كتبت سنة 1٠۲‏ بخط نسخ جميل [أحمد الثالٹ 
التاسع عشر الميلادى » تملكها على علاء الدين الالوسى . ٦‏ ۲۳۳ ق حجم کبیا 
۲ص X0‏ ,1م ۹س (فهرس المخطوطات المصورة .)٤۹۷ ۶/١‏ 
معجم المؤلفین ۱۳ / ۳۲ طبع معجم ۱۸٠١‏ ذخائر قالت المؤلفة: مكتبة أحمد الغالث بطوبقبو سراى 
التراث ۲/ .۸٦۳‏ باستانبوڵ . 
وتوجد عده نسخ ننقل بي انها فيما يلى» وقد احتفظنا كما توجد نسخة مصورة آحرى» وهى نسخة بقلم نسخى 
بالأرقام التساسلية كما وردت فى النص : كتبها عبد الله بن على سنة ٦1١‏ ه. 
۷٤١‏ نسخة أخرى ۸ ورقة ۱٦‏ سطرا 
کتبت بقلم اللخ نة ٠۳١‏ هد 7م [إمېروزيانا ٤٥‏ ×1 
الرقم : oA‏ (فهرست ج ا ف /٣‏ 7 
۱ ص ۱۷×٦‏ سم س قالت المؤلفة : مكتبة الإمبروزيانا بميلانو 
۲ -نسخة أخرى . (كشف الظطنرن١/ ٠١‏ ۸» ومخطرطات الأدب فى المتحف العراقی - 


"2۹4 


دیوان الموار يت اثر به 


أسامة ناصر اللقشبندی وظمیاء محمد عباس / ۲۹۷ ۲۹۹؛ وفهرس 
المخطرطات المصورة» معهد المخطرطات العربية - تصتيف فؤاد سيدا 
/ 1۷ وفهرست المخطوطات العربية » معهد المخطوطات العريية . 
الآدب بج ا ق ۱ ۱۹۸۳/ ,)۲۲١‏ 

# ديوان المواريث الجتشريه: 

له النظر على ما فى حاضرة الديار المصرية» وماهر 
حارج عنها. 

فأما ما بحاضرة الديار المصرية فإن لهذه الجهة ناظرا 
یولی من قبل السلطان بتوقیع شریف ومعه مباشرون من شاد 
وكاتب ومشارف وشهود؛ وهی مضافة إلى ماتحت نظر 
الوزارة من سائر المباشرات ومتحصلها يحمل إلى بيت 
المال» وربما كان عليها مرتبون من أرباب جوامك وغيرهم . 
وقد جرت عادة هذا الدیوان أن کاتبه فی کل یوم یکتب ٹعریفا 
بمن يموت بمصر وإلقاهرة من حشرى أو أهلى وتفصيله من 
رجال ونساء وصغار ویهود ونصاری» وتکتب منه نسخ لدیوان 
الوزارة» ولنظر الدواوين ومستوفى الدولة» ويغلق من وقت 
العصر. قمن أطلق بعد العصر أضيف إلى النهار القابل , 

وأما ماهو خارح عن حاضرة الديار المصريةء فلها 
مباشرون ويحصلونها » ويحملون ما يتحصل منها إلى الديوان 
السلطانى . 

(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى _ محمد قنديل البقلى | ۵۰ 
عن صم الاعشی للقلقشندی ۳/ )٤٦١‏ . 

# د یوان مښکیا: 

ديوان منكيا: الدوادار الظاهرى الركنى سيف الدين وله 
قصائد على حروف المعجم مدح بها رسول الله صلى الله 
تعالی عليه وسلم . 

.)۸٠١ / ١ كف الظنرن‎ 

# ديوان موی السلطان: 

دیوان مولای السلطان أحمد_ الشريف الفاسى صاحب 
المغرب المتوفى سنة ٠١١١‏ اثنتى عشرة ولف وانتخبه 
بعضهم ذکره الشهاب فی الخبایا وکان حیا فی سنة ٠٠١۹‏ . 

(كشف الطرن ١‏ ر )۸٠١‏ . 


¥ دیوان الم يد شی الدين: 


من المخطوطات المصررة فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة وجاء بیانه كما لى ؛ 

وهو المؤيد فى الدين آبو نصر هبة الله بن موسى بن 
عمران الشيرازى داعى الدعاة الفاطمى الإسماعيلى المتوفى 
نحو سئنة ٤۷١‏ نسخة کتہٽ سنة ٠١١ ٩‏ بخط عبد الحسين 
ملا هبة الله راسبوری . 

[جامعة القاهرة ۲٤١٦٤‏ مصورة عن نسخة مدرسة 
الدراسات الشرقية بلندن ۷۸ ق ۲۲×۱٤‏ سما . 
(فهرس المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربية - تصنيف 
فؤاد سيدا ر )٤1۷¥‏ , 

# ديوان النابغة الذبياتى: 

مخطوط مص ور فى معهد المخطرطات الحربية 
بالقاهرة . 
وهو آبو أمامة زياد بن عمرو بن معاوية الدبیانى 
مع شروح عن الخطيب التبريزى نسخة بخط قديم. 
[فیض الله ۱٦٦۲‏ ۷ق سم[ 

(فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية - تصنيف 
فاد سيد ١‏ أ/ £1¥). ) 

قالت المۇلفة : مكتبة فيض الله ملحقَة بمكثبة ملت 
پاستانیول 

# دیوان النابلسس: 

انظر: دیوان الدواوين . 

+ ديوان التاشى الصغير: 

مخطوطات مصور فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة . 

وهو أبو الحسن على بن عبد الله بن وصيف الحلاء» 
المعروف بالناشىء الصغيرء المتوفی سنة ۳۹٦١‏ ه (معجم 
المؤلفين ۷/ 1٤١‏ الأعلام ١١١ / ٤‏ ) 

وها تج رید ما مدح به ال البیت من شعره 

قال الناشىء يمدح آل بيت محمد صلوات الله عليه 
وعليهم ويذكر بعض مناقبهم : 


دیوان النجم بن إسرائیل 


دیوان الهدلیین 


بال محماد عرف الصواب 
وف آأبيسساتهم زل الكت ساب 

فلات ذكوروا يهم مشالب إنسا 
مناقيهم عند السمسدو مشسالنب 
نسخة بقلم معتادء كتبها جامعها الشيخ محمد بن طاهر 


السماوی 
۹ ورقات ۷ سمطرا 2 \ TEx‏ 
ية الله الحكيم العامة الف 11۲] ` UNESCO‏ 


(فهرس المخطرطات المصررة» معهد المخطرطات العربية - تصنيف 
فؤاد سید ۱ / ۲۳۳) . 
ديوان النجم بن إسرائيل: 
من مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية بدمشق 
(أو بمكتبة الأسد) الرقم 1٥۷۴‏ 
قصائد ومقطوعات غزلية على طريقة أهل التصوف. 
الولف : أبو المعالى نجم الدين محمد بن سوار بن 
إسرائيل الشيبانى الدمشقى الصوفى المتوفى سنة ٦۷۷‏ ه / 
۷۸م 
وله : فی مدح شيخه أبى الحسن على الحريرى . 
سقى السديار على علياء حورانسا 
مستهدم السرعسد تسكابا وتهتانا 
أخره : 
ياجملة مساأخفى وماأبسديه 
يشاقكم قلبسى وأنتم فيه 
والطسرف يسراكم فى الهوى ناظره 
والشسوق إلى جمالكم يبكيسه 
الخط نسخی جمیل واضح کبي الحبر: سود وبعض 
کلماته بالاحمر . ق ۷۱ س ۱۷ ۰ ۱۷×۲٤‏ سم» کلمات 
س 4 ٠‏ هامش ٣‏ سم 
سم الناسخ :عبد اللحميد المدنى القابونى . 
o‏ سلة ١١0٠١‏ ه. .. ) 
٠‏ ملاحظات : كتبت عن نسخة قديمة فى عصر الولف . 
مصادر عن الكتاب : فهرس الشعر ١۷١‏ 


مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين OAf‏ 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصرف . وضع محمد 
رياض الماح ,)0۸٠ .0۷4 / ١‏ 

# دیوان النظر؛ 

يرجع أصل إنشائه إلى الفاطميين وكان صاحبه يسمى 


«ناظر الدواوين» وتنقسم أعماله إلى قسمين أولهما: الإشراف 


على الشئون المالية من إيراد ومنصرف فى مختلف الدواوين 
المركزية فى القاهرة . وثانيهما: : الاشراف المحلى على 
اللأحوال المالية فى مختلف الأعمال المصرية. 

0۰ ٠ / (التعريف بمصطلحات صبح الأعشى محمد قنديل البقل‎ ٠ 
والنظم المالية.د. حسنين‎ ٠٤٠١ / ١ عن صح الأعشى للقلفشندى‎ 
| (A۱ / دبع‎ 

* ديوان الهذ ليين. 

عن ديوان الهذليين يقول لأستاذ الدكتور عمر الدقاق: 

كانت القبيلة فى العصر الجاهلى المظهر البارز لحياة 
العرب الاجتماعية . وكاتت لها شخصيتها المتميزة الى تعتمد 
على رفعة النسب وعراقة الأصل وتتجلى أمجادها فى الكرم 
والوفائع › ذلك کان للعبيلة شعراؤها الذین تہاهی بهم ساثر 
لقبائل وتتخذ متهم درعاواقية لأحسابها وأعراضها. 
٠‏ وهكذا عى الرواة الأوائل بجمع آيام القبيلة كما عنرا أيضا 
بجمغ أشعارها ويعد أبو عمرو الشيبانى فى طليعة من تصدى 
لهذه الغاية جاعلا شحر كل قبيلة . فی دیوان حاص » حتی إنه 


استطاع ان یجمح شعر ما یزید على ثمانین قبيله» وجمع آبو 


مید اسک ری اشعار تجو من حمس وعشرین ف وکال 
ما ی ل ا یسر اا ن ذلك کل سو 
مج مو ت ETE‏ شی (ديواب الهسذليين ولو -حفظت لا سائر 


أشعار القبائل لتكشفت لناملامح كل قبيلة ولهجتها 


وحصائصها مما يساعد على القيام بدراسات مقارنة اجتماعية 


ولخوية قا تلقن ثرا من الفرر على جوانب ۰ تزال غامضة 


من تراشا . 


وهذيل قيلة عریة ‏ مت صر ری ال یریش 


وملامة لختها من الشوائي اتشر زر وسط الجزيرة بيد 


دیوان الهذلين 


اھا حتی 
فاقت فى ذلك سائر القبائل ومن هنا غدا الشعر الهذلى موضع 
اهتمام كبار الرواة كأبى عمو الشيبانى والأصمعى وابن 
الأعرابى» وأماثل الأئمة كالشاقعى » وصدور المؤلفين كآبى 
سعيد السكرى وأبى الفرج الأصفهانى . ولعل عراقة هذيل 
بالشعر صل عناية الرواة بجمع أقوال شعرائها وإعتماد العلماء 
على شواهد من شعرها. والعلماء لشدة حرصهم وتوخيهم 
الدقة فى جمع اللغة والحفاظ على بنيتها لا يستشهدون على 
سلامة التعبير بما تلطق به عامة القبائل وإنما كانوا يخصون 
ولا يعموك. فلم يأحذو عن لخم وغسان أمجأورة المناذرة 
والغساسنة بلاد الفرس والروم» كمالم يأخذواعن تغلب وإياد 
وقضاعة والنمر» على حين كانوا يأخذون عن قريش وقيس 
وأسد وتميم وهذيل وبعض كنانة وطىء ... وهذيل فى 
الطليعة فصاحة وبيانا وتمت إلى قريش بالنسب والمصاهرة 
والجوار وهم يرجعون جميعا إلى مضر بن نزار. 

والذين رووا شعر الهذلبين عديدون منهم أبو عمرو 
الشيبانى والأصمعى وابن الإعرابى » غير أن ما وصل إلينا من 
هذا الشعر کان فی معظمه برواية آبی سعید السکری عن 
الأصمعى . كما أن السكرى تولى شرح هذه الأشعار» غير أنه 
لم يصل إلينا من شروحه إلا شذور. 

ويضم «ديوان الهذليين؟ نحوا من تسعة وعشرين شاعرا 
من شعراء هذیل یتفاوتون فی شاعریتهم وفی عدد أشعار کل 
مثهم غيسر أن أبا ذؤيب أبعدهم شهرة وأغزرهم شعراء 
وباشعاره تبدأ المجموعة الشعرية» كما أن الى القصائد فيها 

عينيته ألمشهورة فی رثاء أولاده . 

حظ شعر الهذليين بعناية المحدثين فضلا عن القدماء 
وقد نشر عددا من المرات فی آوربا وفى مصر فى طبعات 
تختلف فیما ينها بعض الاشتلاف : 

أ لندن ۱۸۵٤‏ بشرح السکری وتحتوی تسعه وعشرین 
شاعرا. 

ب ۔ برلین ۱۸۸١‏ وتحتوى سبعة وعشرين شاعرا. وفيها 
تعليقات قيمة وترجمة للشعر إلى الألمانية بقلم «فلهاوزن». 

ج لیبزیغ وهانوفر ۱۹۲۲ » ۱۹۳۳ فی جزأین» وقد 
عنى بهذه الطبعة المستشرق يوسف هل . وتمتاز بفهسارسها 
العديدة» بالإضافة إلى ترجمة بالألمانية للمختارات الشعرية. 


عن مجاورة الأعاجم» وأشتهرت هدیل بحثرة شعسرا 


۲ 


ديوان الوأواء الد مشقى 


د القاهرة ٠۹۵۰۹ ۱۹٤۵‏ فى دااابة أجزاء صدرت عن دار 
الكتب المصرية . وتمتاز بحسن إخحرأجها. 

وقد أعيد نشر هذه الطبعة عن طریق التصویر عام ٠۹۵۵‏ 
بإأشراف وزارة الثقافة . كما ظهرت طبعة جديدة فى القاهرة عن 
دار العروبة تمتاز عن الطبعات السابقة بإضافات وأشعار 
كثيرة لم يسبق نشرهاء وتعد أكمل مجموعة لشعر 
الهذليينن. 

(مصادر التراث العربى - د. عمر الدقاق / 0٦-٥٤‏ . 

انظر أيض ا الأعراب الرواة _ د. عبد الحميد الشلقانى / 
(TE TTY‏ 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى بعنوان «شعر الهذليين 
فى العصرين الجاهلی والإسلامی» د. أحمد كمال زکی . 
وزارة الثقافة . دار الکتاب العربى لاطباعة والنشر ۱۳۸۹ ه/ 
۹ م» وتقع فی ۳۸۰ صفحة. 

# ديوان الوأواء الدمشقى: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى 

١/٠٤١۲٤ الرقم‎ 

لأبى الفرج محمد بن أحمد الغسانى الدمشقى المعروف 
بالراواء المتوفى نحو سنة ۳۸١‏ ه/ ۰م 

نسخة جيدة» قسمت كل صفحة إلى أربعة حقول» كتبت 
السطور بشكل مائل وباتجاهات متقابلة» وتقعم ضمن 
دواوین . 
٦ )‏ ص ۷س 

معجم المؤلفین ۸/ ۳۰۷ معجم ۱۹۰۹ الأعلام ١‏ / 
۲. طبع باعتناء کراتشکوفسکی فی لیدن سنة ۱۹۱۳ م 


ا اسم 


وطبع بتحقیتق سامی الدهان بدمشق سنة ۱۹٥۰‏ م . 

- تسخة أآخرى . ) 

١ /۲۷٦9۸ ارقم‎ 

کتبها محمد حسن بن محسن آل صاحب سنة ۱۳٤۷‏ هم 
4A /‏ م 

س راسم ۲س 


(مخطرطات الأدب فى المعحف العراقى - أسامة تاصر النقشبندى 
وظمياء محمد عباس / 1 (Te‏ 


ديوان وجه الحل من جهد المقل 


# ديوان وجه الحل من جهد المقل: 

من مخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى : 

الرقم ۳۳۸۹۹ 

لعبسد المجيد بن محمد بن عبد الله بن مصطفى الخانى 
الخالدی النقشہندی المتوفی سنه ۱۳۱۹۸ ه/ ٠۹۰۰‏ م. 

ا : (براعة إسشهلال أسنة السنةء براعة أقوال أرياء 
الألباء... 


وهر ديوان جمعه الشاعر وقد للسلطان عبد الحميد 
خان الټانى » و اله اشا را قالھا فی مناسبات وأغرأاض 


ميختلهة فى أخحرها قصائد فى الطريقة بقة النقشستدية وألغاز 
منظومة مع حلولها . 

نسخة جيدةء ترقى إلى القرن الشالث عشر الهجرى | 
التاسع عشر الميلادى . 

۸ ص ۱۷٤‏ سم س 

. 0 / ٤ الأعلام‎ 


والمؤلف أديب» شاعرء له اشتغال فى الفقه والشاريخ 
وعلم الكلام ولد بدمشق 
فى الإستانة » من مؤلفاته : الحدائق الوردية فی حقائق آ-جلاء 
النقشبندية فى التراجم» سبع مقالات» وجه الحل من جهد 
المقل وغيرها. 


. 9۹ / ٤ الاعلام‎ 


سن ۱۲٣۳‏ هھ / ۷ م٠‏ وتوفی 


(ممخطوطات الأدب فى المتحف الحراقى اسا ناصر التقشبندى 
وظمیاء محمد عاس / ٣۳٣ ۴۳٣۲‏ ۳). 

+ دیوان الوزارة: 

لما تولى أبو العباس السفاح أول خلفاء بثى العبساس 
الخلافة استوزر أبا سلمة الخلال وهو أول من لقب بالوزارة 
فى الإسلام وتوالت الوزراء بعده لخلفاء بنى العباس يومئذ 
وكان ديوان الإنشاء تارة يضاف إلى الوزارة فيكون الوزير هو 
الذی ينفذ أموره بقلمه ویتولی أحواله بنفسه وتارة يرد عنه 
بکاتب ینظر فی آمره ویکون الوزیر هو الذی ینفذ آموره ہکلامه 
ويصرفها بتوقيعه على القصص ونحنوها وصاحب ديوان 
الإنشاء يعتمد ما يرد عليه فن ديوان الوزازة. 
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ډيۋالجە 


(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى محمد قسديل البقلى / 
۱., عن صبح الاعشی للقلقشندی ١‏ / ۹۳). 

# ديوان الاقس: 

دیوان الیافعی ۔ مجلدان معتدلان وهو القاضی آہو بکر بن 
محمد بن عبد ايله الجندى اليافعى المثوفى سنة ٥٥۳‏ ثلاث 
وخمسين وخمسمائة (۹0۳) وشعره حسن رائق یحتوی على 
الجد والهزل . 

(کشف الظنون ١‏ / ۲۸۰). 

# دیوان يزيد بن معاویة.: 

دیوان يزيد بن معاوية : المتوفى سنة ۷۳ ثلاث وسبعين. 
قال [ابن خلکان] آول من جمعه آبر عبد الله محمد بن عمران 4 
المرزبانى البغدادى وهو صغير الحجم قى ثلاث كراريس . 
وقد جمعه من بعده جماعة وزادوا فيه أشياء ليست له . وشعر 
يزيد مع قلته فى نهاية الحسن وقال أيضا: حفظته فى شدة 
غرامی ومیزت الأبیات التى له من ۔الايات التى ليست له 
وظفرت لکل صا-حب البیت . 

.)۸٣٠١ / ١ (كشف الظنون‎ 

ذیوان الیماني: 

مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة 
وجاء بیاته کما یی : 

وهو السيد عبد الهادى السردى اليمانى نسخة كتبت بقلم 
ردی. ) 

lwloxYT 31۸ ج‎ ٠٠٠١١ زالبلدية‎ 

(فهرس المخطوطات المصورة» محهد المخطوطات الحربية- تصنيف 
فۋاد سید 1 ر £1۸ ). 

قالہت ال إلفة : مكشة البلدية هى المكتبة العامة لبلدية 
الإسكندرية. 

«ډیوانجه 

قال پاقوت : ا ٤‏ 

ديوانجه : بكسر أوله» وبعد الألف نون» وجيم : قرية 
بهراة» والنسبة إليها ديوقانى وديوانجى ؛ نسب إليها أبو سعد 
أبا عبد الله رحمه الله بن عبد الرحمن بن الموفق بن أبى الفضل 
الحضى الديوقانى» سمع أبا نصر محمد بن مضر بن بسطام 
الشأمی وفال: مات ابالدیوتال من قر هراة فى ذى الفعدة سنه 


0+0 


أل یوانى 


) (معجم البلدان ۲ / {o‏ 

انظر : ديوقان . 

# الدیوانی: 

قال السمعانى : 

الديواتى : بكسر الدال المهملة والواو المفتوحة بينهما 
الياء الساكنة آخر الحروف ثم الألف وفى آخرها النون» هذه 
اللسبة إلى ديوان وهى سكة بمرو» منها أبو العباس جعفر بن 
وجیه بن حريث بن عبدان بن إبرأهيم النجار الديوانى» من 
أهل مرو؛ قال أبو زرعة السنجى : جعفر بن وجيه سمع على 
ابن حشرم وسلیمان بن معبد ومحمد بن إسماعیل» مات فى 
رمضأن سنة سبع وتسعين ومائنين » وكان يسكن سكة 
دیسوال. ) 

(الآنساب للسىعانی ۲/ 0۳۳). . 

# الدیوانی (أبو الحسن) ۷٤١ .٦٦۳(‏ ف): . . 

تال عنه الإمام ابن الجزری : على ن أبى محمد بن أبى 
سعد بن عبد الله أبو الحسن الوأسطى المعروف بالديوانى › 
أستاذ ماهر محقق شيخ قراء واسط » ولد سنة ثلاث وستين 
وستمائة » وقرآ على الشيخ على خحريم والعماد ين المحروق› 
ثم قدم دمشق سنة ثلاث وتسعين وستمائة فقراً بالتيسير على 
الشيخ إبراهيم الإسكسدرى» وتوجه إلى الخليل فأخذ عن 


الجعبری » وعاد إلى بلاده فانفرد بهاء ونظم الارشاد فى قصيدة 


لامية سماها «جمع الأصول» وجمع زوائد الإرشاد والتيسير فى 
قصيدة سماها «رؤوضة التقرير» وعلق عليهما شرحا» ونظم فى 
الشواد أرجوزة . r.‏ 

نرا عليه ولده» والشيخ على الضرير الواسطى نزيل 
دەشی »› والشيخ على العجمي › ومحسد الوزيرقالى»› وقد م 
المذكررة شيخنا محمد بن محمود السيواسى فرآتها عليه عنه» 
وكان خاتمة المقرئين بواسط مع الدين والخير والتحقيق توفى 
بواسط سنة ثلاث وأربعين وسبعمائة ٠٠ ٠٠ ٠‏ 

(غاية النهاية فى طبقات القراء لابن الجزرى ٠ ,)0۸٠ /١‏ 

٭ الديوانى (الخط ء): ٠‏ 


الديوانى (الخط.) 


الاب الزعفة 


السواضحة فى القرن التاسح الهجرى فى دواوين الدولة 
العثمانية نتيجة تطوير خط التعليق القديم (أنظر مادة «التعليق 
(خط ٠)‏ فى م ١ /٠١‏ -4) وبتأئير من القلم العربى القديم 
المعروف ب «المسلسل». ولذلك يعتبر عشماني النشأة قديم 
المولد. وقد خحطت به الكتب الرسمية السلطانية» وتعددت 
فيه الأساليب سواء فى تركيا أو الأقطار العربية (قراعد الخد 
الدیرانى /۲). ) 
وقد عرف الخط البريوانى بصفة رسمية عند الأتراك بعد 
فتح السلطان محمد الفاتح العثمانى القسطنطينية (۸0۷ ه) 
ويقال إن آول من وضع قواعده منهم : إبراهيم منيف الذى 
عاش فی عهد محمد الثانى؛ ثم انتهت الإجادة فيه إلى شهلا 


باشا والحافظ عثمان ومحمد عزت .. 


' يطلق الخط الديرانى على الط إلذى ظهرت ملامحه‎ ٠ 
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نجد أن الخط الديوانى مستخلص من خط الرقعة› وأطلق 
عايه لارقعة الاب العالى»» تم انفرد لیت خصص فی کتابات 
الإنعاماث والبراءات السلطانية» وأوامر الديران» فسمی 


«الخط الديوانى»ء ثم أدخلت عليه الرشاقة والمرونة ليتناسب 


مع حالته الجديدة فى مركزه المرموق. . 

أما فى البلاد العربية فقد كان له نصيب من العناية فى 
مصر على يد الأستاذ مصطفى غزلان. وسمى لذلك «الخط 
الغزلانى (جمالية الخط الديوانى / .)١‏ ومقاييس نقطه بسمك 
القلم الذى يكتب به فى الطول والاتساع والميل والانحناء 


الديوانى (الخطء) 


/ ۸ م ومحمد عرزت ۱۳۱۸ ه/ ۱۹۰١‏ م الذى 
يعتبر أفضل من درسه فى المدرسة السلطانية بتركية » وقد ألف 
فی ذلك كراسة (هیر صبيان) . 
۲ الخط الديرانى الحديث : 
وهو تطور طبیعی خط دیوانی ارتعةء | وقد برزنتٹ معالم 
هذا الخط فى العصر الحديث . 
۳ الخط الديوانى الزخرفى المحبوك:' 
ذا الط من الخط يعتمد على [خحراج المكترب إغراب 
فتيا بأشكال هندسية» ولهذا نجد أن الخطاط يتصرف بنسب 
الحروف وتركيبها ليحصل على الزخرفة المحبوكة .. 
- الخط الديرانى المترابط : 
وهو حط دیرانی تترابط فيه الکلمات والحروف » وتتشابك 
مع بعضهاء وربما كان لخط المسلسل آثر فيه 
وهو حافل بالخطط التی تنساب وتتشابك کحسناوات فی 
حفلة راقصة» ويقول عليه عنه والصولى في أداب الكاتب: 
من العراق : هاشم محمد البخدادى؛ يوسف دنوت؛ عبد «يخيل إليك أنها تتحرلد وهى ساکنه» أو کما بقول المتبی 


الارتفاع (آحدث الطرق لتعليم الخطوط العربية / )٦۸‏ ومن 
المجيدين فى الخط الديوانى : 


الكريم الرمضان» طالب أحمدبگر ٠.‏ تبدى سكون الحسن في حركاتها» . 
من مصر: محمد عبد القادر» وشقيقه سيد عبد القادر ٥‏ _ الخط الديوائى الجلى : 
الشهير بالحاج ازايدا» "محمد حسنى» محمد الخليلى» احترعة الأتراك العثمانيون» وكان مبتكره الصدر الأعظم 
محمود سالم بیومی » محمد إبراهیم على . فی ٹرکیا الخظاط الکہیر شهلا باشا۔۱۱۳۲ه/ ۱۷۲۰ء . 
من سوريا : إبراهيم الرفاعى السوری . . ۰ وسمى باأجلى والجلى بم عى «الوأضح» 
من لبنان :كامل الها ا ا يحمل هذا الخط مميزات فلية وخصائص خطيةء عرفت 


من السعودية : محم طاهر الکردى . 
أما من كانت لهم اليد الطولى فى وضع كراريس لهذا 
الخط فمنهم : ) 


عبد العزيز الرفاعی ؛ مصطفی لان سڭ» محمد أحمد 
عبد العال» محمد غزت » هاشم محمد الپخسدادى› وساف 


ذنون(جمالية الخط الديوانى / 14 


ويحصى الأستاذ معروف زريق ان خط الدیوانی على 
ا ا 
0 زهو الط ايرا تی ى القديم! لدی اید الأتراك ا 
۲ ی وسن لای شین الاق مدان ۱۰ ۰ھ 


ف۳۹ 


الديوانى(الخطء) 


ا ا : 3 ا ا ر ا ٥‏ 


Erk زا‎ 
- Br St, ا‎ Le f ر۴‎ : I, 
DY EEE SF CH 
r. س اس ا 5 ا‎ pg ST : 1 
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قى ذلك الوقت» ويعتبر نوعا متطورا عن الخط الديرانى 
العادى . 

بتصف بأنه حط كثير الشكل» بحيث يملا الشكلل كافة 
الفراغات فيه فيعطيه شكلا هددسيا منتظماء وكان مخصصا 
فى البداية لكتابة الفرامانات السلطانية (المراسيم الملكية) 
والرسائل الموجهة للدول الاجنبية . 

من مشاهير من تفوق فى هذا الخط الخطاطون: شفيق 
بك والفنان الشامی رشدى الزيات . 
١ ٠‏ الخط الديوانى الجلى المحبوك : 

تقوم الحبكة الفنية فى هذا الخط على حسن التوزيع 
وإحكام الترتبب . 

۷ الخط الديوانى الجلى الزخرفى : 

وهو خحط تأثرت الزخحرفة فيه بالناحية الفنية فى الرسم . 

۸ الخط الديرانى الجلى المتناظر: 

ويسمى أيضا : (حط المرآة الديوانى الجلى) يناظر الشكل 
الأيمن العادى فى الشكل الاأيسر المقلوب. 

فالشکل رقم (۱۱۹) يتضمن نموذجين لهذا الخط . 
کتبهما الخطاط آمین ۱۳۲۷۲ ه/ ۱۹۰۲ م۰ وهو من كيار 
الخطاطين الأتراك الأواخر. 

جاء فى : النموذح الأيمن : (يا آلله) وفى النموذح الايسر: 
(ما شاء الله كان) . 


N 
JUG OND YE 


: الخط إلديوانى الجلى الهمایونى‎ _ ٩ 

كلمة اهمايون» لفظة فارسية» هى فى الأصل اسم طائر › 
كانوا يزعمون أن من وقع عليه أو أظله وصل إلى أعلى 
المراتب» ولذا أطلقوه على كل شىء مقدس وخحاصة ما تعلق 
بالملك» ولهذا كان هذا الخط مخصصا لكتابة البراءات 
السلطانية والإنعامات الملكية واللرحات الفنية الخالدة. 
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الديوانى (الخط ء) 


لدیوث الذی يقر الخبث فی آهله 


کی ولیت 3ا ارلا ا 


اا f‏ ا ر 


رار ر رشک ا ۳ 
رک رور نز ا 


ا رن ادن 
ا راک 8 کرشم تیمک ا یک ر 4 
کو زا زرو کن و ا0 ز8 
را ری ر ڈیف روز ونار 
رکید و سد ا 


وو 

أول من وضع قواعده الخطاط نعيم . وأو وثيقة تاريخية 
ظهر فيها هذا الخط هى الخطاب الذى بحث به السلطان 
العلمانى العاشر سليمان القانونى إلى شارلکان ( (۹۲۷- 
(AY‏ 

: _الخط الديوانى الجلى الزورقى‎ ٠١٠٠ 

وهو خط دیوانی جلى تأثر بفن الرسم»ء وقد تعرد 
الخطاطرن أن بخرجوا هذا الخط بشكل زورف . 

تفرق فيه من الخطاطين الأتراك حامد الامدى ٠٤٠١١‏ ه_/ 
٩‏ م» والخطاط و 8 ° مم . 

(موشوعة الخطوط العربية وزخارفها / ۲١‏ 


(قوأضد الخط الذيوانى سداد پو سق ڏنون , ستلسلة اإبخطُ العجديدة 


«تعلم بنفسك۲ (۲) منشورات مکتبه ۳ تموز. العراقی بدون تاریخ / ۲ › 
وجمالية الخط الذيوانى- حسن قاسم حبش / ۵ ٠٠,‏ وموسوعة الخطرط 
العربية وزخارفھا۔ معروف زريق / ١ ۲١١‏ وأحدث الطرق لتمليم 
٠‏ الخطوط العربية أحمد صبری زايد . مکتبة ابن سنا . القاهرة. رقم 
A 1144۰ YY gi‏ انظر أيضا الخط العربى وأدوات الكتابة - 
د. مجاهید توفیی الجندی / ٠١١ ٠ ٠٤١‏ والخط العربى -د. عفيف 
البھنسی / ٦۸ ٦٤‏ والخط العرہی ‏ زکی صالح/ ۱۳١‏ ۳٣۱۴ء‏ 


ونماذج من الخطوط العربية - عبد الرحمن صادق عبرش . مكنبة أبن سينا 
القاهرة . رقم الإيداع ۷1٤١‏ / ۸۹ » ومجلة الفيصل . العدد )۲١(‏ السنة 
العالة . ربیع الاو ۰ ه/ فبرایر ۱۹۸۰ م/ 1۳ + 1۳) , 

ملاحظة : الصور المصاحبةلهذه المادة أحذت من 
المصادر الواردة فى ثبت المراجع أعلاه . 

+ الديوالية: 

من مدن العراق . الديوانية : مركز معحافظة القادسيةء إلى 
الشرق من الكوفة فى جنوب العراق» بين دجلة والفرات» وفى 
منتصف الطريق الحديدى الضيق الذى يصل بغداد شمالا 
بالبصرة» فى أقصى الجنوب» وهى تشتهر بزراعة الارز 
والتمور» وبصناعتها اليدوية التقليدية» وبها عدد من المزارع 
لتربية المواشى والابقار. عدد سكانها ٠٠٠١‏ الف تسمة. 

(موسوعة المدن العربية والإسلاية -د. يحي شامي/ ١۷ء .)۷١‏ 

+ الديوث الذى يقر الخبث فى أهله: 
من مرتكبى إحدى الكائر التى عددها الإمام الذهبى 
فقال : ) ) 

قال الله تعالى : #الرانى لا ينكح إلا زانية أو مشركة والزائية 
لا ينكحها إلا زان أو مشرك وحرم ذلك على المؤمنين#[النور: 
۳] عن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما عن اللبى بَا فال 
«ثلاثة لا يدخلون الجنة العاف لوالديه والديوث ورجاة النساء) 
(رواه اللسائى والبزار والحاكم وصححه من حديث أبن عمرء 


قاله المنذری فی ترغيہه) . وروی أن رسول الله جا قال «ثلاثة 


قد حرم الله عليهم الجنة : دمن الخمر والعاق لوالديه 
والديرث الذى يقر الخبث فى آهله) يعنى يستحسن على 
أهله ... (رواه أحمد والبزار والحاكم وقال صحيح الإسناد وهو 
من حدیث عید الله بن عمر» أفاده المنذرى). 

تال المصنف رحمه الله تعالى : فمن کان یظن بأهله 
الفاحشة ويتغافل لمحبته فيها أو لأن عليه ديا وهو عاجزء أو 
ضداقا قبلا أو له أطفال صغار فترفعسه إلى القاضى وتطلب 
فرضهم فهو دون | من پعرض عنه ولا خير فیمن لاأغيرة له. 

(الکہاثر لأبى عبد آله محمد شمس الدين الڈهبى الدمشقى ط دار 
التراث العربى / ٠١ ٠١‏ وط مكتبة الكليات الأزهرية / lot ٠١‏ 

قالث المؤلفة : حليث «شلائة لا يدخلون الجنة . . إل 


دیورة 


آخرجه السيوطى فى الجامع الصغير )٠٤١/ ١(‏ بلفظ : ثلاثة 
قد حرم الله عليهم الجنة : مدمن المخمر؛ والعاق» والديوث 
الذى يقر فى أهله الخبث؟۲ من رواية أحمد فى مسنده عن 
أبن عمر اه . 

# ديو رة: 

انظر : الديرّرى. 

» الديوري: 

الديورى : بكسر الدال المهملة وسكون الياء المنقوطة 
بائنتين وفتح الواو وكسر الراء» هذه النسبة إلى ديورة» قرية من 
رستاق نیسابور منها آبو على آحمد بن حمدویه بن مسلم 
البيهقى الديورى» كان من أهل العلم والفضل كثير الرحلة» 
سمع بنيسابور إسحاق بن راهويه الحنظلى ومحمد بن رافع 
القشیری»؛ وبمرو على بن حجر وعلی بن خشرم» وببخداد 
حلف بن هشام المقریء وسعید بن يحیى الامو » وغيرهم» 
روى عشه المؤمل بن الحسن بسن عيسى ویحیی بن منصور 
٠‏ القاضى وجماعة سواهما» ومات فی قریته بالديورة فی رجب 
سنة تسع ونمانين وماتين . 

) (الأنساب للسمعانی ۲/ (oY‏ 

# دیوریکی (بیمارستانء): 

أنظر : دیور یکی (مسجد ومسٹشفی ). ... 

دیوریکی ( مسجد قلعة .)؛ 

من الاآثار الإسلامية فى تركيا. 

عن مسجد قلعة مسدينة دیوریکی بترکيا یقول أرقطای 
اصلان ايا : 

وأقدم میانی المدکوجکیین : : مسجدهم الصغير فى قلعة 
دیوریکی . آقام هذا المسجد كما ندل على ذلك الكتاية 
الموجودة به - الشاهنشاه. عام ۵۷٦‏ ه/ IANA:‏ 1 
وهناك توقيع لشخص اسمه: : حسن بن فیروز المراغی 
ويكشف لنا هذا الاسم أذ مهنسدس المينى واف د من 
آذربیجان . ولهذا المسجد الصغيرء الذى يرجع إلى القرن 
1۲ م ”أهمية خاصة : إذأن تاريخه معروف بصفة مؤكدة 
وتخطيطه ل تناول آی تعديل : وتخطيططه مستطیل الشکل 
تغطيه أقببة متعامدة على جدار القبلة . أما لبلاطات الجانبية 


دیو ریکی ( مسجد قلعة۔) 


فتعلوها ربع قباب تعحملها الدلايات . ومما يلفت النظر هناء 
حلية المدخل المتدرجة ذات الكتابات والزحارف على الحجر 
والطوب . ويزين الحافة العريضة التى تدور حول المدخل» 
تصميمات من زخارف هندسية محفورة» تتكون من أشکال 
مجدولة» قوأمها مسدسات مستطيلة ومتقأطعة (تصميم ۳( 
أما البلاطات الفيروزية اللون» التى تزين فراغات الأشكال 
السداسية والتى يحددها الطوب داخل خحصري عقد الياب . 
فجديرة بكل اهتمام» لأنها هى ومثيلاتها الموجودة فى مئذنة 
سيروت (511۲۲) تعتبران ول أمثلة هذا النوع من الزحرفة فى بلاد 

الأثاضول . وتزدان حشوة عقد الباب المصتوع من الطوب ' 
بتغطية حجرية ذات زخارف قوامها مثمتات نجمية متشابكة . 
أما إطازات المدخل وتيجان الدعائم الركتية » التى على جانبى 
الباب » فقد زينت ببراعة فائقة» بالأفرع النباتية ألمورقة 
والمراوح النبخيلية والاشكال الهئدسية . وثمة باب جانبى فى 
الجزء الشمالى من الحائط الغربى» مصنيع كله من الخجر 
وسزدان بىز حارف مبسطة . ونرى فى حنية القبلة» صفوفا 
متداحاسة من الزخارف الهندسية.السداسية الشكل» يربطها 


- بعضها ببعضن أحزمة أو أذرع تخرح من جوانبها. وتكون هذه 


الأحزمة ذاتهاء أشكالا سداسية أكبرء تترابط هى الالحرى بالتى 


هى أصغر منها (تصميم )٤‏ وهذا المسجد الصغيرء الذى ما 


TA 


دیوریکس (مسجد و متسس )) 


ر لمعم ۲ د ديوريكي) مسجد القلعةء ز جار ل المد حل . 
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لصم 1 دن > . مسصد القلعة زخارف جاب المابتعل. 
والنباتية » ليعتبر بكل تأكيد» مثلا زاحرا بالإبداعات الطيبة . 
وإذا كان حارج هذا المسحد نيا بالإحرفة » فإل عمارته 
الداخلية على النقيض من ذلك. غير أنه سرعان ما تلفت 
انظرنا حنية مخرابه والطاقية النروحية الشكل التى تعلوها 
وألتجان التى تزیتها آوراق اللوتس ورء وس السباع المحورة. 
والجدير بالذكر هناء ذلك الأسلوب المتمائل والمتتاظر فى 
تغطية الأقسام المختلفة من بلاطات المسجد الثلاث بأقبية 
وقباب متساوية (شكل ۷)» وهذا المسجد لا صحن له. 
وهناك كتابة تحمل اسم سلیمان بن شاهنشاه . ومنسر من 
الخشب المحفور - تزعا منه إلى مسجد أخن ثم قدا الآن› 
ولا يوجد حاليا إلا جزء من إطار الباب عليه زخارف متشابكة 
وجزء من نص مکتوب غير کامل . 

(فنون التترك وعمائرهم لأوقطاى آصلان ابا ترجمة أحمد عيسى / 


(YOY 


٭ دیوریکی (مسجد ومستشفی (: 

من الآثار الإسلامية فى تركيا , 

عن مسجد ومستشفی مدینة دیوریکی بٹرکیا بقول أوقطای 

اصلان آنا : ' 0 r.‏ 
وأکبر عمائر المنکوجکیین فی دیوریکی » مسناجدهم 


الکبیر اذى يتصل به مستشفى » بناه أحمد شاه بن سليمان 
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تاعة العدر پس بجامع دیرریکی بترکيا | 


شاه ابن شهنشاه عام ۲۹ ه/ ۱۲۹۹-۲۸ م. وهذا المبنی 
زاخر بالمستحدثات التى تثير الإعجاب(شكل ۸). ويوجد 
على المدخل الرئيسى بالناحية الشمالية» نص يحمل اسم 
علاء الدين كيقباد» ويذكر اسم أحسد شاه كتابع للساطان 
السلجوقى . ويشير نص آخر موجود بالمستشفى المتاخم 
للمسجد من الناحية الجنوبية» إلى أن جانبا من هذا المبنى 
المتلاصق» من أعمال ملكة توران ملك ابنة بهرامشاه 
صاحب ارزنجان وکماخ› زوحة أحمد شاه سالف الذكر. 
ويعلو هذا المینى من الخارج» سقف هرمی يضم فى جملته 
قبة المحراب» ويبلغ عدد الأقبية الأصلية بالمہنى ستة عشر 
قبواء أما الأفبية الأحرى الباقية فقد شملها الكثير من الإصلاح 


ل۸ دورو ۲ الباع اتک ر ااج 


o. ۰‏ 4 : 
الماع الكيرة شيار عل جاب الكعل الفري 900۴ 


ڈیوریکی ( مسستید و جستشسفس .) 


والترميم . كذلك عززت الدعائم السداسية النحيلة التى تحمل 
السقف» بكسوة من الحجر السميك (تخطيط .)١١‏ كذلك 
يوجد حزان للمياه محفور فى القطاع الأوسط من المسجد . 
ويلفت نظرنا فى منطقة وسط المسجد» عقرد أقبيتها من 
اللحجر وذات زخحارف منحوتة وغنية جدا» وتشتمل زخارفها 
على مراوح نخيلية ورسوم هندسية متشابكة ومحراب 
المسجد من الحجر المنحوت» ومحدد بوضصوح فی دححلة 
واسعة بالجدار وبسيطة فى نفس الوقت . ويضم المحراب 
صفوفا من المراوح النخيلية المحفورة حفرا شديد البروزء يكاد 
يعفر من الجدار» ومن حول ذلك حليات أخرى بنائية قوية . 
وهلا المحراب» بأبعاده تلك وبزخارفه الخنية» مثال لا نظ 
له فی کل بلاد الأناضول (شکل ۱۲). 
والمنبر الراثع من خحشب الابنوس» والذى هو من عمل 
أحمد التفغليسى » قد وضع بعد تمام إنشاء المسجد بائنتى 
عشرة سشة (شكل )١۳١‏ وتتكون زحارفه من صمسوف من 
النجيمات الهندسية المشغولة بالأفرع النباتبة الدقيقة» كما 
توجد مجموعة من الكتابات المخطية ؛ يبلغ عددها العشرين » 
وهى الأأحرى محفورة ومتنوعة الأشكال والتكوينات . وليست 
هناك معلومات عن المدعو محمد الخطاط » الذى يضم 
النص إسمه الأول فقط . أما الجناح الملكى المصنوع من 
الخشب» وبابه الخاص به» الذى كان بالجانب الشرقى » فلا 
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ويعتبر المستشفى» من وجهة النظر المعماريةء أكشر 
توفيقا فى عمارته من المسجد الملاصق له. كما أنه من 
ناحية المظهر -أكثر روعة وبساطة وإلفاتا للنظر (شكل )٠١‏ 
رهو ما يزال يحتفظ بخصائصه القديمة » التى تربطه معماريا 
بمجموعة المدارس ذات القباب . وسقف المستشفى به 
(شخشيخة) منور مفتوح فى وسطه (شکل .)٠١‏ 

وبالمستشفى غرفة» اتخذت مدفداء تقع فى الركن 


الشمالى الشرقى منه» بها باب يوصلها يالمسجد. ورہما کان 


للقبة الى تغطى الغرفة الآن سقف مخروطى أول الأمر. ونر 
لفظ الجلالة (الله) ورسرما من الأفرع النباتية المورقة على 


بلاطات نصف سداسية وذات لراك ذهبية وفيروزية تزخرف 


جانبا من التابوت الموجود بالغرفة. ومع آن مهندس المينى» 
(احرمشاها المنسوب إلى مدينة ألحلاط (A8141)ء‏ والذى 
سجل اسمه على كل من المسجد والمستشفى» قد ابتكر 
تحفة معمارية راثعة الزخرف من الداخل» إلا أن أفكاره لم 
تكن كذلك بالنسبة للمظهر العام من الخارج » بسبب حجارة 
المبلى المدحوتة ذات الأصفر الباهت . فلا هو حمق نجاسحا 
فى خحلق واجهة مهيبة > ولا هو حقق منظورا عاما يستبحوذ على 
الألباب. هذابالإضافة إلى أن المشذنة» والحائط ذا 
الدعامات المستديرة الخشنة»› الى أضيفت إلى المبنى زمن 


السلطان سليمان القانونى» جاءت هى الأحرى» غير 


دنسجمة مع المبنى » ورغبة فى خلق نوع من الحيسوية على 


PY 


ذیوریکی (مسجد وەستشفس ) 


جدران واجهة المبنى » بسبب خلوها من أية زخارف» فقد تم 
عمل أربعة مداحل جميلة » ينفرد كل منها بأسلوب خحاص به . 
فتلك التى فى الجانب الشمالى مفرطة فى الزحرفة وأسلوبه 
أسلوب «باروكى٤؛‏ بينما الغرببة تظهر كأنها قطعة من 
النسيح» أما الشرقية والتى تفتح على الرواق الملكى خلقهى 
فأسلوبها سلجوقى خالص . والرابعة وهى الباب الخاص 
بالمستشفى» فهى قوطية الأسلوب. والمدخلان الشمالى 
والغربى يبرزان عن الحائط بمقدار متر أما مدخل المستشفى 
فيبرز بمقدار مترين. والثلائة مداخل ترتفم فوق المجدار وتوجد 
ظلة واحدة فى الجانب الغربى. وعلى أية حال فإن هذه 
المداحل المتباينة فيما بينها معماريا» تعتبر فى حد ذاتها 
قطعا فنية رائعة» برغم عدم وجود خيط یربط بينها ككل . 
وإذا نظرنا إلى سطوح التشكيلات الزحرفية الموية التى تزين 
مدحل الجدار الشمالى» والتى تجمع بين زواج غير منتظمة 
من أوراق النبات ومسراوح النخيل واللوتس والأقسراص 
المستديرة ؛ نجدها هى الألحرى مكسوة بوريدات وأفرع نباتية 
وأشكال نجمية محفورة حفرا دقيقا . 

والزخارف التى نراها فى المد حل الغربى 
وجاذبية بسبب رقة تصميمها وقلة بروز حلياتها. أما حنية 
المدخل العميقة» فيعلوها عقد ثلاثى الفصوص يرتكز على 
دعامتين بنائيتين وتملؤها دلاإيات ملشورية تشبه تلك 
المصنوعة م الخشب. وعلى الحائط الشمالى شكل نسر 
ذى رأسين ؛ لعله رنك علاء الدين كيقباد. وهناك صقر يقف 


. ذات ٹیر 


على رجل وأحدة» وينظر برأسه نحو الحائط المجاور؛ وريما 
کان هو الآخر شار | لتحمد شاه اشکل ۹( 


۳1 


ویبدو أن طلة الباب السرقی قد بنیت عام ۱۲۴۱ م» أى 
وقت عمل المنبر» وهى سلجرقية الأسلوب والصنعة أيضا 
(شکل .)٠١‏ 

أما واجهة مدخل المستشفى» بأسلوبها القوطى الفخم»› 
فإنها تنسيد باستعلاء الجدار الغربى» وتطل عليه من خلال 
عفد واسع مدبب. وتبدو زخارفها أقل وفرة وأقرب شبها لتلك 
التى على المدخل الشمالى» (شكل .)٠١‏ وتضم الحليات 
البنائية المستديرة؛ التى إلى يمين ويسار المدخل» رأسين 


آدميتين تشبهان الرسوم الرمزية» التى نراها فرق أبنية 


المستشفيات السلجوقية الأتحرى . وأحد هذين الرسمين مشوه 


تماما فی معظمه . ولرأس أحدهما شعر طويل› ولعل هده 


الرس تر مز إلى القمر؛ كما ترمز الرأس الأاخرى للشمس. 
ويمكن رؤية رأسين ین آدمیتین آحریین» مدفونتین بين نايا 
الحليات البنائبة » وذلك فى مكان متاح إلى يسار الداحل» . 
ويظن البعض اَن هده الرءوس الادمية تمثلا أحمد شاه وزوجته' 
توران ملك › ولکن هدا الظن لا يصادف أى قبول . 

ويعتبر المستشفى والبسجد» وسحجرة ت الدفن التى تضل 
بننهما ء أقندم أمثلة الابنية المشتركة أو المجمّعات فی باد 
الأناضول 9 وهذا النموذح غنى بالابتكارات الملفحة للنظر» 
حیث نری مه الكثير من الأشباء والنظائر التی عرفتها عمائر 
لزن الشانى عشر المتلادی. وسوف يبقى هذا العمل 
المعمارى الاهر» الذى أقامه المنكوجكيين نموذ جا للعمارة 


دیوریکی (مسجد ومستشضس ء) 


الإقليمية التى صادفت بعضا من ءناصر التطورء وترجمة - إل 
صح هذا التعبير = لصي زخرفية جصية رائعة» بلفت كاله 
على أيدى سلاجقة إيران» ورأيناها صيخا زخرفية رأئعة » على 
الحجر. والنماذج التى تقوم دلیلا على ذلك هی ١‏ کمیدی 
علويان بمهمدان والمحراب المصنوع من الجص بمسجد 
الجمعة فى أردستان والمحراب الجصى بمقبرة بير حصزة 
سبزبوش فى أبارقوه . ويتضح من بقايا بعض أحجار المقابر 
المقامة فى مدينة أخلاط» موطن المهندس خرمشاه» أن 
أحلاط كانت واحدة من آقدم وأغنى مراکز صناعة الحجارة 
المنحوتة فى الأناضول. ويبدو أن خحرمشاه» استقدم من هناك 
أصول تلك الصناعة البارعةء وأنه وضع برنامح عمل دقیق 
ليحتذيه البشاءون. وإذا كان المنكوجكيين قد فضالوا أسلوب 
العمارة السلجوقية ؛ فإنهم يكونون بذلك قد حققوا لأنفسهم 
أسلوبا أصيلاء آساسه توليفة صادقة وبارعة . ولمح هذا فى 
المسجد الکبیر وملحقاته فی دیوریکی حیث تتلاقی تأثیرات 
عديدة انصهرت واختاطت بسرعة وجاءت غنية بالإيداع (فنون 
الترك وعمائرهم / ۷٤‏ .۷۸). 

وقد ذكر الدكتور أحمد عيسى من بين البيمارستانات فى 
بلاد الروم؛ ی الأناضول #بیمارستان دیورکی» وقال عنه: 
أنشأت توران خاتون زوجة أحمد شاه الرانشمندى دار الشفاء 


TY 


يهنا أفضل) و 


ری عقا حبري بالمىششقى . 


بمدینة دیورکی في سنة ٦١٤١‏ هد / ۲A‏ ام ولا تزال موجود 
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(تاریخ البیمارستانات فى الإسلام / ۲۷۵). 

وقد وصف الدكتور السيد محمود عبد العزيز سالم جامم 
دیوریکی ومدرسته فقال: ٠‏ ) 

يعد هذا الجامع من أهم الآثار السلجوقية فى الأناضول» 
تاریخ بنائه مسجل فى ثلاثة نقوش كتابية تشير إلى أنه تم 
عام ٦۲٦‏ هھ (۱۲۲۸ م). 
المسجد آقرب إلى النظام البازيليكى منه إلى نظام المساجد. 


ولم يحتفظ لجان بصحن وهو أحد العناصر السرئيسية 


بالمسا جد .. 


ثم يقول: 


وتتجلی فی زخارف جسامع دیوریکی بعض موضزعات لا 
تمت لفن الإسلامى بصلة» مثل النسر ذى الرأسين » وبعض: ٠‏ 
الصور ذات الطابع الأسطوری التی تذکرنا بنظائر لھا فی اش ) 
الحيثى القديم » ومع ذلك فإن بجامع دي یوریکی بعض أجزا ) 
أقل تأثزا بالفن الارمينى ... فهناك بوابتان مال سار 
أسلوبا آقرب ما پکون إلى الأسلوب السورى» افتوزيع الزعازف ‏ 
تتفق فى مجم وعه اا مع الخطسوط . 
المعمارية. وأروع اج هذا الجامع مدرسته التى لا يفصلها 


دیوریکی (فسجد و شاتس .) ديوقان 


عن المحراب سوى جدار القبلة» وهي بنأء ضحم بسيط # دیوقان: 

الزحرفة تدل الكتل الضخمة التى تتكون منوا الجدران ديوقان: بالكسيء وبعد الواو المفتوحة قاف» واخره نون : 
والقبوات على المجهود المعمارى الهائل الذى بذله المهندس ‏ قرية بهراةء وهى التى قبلها بعينها (يقصد قرية «ديوانجة١)‏ كذا 
فی ائه . وتبدو هذه المدرسة لأرل وهلة بعقودها المدية ٠‏ ذكره السمعانى ؛ ونسب إليها عبد الرحمن بن الموفق بن أبى 
وقيواتها المصلبة كما لو كانت بناء قرطيا («مساجد من تركا» الفضل الحنفى أبا الفضل الديوقانى» سمع أبا عطاء عبد 
|( الرحمن بن أحمد بن عبد الرحمن الجوهرى وأبا القاسم أحمد 
ابن محمد العاصمی ؛ سمع منه بو سعد داب المسافر لابى 
عمر النوقاتى بروايته عن العاصمى عن أيى الحسين أحمد بن 
محمد بن منصور الخطيب عن المصنف) وه دا ما ذكره 
السمعانی انتهى . ا 


(فنوك الترك رعمائرهم لأوقطای اصلان اہا۔ ترجمة جمد غیسی / 
۷۸-٤‏ وتار يخ البیمارستانات فى الإسلام _ د . أحمد عيسی / ۴۷١‏ 
ولامساجدمن تركيا)د. السسلك مود عبد العزيز سالم مساأاحل 


ومعاشد . کتأاب الع ۷۸ مطابع الشعب (TTY FT‏ 
(معجم البلدان (0٦ / ٠‏ 


انظر : ديوانجة 


بسمم الله الرحمن الرحيسم 
تم بحمد الله تعالى وعونه حرف الدال 
ويليه بمشيئة الله تعالى حرف الدال 


أعان الله على إتمامه 


A 


الذال 


الال : 

صوت الذال هو ألنظير المجهور للثاءء فلا فرق بينهما إلا 
أن الأوتار الصوتية تتذبذب فى حال النطق بالذال . 

فالذال إذن صوت مما بین الاسنان احتکاكی مجهور. 
«دهب!۲ وإلی زاى» كما فى «ذلك»؛ بالنطق العامى» 
ويخطىء المتقفوك وبعض | أمتعلمين فى نطقه كما هو الحال 
فى نطقهم لصرت الثاء (علم الاصوات / ۹ 

وإالذال لها حمس صفات : الجهر؛ الرحاوة» الاستفال» 
الإصمات ُ الانشتاح (ملخص أحكام التجويد / ۱١۸‏ ). 

وجاء فى اللسان : 

الذال المعحمة: حرف من البحروف المجهورة والحروف 
اللثوية > والشاء المثلتة والذال المعحمة والظاء المعجمة فى 
حيز وأحد (لسان العرب )۱٤۷١ / ١۱۷‏ . 

(يلاحظ أن علم اللغة الحديث يستخدم لفظ «صوت» هنا 
بدلا من احرف ) . 

ويتناول الإمام الصفاقسى صوت الذال من حيث صححة 
نطقه فى تلاوة القران الكريم فيقول : 

يخرچ الذال ف المخرح العاشر من مخارج اللسات وهو 
إلى الضعف أرب ويقع الخطأ فيها من أوجه : منها تفخيمه 
وأ حر أن جاورت حرفا مما نحو الأذقان ودأق وذو ودروا 
ولا تذر وذرهم اد على اللسأن كلفة فی الشرقیق ص التفخيم 
فيجرى على وتيرة واحدة طابا لليسر» وكذلك إذا آثى بعذها 
آلف لحو ذلك وهذا فدانك» وكذلك إذا جاء بعدها لام 
مفخم نحو معاذ الله فمن لم بعتن بترقیقها فی ذلك کله 
فخمها وخحسرج بها من الائفتساح والاستفال إلى الإطباق 
والاستعلاء فصارت ظاء لاتفاقهما فى المخرج ولذلك يبدل 
أحسدهما من الآحر كثير من الجهال فى نحو المنذرين 


V4 


والمنظرين وظللنا وذللنا ومحذورا ومحظورا وبعضهم يجعاها 
عند حروف الاستعلاء ضادا وهو لحن فأاحش ومنها ما يقعله 
بعض العجم ومن يقتدى بها من إبدالها دالا مهملا أو زايا ولا 
تحل القراءة به إذ فيه فساد اللفظ والمعنى » ومنها عدم بيان ما 
فيها من الجهر إذا أتت تبل الحرف المهموس نحو #واذكروا 
إذ کتنم€حتی تصیر تاء كما يفعله كثير من الاس لاتفاقهما 
فى المخرج ولولا الجهر الذى فبها لکانت ثاء فإن سكنت 
وأتى بعدها مثلها وجب إدغامها فيه نحو إذ ذهب وكذلك اذا 
تی بعدها ظاء وذلك فی موضعین #إذ ظلموا( بالنساء و ڈإذ 
ظلمتم# بالزخرف وجب إدغامها فيه فتنطق بظاء مشددة 
وهذا لا حلاف فيه بين الناس . واختلف فى إدغامها فى التاء 
فی نحو اتخذت واتخدتم فآظهرها المکی وحفص واختلف 
عن رويس وأدغمها الباقون. واحرص على إظهارها فى 
#فنبذتها و #ؤعذت بربى# إن قراتهما بقراءة من له الإظهار 
كنافع فإن تكررت نحو #إذى الذكر# وجب بيانها وكذلك إذا 
أتى بعدها نون #إفنبذناه و إذ نتقنا# وال أعلم (تنبيه الخافلين 
2A‏ 44( 
وتدغم الذال إدغاما صغيرا فى الأصوات الاتية : 


١‏ «التاء» : مثل قوله تعالى : #وإذ تأذن ربكم لشن 
شكرتم لأزيدنكم# [إبراهيم : ]١‏ ينتقل مخرج الذال إلى 
الوراء قليلاء تم ينطق بهامهموسة شديدة» وهكذا يتم 
الإدغام. 

۲ «الدال»: مثال قوله تعالى : #ولرلا إذ د خلت جنك + 
[ الكهف : 1۳۹ الإدغام هنا كالإدغام فى المثال السابق» غير 
أن الذال هنا تسحتفظ بجهرها لأن الدال مجهورة. 

۳ «الجيم»: مثل قوله تعالى : #إإذ جاء ربه بقلب 
سليم#[الصافات : ]۸٤‏ ينتقل مخرح الذال إلى وسط 
الحنك» فتشبه الجيم لأن أقرب أصوات وسط الحنك إلى 
الذال هى الجيم» فكلاها مجهور وإن كانت الجيم أكشر 


دة . 


٤‏ «السين!: مثل فوله تعسالى : #ولولا إذ سمعتموه# 
[النور: [١‏ تهمس الذال أولا ثم يقل مخرجها قليلا إلى 
الوراء لتشبه السين همسا ورخحاوة . 

٥‏ الزای»: مثل فوله تعالى : وإذ زين لهم الشيطان 
أعمالهم#[الأتفال: ]٤۸‏ الإدغام هنا كالإدغام فى المشال 
السايق» غير أن الذال تحتفظ بجهرها. 

«الصاد» : مل قوله تعالى :#وإذ صرفنا إليك نفرا من 
الجن#[الاحقاف : ۲۹] الإدغام هنا كالإدغام مع السين» 
لأنه لا فرق بين السين والصاد فى الإطباق (الأممرات اللغوية / 
CATE ITT‏ 


(علم الأصوات -د. كمال محمد بشر / ۹١٠۱ء‏ وملخص 
أحكام التجويد د. شعبان محمد إسماعيل / ۸١٠۱ء‏ 
ولسان العرب لابن منظور ٠٤١١ / ١۷‏ وتتبيه الغافلين 
وإرشاد الجاهلين لابى الحسن على بن محمد النورى 
الصفاقسى / ٠۵۸‏ ۵۹ » والأصوات اللغوية -د . إبرأهيم 
یس / ۱۳۳ .)۱۳٤‏ 

ا 

جاء فى اللسان : 

ذا: قال بو العباس أحمد پن یحی ومحمد بن زید: ذا 
یکون بمعنی هذا» ومنه قول الله عز وجل : #من ذا الذى 
يشفع عنده إلا بإذنه#[البقرة : ۲۵۵] أى من هذا الذى يشفم 
عنده» فالا ویکون ذا بمعنى الذى»ء قالا: ويقال هذا ذو 
صلاح ورأیت هذا ذا صلاح ومررت بهذا ذى صلاح» ومعنا 
کله صاحب صلاح . 

وقال أبو الهيعم : ذا اسم كل مشار إليه معان يراه 
المتكلم والمخاطب» قال: والاسم فيها الذإل وحدها 
مقتوحة» وقالوا الذال وحدها هى الاسم المشار إليه» وهو 
اسم مبهم لا يعرف ماهو حتى فشر مابعده» كقولك ذا 
الرجل» ذا الفرس» فهذاتفسير ذا» ونصبه ورفعه وخحقضه 
سواء». قال : وجعالوا فتخة الذال فرقا بين التذكير وإلتأنيث: 
كما قالوا ذا أحوك» وقالوا ذى أخحثك» فكسروا الذال فى 
الأنش» وزادوامع فتح الذال فى المذكر ألفا؛ وع کرت 
للأنٹی یاءء كما قالوا أت ونت . ٠.‏ 


yo 


قال الأصمعى : والعرب تقول لا أكلمك فى ذى السنة وفى 
هذى السنة» ولا يقال فى ذا السنةء وهو خحطأًء إنما يقال فى 
هذه السنة» وفى هذى السنة وفى ذى السنةء وكذلك لا يقال 
ادحل ذا الدارء ولا ألبس ذا الجبة » إنما الصواب ادخل ذى 
الدار وألبس ذى الجبةء ولا يكون ذا إلا للمذكر يقال : هذه 
الدار وذى المرأةء ويقال: دخحلت تلك الدار وتيك الدا ولا 
يقال ذيك الدارء وليس فى كلام العرب ذيك البتة» والعامة 


تخطئ فيه فقول كيف ذيك المرأة؟ والصواب كيف تيك 


المرأة؟ 

قال الجوهرى : ذا اسم شار به إل | المذكر رذی یکر 
الذال للمسؤنث. تقول: ذى أمة الله » فإن وقفت عليه قلت 
ذه» بهساء موقوفة » وهی ىدل من الياء» وليست للتأنيث› 
وإنماهى صلة» كما أبدلرا نى هية فقالوا هنيهة : قال ابن 
بری: صوابه وليست للتأنيث» وإنما هى بدل من الياءء قال : 
فإن أدخحلت عليها الهاء للتثبيه قلت هذازيد» وهذى أمة 
الله » وهذه أيضا»ء بتحريك الهاء» وقد أكتفوا به عنه» فإن 
صخرت ذا قلت ذياء بالفتح والتشديد» لأنك تقلب آلف ذا 
ياء لمكان الياء قبلها فسشدغمها فى الشانية + وتزيد فى إخره 
الفا لتنرق بين المبهم والمعرب» وذيّان فى التثئية» وتصغير 
هذا هَدَيّاء ولا تصغر ذى للمؤنث» وإنماتصغر تا وقد 
اکتفوا به عنه» و إن ثتیت ذا قلت ذان لأنه لا يصح اجتماعهما 
لسكونهماء سقط إحدى الألفين» فمن أسقط آلف ذا قرأ: 
# إن هذين لساحران# فأعرب» ومن أسقط ألف التثنية قرأً: 
لإن هذان لساحران)#[طه : [٦۳‏ لأن ألف ذا لا يقع فيها 


إعراب» وقد قيل : إنها على لغة بلحارث بن كعب» قال ابن 


برى عند قول الجوهرى : من أسقط ألف التدنية قرا : إن هذان 
لساحران4#› قال: هذا وهم من الجوهری لان آلف التثية 
حرف زيد لمعنى » فلا يسقط وتبقى الألف الأصلية كما لم 
يسقط التنوين فى هذا قاض » وتبقى اليساء الأصليةء لأن 
التنوين زيد لمعنى فلا يصح حلفه» قأل» والجمع أولاء من 
غير لفظه» فإن حاطبت جئت بالكاف فقلت ذاك وذلك› 
فاللام زائدة والكاف للخ طاب . وفيها دليل على أن مسا 
يوماً إليه بعيد» ولا موضسعم لهأ مد الإ راب» وتدحل 
الهاء على ذاك فتقول هذاك زيسد» ولا تدخلها على ذلك ولا 


على أولفك» كما لم تدحل على تلك ولا تدخل الكاف 
على ذى للمؤنث وإنماتدخل على تاء تقول تيك وتلك؛ 
ولا تقل ذيك فإنه حطآء وتقسول فى التثنية : رأيت ذينك 
الرجلين» وجاءنى ذانك الرجلانء قال: وريما قالوا ذانك» 
بالتشديد. 

فال ابن برى: من الدحويين من يقول ذانك» بتشديد 
النون» تثنية ذلك قبت اللام نونا وأدغمت النون فى النون» 
ومنهم من يقول تشديد النون عوض من الألف المحذرفة من 
ذا وكذلك ٫‏ يول فى اللذان إن تشديد انون عوض من ألياء 
المحذوفة من الذى» قال الجوهرى: وإنما شددوا اللون فى 
ذلك تأكيدا وتكثيرا للاسم» لأنه بقى على حرف واحدء كما 
أدحلوا اللام على ذلك» وإنماً يفعلون مثل هذا فى الاسماء 
المبهمة لنقصانها؛ وتقول للمؤنث تانك وتاك أيضاء 
بالتشديد» والعجمح أولئك» وتصغير ذاك ذباك» وتصغير 
ذلك دتالك» وتصغير تلك تياك قال ابن بری: صسوابه 
تيّالك فأما تاك فتصغير تيك . وقال ابن سی ده فى موضم 
آحر: ذا إشارة إلى المذكرء يقال ذا وذاك» وقد تزاد اللام 
فيقال ذلك . وقوله تعالى: «إذلك الكتاب# قال الزجاج : 
معناه هذا الكتاب؛ وقد تدنحل على ذاها التى للتنبيه فيقال 
هذا» قال آبو على : وأصله ذى فأبدلوا ياء ألفاء وإن انت 
ساکنة» ولم یق ولوا ذی لئلا یشبه کی وآی› فأبدلوا ياءه ألا 
لیلحق ببساب متی وذ أو یخرج مسن شه احرف بعض 
الخروج . وقوله تعالی : لإإن هذان لساحران)» قال الغراء : 
أراد ياء النصب ثم حذفها لسكونها وسكون الألف قبلهاء 
ولس ذلك بالقوى» وذلك أن الياء هى الطارئة على الألف 
فيجب أن تحذف الألف لمكانها؛ فأما ما أنشده اللحيانى 
عن الکسائی لجميل من قوله : . 
وأتى صواحبها فقلن: هذا السذى 

منح المسسودة غي رتاوجة انلا 

فإنه أراد ذا الذى فأبدل الهاء من الهمرة . وقد استعملت 
ذا مكان الذى كقرله تعالى : #ويسآلونك ماذا يفقون قل 
العفو [البقرة : ۲۹۹] آى ما الذى ينفقون» فيمن رفع 
الجواب» فرفع العفو يدل على أن ما مرضوعة بالابتداء وذا 
خحبرها ويتفقون صلة ذا» وآنه. لیس ما وذا جمیعا کسالشىء 
الواحد» هذاهو الوجه عند سيبويهء وإن كان قد أجاز الوجه 
الاحر مع الرفع. 


ا 


a 


الذات 


وذ ». بكسر الذال» للمؤنث وفه عات : ذى وذه» الهاء 
بدل من الياء الدليل على ذلك قولهم فى تحقير ذا ديا . وذى 
إنما هی تأنيث ذا وسن لفظه» فكما لا تجب الهاء فى المذكر 
أصلا فكذلك هى أيضا فى المسؤنث بدل غير أصل » وليست 
الهاء فى هذه وإن استفيد منها التأنيث _ بمنزلة هاء طلحة 
وحمزة» لان الهاء فى طلحة وحمزة زائدة» والهاء فى هذا 
ليست بزائدة» إنما هى بدل من الياء التى هى عين الفعل فى 
هذى وأيضا فإن الهاء فى حمزة نجدها فى الوصل تاءء والهاء 
فى هذه ثابتة فى الوصل ثباتها فى الوقف . ويقال: ذهى؛ 
الیاء لبیان الھاء شبھھا بھساء الإضمار فی بھی وهذى وهذهی 
وهذه» الهاء فى الوصل والرقف ساكنة إذالم يلقها ساكن» 
وھذہ کلھا فی معنی ذی (عن ابن الاأعرابى) وآئشد : 
قلت لهاياهذهىهذلاإئم 

هل لك فى قسسساض إليسسه 
(لسان العرب لابن منظور 1۷/ ١۷٤1ء .)1٤۷١‏ 


نحتکم؟ 


#ډ الذات: 

قال التهانوی : 

الذات: هر يطلق على معان منها المهية بمعنى ما به 
الشىء هو هو وقد سبق تحقيقه فى لفظ الحقيقة (انظر مادة 
(الحقيقةا فی م ۱۲ / ۳۹۰ )۳١١ ٠‏ وعلى هلا قال الإنسان 
الكامل إن مطات الذات هر الأمر الذى تستند إليه الاأسماء 
والصفات فى عينها لا فى وجودها فكل اسم أو صفة 'استند 
إلى شىء فذلك الشىء هو الذات سواء كان معدوما كالعنقاء 
أو موجودا. والموجود نوعان نوع هو موجود محض وهو ذات 
البارى سبحانه وشوع هو موجود ملحق-بالعدم وهو ذات 
الميخلوقات . ) 

اعام أن ذات اله تعالى عبارة عن تفه الى مر بها 
ستعحق الأسماء 
ات بهو ایس کل صو قت کل معنی 


فيه أعنى اتصف بل صفة تطلبها كل نعت وإاستحق بوجوده 


كل اسم دل على مفهرم يقتضيه الكمال ومن جملة الكمالات 
غود م الانتهاء ولغی الإدراك فیحکم بأنهاً لا تدرك وأنها مدركه له 
لاستحالة الجهل عليه تعالى فذاته غيب الأحدية التى كل 
العبارات واقعة عليها من كل وجه غير مسنتوفية لمعناها فن 


الذات 


وجوه كثيرة فهى لا تدرك بمفهوم عبارة ولا تفهم بمعلوم إشارة 
لأن الشىء إنما يعرف بسا يناسبه فيطابقه وما ينافيه فيضاده 
ولیس لذاته فى الوجود مناسب ولا ماف ولا مضاد فارتفع من 
حيث الاصطلاح إذ معناه فى الكلام وانتفى لذلك أن يدرك 
للانام انتھی . وفی شرح المواقف للمتکلمين ههنا مقامان. 

الأول الوقوع فذهب جمهسور المحققين من الفرق 
الإسلامية وغيرهم إلى أن حقيقة الله تعالى غير معلوم للبشر 
وفد حالف فه كثير من المتكلمين من أصحاب الأشعرى 
والمعتزلة . 

والشانى الجواز وفيه حلاف فمنعه الفلاسقة وبعض 
أصحابنا كالخزالى وإمام الحرمين . 

ومنهم من توقف کالقاضی آبی بکر وضرار بن عمرو وکلام 
الصوفية فى الأ كثر مشعر بالامتناع . 

اعلم أنهم اختلفوا فى أن ذاته تعالى مخالفة لسائر الذوات 
فذهب نفاة الأحوال إلى التخالف وهو مذهب الأشعرى وابن 
الحسين البصرى فهو منزه عن المثل والند. وقال قد ماء 
المتكلمين ذاته مماثلة لسائر الذوات فى الذاتية والحقيقة 
وإنما يمتاز عن سائر الذوات بأحوال أربعة : الوجوب والحياة 
والعلم التام والقدرة التامة أى الواجبية والحبية والعالمية 
والقادرية التامتين هذا عند الجبائی وأما عند بی هاشم قإنه 
يمتاز بحالة خامسة هى الموجبة لهذه الاربعة وهى المسماة 
بالألهية والمذهب الحق هو الأول انتهى . 

ومنها المهية باعتمار الوحود وإطلاف لمظ لذات على هذا 
المعنى أغلب من الإطسلاق الأول وقد سبق أيضا فی لظ 
الحقىقة. 

ومنها ما صدق عليه المهية من الأفراد كما وقع فى شرح 
التجريد فى فصل المهية وبهذا المعنى يقول المنطقيون ذات 
الموضسع مايصدق عليه ذلك الموضسع من الأفراد ثم 
المعتبر عندهم فى ذات الموضوع فى القضية المحصورة ليس 
أفراده مطلقا بل الأفراد الشخصية إن كان الموضوع نوعاً أو ما 
يساويه من الخاصة والفصل والأفراد الشخصية والنوعية إن 
كان جنسا أو ما يساويه من العرض العام وبعضهم خص 
ذلك مطلقا بالأفراد الشخصية وهو قريب إلى التحقيق 
وتفصيله يطلب من شرح الشمسية وشرح المطالع فى تحقيق 
المحصورات وعذه المعانى الثلائة تشتمل الجوهز والعرض . 


ومنهسا ما يقىوم بنفسه وهىذا لا يشتمل الحرض وتقابله الصفة 
بمعنی ما لا یقوم بنفسه ومعنی القیام بالذات یجییء فی محله 
هكذا ذكر أحمد جند فى حاشية شرح الشمسية فى بحث 
التصور والتصديق والسيد الستد فى حاشية المطول فى بحث 
هل فى باب الإأنشاء. 

ومنها ما یقوم به غیره سواء کان قائما بنفسه کزید فی قولنا 
زید العالم قائم آو لا کون قائما بنفسه کالسواد فی قولنا رایت 
السواد الشديد وبهذاالمعني وقع فى تعريف النعت بأنه تابع 
یدل على ذات کذا فى جلى المطول فى باب القصر. 


ا ومنها الجسم كما فى الأطول و-خاسية المطول للسيد السند 
فى بحت هل الاستفهامية . 
ومنها المستقل بالمفهومية أى المفهوم الملحوظ بالزات 


وهذا معنى ما قالوا الذات ما يصح أن يعلم ويخبر عنه وتقابله 
الصفة بمعنى ما لا يستقل بالمفهومية أى ما بكرن ألة لملاحظة 
مفهوم أحر فالنسب الحكمية صفات بهذا المعنى وأطرافها 

من الميحكوم ع عليه والمحكوم سه ذوات لاستقلالهما 
بالمفهومية هكا ذكر السيد الشر يف يف أیضا فی بحت هل قال 
فى الأطول: هذا المعنى للذات والصفة الذى ادعاه السيد 
الشريف لم يثبت فى السشة مشاهير الآنام انتهى وقد ذكر 
الجليى أيضسا هذا المعنى فی حاشية المطول فى سحث 
الاستعارة الأصاية . 

نها الموغیع سمی به لأنه ملبحوظ على وجه ثبت له 
الغير كمسا هو شآن الذرات وتقابله الصفة بمعنى المحمول 
سمت به لأنه ملحوظ على وجه الثبوت للغير هكذا فى 
الأطول فی بحث هل وھکذا فی العضدی حیث قال فی 
المبادى المفردان من القضية التي جعلت جزء القباس 
الأقترانى يسميها المنطقيون موضوعا ومحمولا والمتكلمون ذاتا 
وصفة والفغهاء محكوما عليه ومحكوما به والنحويون مسندا 
إليه ومسندا انتهى . 

تیل ما ذکره من اصطلاح المنکلمین تمایصح فی ماهو 
موضوع وفحمول بالطبع کقولنا الإنسان کاتب لا فی عکيه آی 


الكاتب إنسان وأجيب بأن المحكوم عليه يراد به ما صدق 


عليه وهو الذات والمحكرم به يراد به المفهوم وهو الصفة وما 


قيل إن المسند إليه عند النحاة قد يكون سورا عند المنطقيين 


الات ذاث الأخلاق 


كقولك كل إنسان حيوان فجوابه إن المحكوم عليه بحسب 
المسنى هو الإئسان هكذا ذكر السيد الشريف فى حاشبته 
وبقی أن ما ذكره من اصطلاح الفقهاء مخالف لما مر فى محله 
المشتى ومنها الجزء الداخل بان يكون محمق الذاتى وتقابله 
الصفة بمعنى الأمر الخارح هكذا ذكر أحمد جند فى حاأشية 
شرح الشمسية فى بحث التصرر والتصديق و یجیىء ما 
يتعلق بهذا المقام فى لفظ الذاتى . 


محمد بن إسحاق أنا عاصم بن على نا أبى عن عطاء بن 
السائب عن سعيد ہن جبير عن ابن عباس قال : «تفکروا فى 
کل شیء ولا تفکروا فی ذات الله“ أخبرنا أبو الحسین بن بشران 
أن إسماعيل بن محمد الصفار نا أحمد بن منتصور نا عبد 
الرزای آنا معمر عن أیوب عن آبى قللاںة عن آبی الدرداء قال : 
لا تفشه كل الفقه حتى تمقت الناس فى ذات الله » ثم تقبل 
على نفسك فتكون لها أشد مقتا منك للناس (كتاب الأسماء 
والصفات / .)١١١ » ۳٣۰‏ 


(کشاف ۲ 4١۵-١۲ه).‏ ۾ ذات أبواب: 
وفيما يلى ما آورده الإمام البيهقى عن الذات» وقد أبقينا تال ياقوت : 


على الأسانيد إتماما للفائدة أخبرنا أبو عبد الله الحافظ أنا آبو ذات أبوب : قالوا فى قول زهير: 
عبد الله محمد بن يعفوب نا محمد بن إسماعيل بن مهران نا 
عهدى بهم يسوم باب القريتين وقد 
زال الهماليج بالفرسان ولجم 
باب القریتین اتی بطریق مک فیها ذات أبواب» وهی فریه 
کانت لطسم وجدیس؛ قال الأصمعی : حدئنی أبو عمرو بن 
العلاء قال: وجدوا فی ذات آبواب دراهم فی کل درهم ستة 
دراهم من دراهمنا وداتقان» فقلت : دوا منی بوزنها 
وأعطونيها . فقالوا : نخاف السلطان لأنا نريد أن ندفعها إليهم 
والله أعلم . 


(معجم البلدان ۳/ ۳). 


بو طاهر آنا ابن وهب -حدئنی جریر بن حازم عن أيوب 
السختیانی عن محمد بن سیریسن عن ابی هريرة رضی الله عنه 
أن رسول الله َة قال : «لم يك ذب إبراهيم قط إلا ثلاث 
کذبسات» ثنتین فی ذات الله » قوله إئۍ سقیم» وقوه بل فعله 
كبيرهم هذاء وواحدة فى شأن سارة إنك أختى» وذكر الحديث 
رواه البخارى فی الصسحیح عن سعید بن تلد عن ابن وهب . 
ورواه مسلم عن ابن طاهر. 

أحبرنا أبو عبد الله الحافظ أخبرنى أبو محمد عبد الله بن 
محمد بن ریاد نا محمد بن عمرویه نا محمد بن یحیی نا آبو 
الیم ان آنا شعیب عن الزهری قال : آخہرنى عمرو بن أبى 
سفيان أن أبا هسريرة قال : بعث رسول الله اة عشرة منهم 
خبيب الأنصارى» فأخبرنى عبيد الله بن عياض أن ابنة 


# ذات الأخلاق: 


من مخطوطات الشعر فى دار التب الظاهرية بدمشق 
الحارث أخبرته أنهم حين اجتمعواء تعنى لقتله - استعار منها ‏ (أو بمكتبة الأسد)... وجاء بيانه كما يلي : 
موسی يستحد بها» فلما خرجوا من الحرم ليقتلوه قال خبيب : 
ولست أبالى حن أقتل سلا 

علی آی شق کان فى الله مصرغعى 
وذلك فى ذات الإل سه وإن غا 


وهی قصيدة تركية فيما يقرب من آربعة الاف بيث . ٠‏ 
أولها : 
إلسو الكل لا معب ودش ره 
بهد الطول فلاسحودغره 


سارك على أوصسال شلسسو ممسسزع | Yela‏ میم ود إلا 
5 1 3 ل ۴ : 
فقتله ابن الحارث» فأخبر النبى با أصحابه خب رهم يوم هسو اله القديم الب الأعلى 
أصسبوا 5 ۰ . 
ی ا اخحرها: ) 
واه البخارى فى الصحيح عن أبى أليمانء وكذلك قاله ت دا ال L_‏ 
رواه ابخاری فی الصحیح عن ابی حبيبكلى اولب دار الق اده 


الال 


اخبرنا أبو عبد الله الحافط نا أبو العباس هو الأصم نا 


صفسساده اولسسوز يوم اللق اده 
وصلی الله على سيدنا محمد واله صحبه وأزواجه وأحبابه 


۳۷A 


ذات الأساود 


ذات آنواط 


وأتباعه أجمعين والحمد لله رب العالمين اللهم بارك لی کتابى 
فی ادنيا والاخرة واجعله ذحری وزادی فی معادی یارب 
ياهادی . تم الکتاب تحريرا فى سنة ١١١١‏ ه». 

أبيات الديوان بالاأسود ومشكولة شكلا تاما والعناوين 
بالحمرة . 

17ى + ۱2,٩‏ ×۱ سم» 1۷ س »عام 00٤4‏ . 


(المستدرك على فهرس مخطرطات الشھر ‏ إعداد رياض عبد الحميد 
مراد / 0( 


٭ ذات الأساون: 

ذات الأساود : أرض فى الجسزيرة العسربية يضعب 
تحديدهاء ولكنها لا تخرج عن الارض الموصوفة بأنها من 
انجل) . 

(المعالم الأثيرة في السنة والسيرة - إعداد وتصتيف محمد محمد 
شراب / ۱۹۹) 

#ذات الأصابع: 

ذات الأصابع : جاءت فى قصيدة حسان بن ثابت رضى 
الله عته التى أنشدها قبل فتح مكة ومطلعها : 
عفت ذات الأصابع ف الج واء 

إلى راء متلزله املاع 

وذڏات الأصابع : منوضع فى ديار الشام مما كان يسكله 
الخساأسنة . 

(المعالم الأثيرة فى السنة والسيرة_إعداد وتصتيف محمد محمد 
هسن شراب / ۱۹۹). 

+ ذات أطلاح (غزوةء): 

دات أطلاح قرية بالشام تقع وراء وادى القرى بين تبوك 
وأذرعات . فى السنة الثامنة للهجرة أرسل رسول الله و كعب 
ابن عمیر ومعه خمسة عشر رجلا إلى ذات أطلاح » وكان 
يسكنها قوم من قبيلة قضاعة دعاهم إلى الإسلام فلم يستجيبوا 
لدعوته بل رشقوه هو ورجاله بالنبال» فلم رأی ذلك کب 
وصحبه قاتلوهم أشد قتال حتى قتلوا فيما عدا رجلا واحدا 
أصيب بجراح . فلما ورد عليه الليل تحامل حتى أتى الرسول 
ية بالمدينة فأخبره بما حدث له ولأصحابه» وقد فشلت هذه 


الغزوة فيما عدا بعض معاسومات الاستطلاع اللتى علمها 
رسول الله من المقاتل المصاب . 

(حضباوة الدولة العربية فى عهد الرسول والخلقاء الراشدين والدولة 
الاموية-د. أحمد رمضان أحمد محمد/ .)1١۸‏ 

٭ ذات الأنوار: 

من ميخطوطات التصرف فى دار الكت الظاهرية بدمشق 
(أو بمكتية الاأسد) 

۷۹٤۳ ارقم‎ 

قصيدة تائبة فى المعسانى الصوفيمة والفلسفية مكونة من 
٦‏ ۵ آبیات . 

نظم : أبى المظفر عامر بن عامر البصرى المتوضى سنة 
71 ہہ / ۱۲۹۷ م ) 

أولها: قال الشيخ ... بسم الله رب البنية العظمى والكلمة 
العليا مظهر الأشياء بحقائقها ... 

مطلع القصيدة : ) 
تجلىى لى المحبوب من كل وجه 

فشاهلنه فى كل معلى وصسورة 


آخرها: 
بکشف معانی كم عيون أجاتى 


. مت خمد الله وخسن توفيقه‎ ٠. 

الخط نسخ محتادء الحبر: آسود وبعض كلماته بالاأحمر. 

ق ۰۱۳۱-۱۱۳ س ۱۳ ۰ ٠١× ۱١‏ سم کلمنات السطر 
۸ هامش ۳ سم 

تاريخ النسخ: ٥‏ ه. 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصرف وضع محمد 
رياض المالع (oA! / ١‏ 

# ذات أنواط: 
تعظیما لاء فتعلق عليه أسلىحتها وتس بح عندهاء وکانت 
فريبة من مكة . وقيل : إنهم كانوا إذا توأ يحجون يعلقون 
أرديتهم عليها ويدخلون الحرم بغير أردية تعظيما للبيت» 


دذوات الأوتار 


ولذلك سميت ذات أنواط . يقال : ناط الشىء ينوطه نواطا إذا 
علقه. ولها ذكر فى الحديث حين مر النبى وة وبعض 
أصحابه بتلك الشجرة بين مكة وحنين » فقال بعضهم: يا 
روسول الله » اجعل لنا ذات أنواط كما لهم ذات أنواط (المعالم 
الاليرة/ ۳۳) . 

وعن هذا البحديث يقول الإمام ابن تيمية: ولما كان 
للمشركين شجرة يعلقون عليها أسلحتهم ويسمونها ذات 
أنواط » قال بعض الاس : ايارسل الله » إجعل لئسا ذاث 
أنواط ؛ كما لهم ذات أنواط» فقال: الله آكبر» قلتم كما قال 
قوم موسى لموسى : اجعل لنا إلها كما لهم الهةء إنها السنن 
لترکبن سنن من کان قبلکم؟ . 

فأنكر اللبى ب مجرد مشابهتهم الكفار فى اتخاذ شجرة 
يعكفون عليهاء معلقين عليها سلاحهم » فكيف بما هو أطم 
من ذلك من مشابهتهم المشركين› أو هو الشرك بعينه؟ 

لمن قصد بقعة يرجو الخير بقصدهاء ولم تستعحب 
الشريعة ذلك فهو من المنكرات» وبعضه أشد من بعض› 
سواء كانت البقعة شجرة أو غيرهاء أو قناة جارية» أو جبلاء 
أو مخارة » وسواء فصدها ليصلى عندهاء أو ليدعو عندهاء أو 
ليقرأً عندهاء أو ليذكر الله سبحانه عندهاء أو لينسك عندهاء 
بحيث يخص تلك البقعسة بشوع من العبادة التى لم يشرع 
تخصيص تلك البقعة به » لا عينا ولانوعا (اقتضساء الصراط 
المستقیم (۳۱۴» ,)١٠١‏ ) 

(المعالم الأثيرة فى السنة رالسيرة - إعداد وتصنيف محمد محمد 
حسن شراب / ۳۳ واقتضاء الصراط المستقيم لشيخ الإسلام ابن تيمية - 
بتحقيق محمد حامد الفقى / ٣٠١ ٠۳١٤‏ انظر أيضا السيرة النبوية لابن 
هشام _ قدم لها وعلق عليهسا وضبطها الأستاذ طه عبد الرءوف سعد ؛ / 
4( 

# ذات الأوتار: 


ذات الأوشار: اربع أسطوانات مسر ده تعنی عن الحالقة 


الاعتدالية » وهى من مخترعات «تقى الدين الراصد». الحلقة . 


الاعتدالية : حالة تلصب فى دائرة المعدل . ليعلم بها التحول 
الاعتدالى) . 

(معجم العلماء العرب ‏ باقر مين الورد 1 مراجعة الأستاذ كوركىس 
عراد ۱ / ٤۴۹؟).‏ ا ا 


TA 


دات الجنب 


+ ذات الجشب :۴1.20818۷ 

مما یرد فى مصنفات التراث الإسلامي فى الطب : وهر 
ورم فى الصدر رالأضلاع ونواحيهاء ومن أنواعه الشوصة 
والبرسام (كتاب التنوبر / )۱٠۹‏ كما يعرف بأنه ورم فى الجنب من 
داخل نواحى الحجاب يكون فى جوانبه اللحمية وهى 
الشوصة (زاد المسافر / ٤٥؟).‏ 

ويغرد الإمام ابن فيم الجوزية فصلا فى هدى رسول الله 
َة فی علاح ذات الجنب جاء فيه مايلى : 

روی الترمڈی فی جامعه س من حدیث زید بن ارقم ۔ أن 
الى م » قال : «تداورا من ذات الجن بالقسط البحرى 
والزيت! (أخرجه ابن ماجه وأحمد والحاكم) 

ذات الجنب عند الأطباء - نوعان : حقيقى» وغي ' 
حقیقی . فالحقیشی : ورم حار يعرف فى نواحى الجنب فى 
الغشاء المستبطن للأضلاع . وغير الحقيقى : ألم يشبهه» 
يعرض فى نوا حى الجنب عن رياح غليظة مؤذية » تحتقن بين 
الصفاقات» فتحدث وجعا قريبا من وجع ذات الجنب 
الحقيقى . إلا أن الوجع فى هذا القسم ممدود» وفى الحغيقى 
ناخس . ١‏ 

قال صاحب القانون : لاقد يعرض فى الجن والصغفاقات 
والعضل» التى فى الصدر والأضلاع ونواحيهاء أورام مؤذية 
جداموجعة» تسمى : شوصة» وبرساماء وذات الجنب. وقد 
تكون أيضا أوجاعا فى هذه الاأعضاء» ليست من ورم ولكن من 
رياح غليظة» فيظن : أنها من هذه العلة ولا تكون. قال: 
واعلم أن كل وجع فى الجنب قد يسمى : ذاث الجنب» 
اشتقاقا مسن مكان الألم . لأن معنى ذات الجنب: صاحبة 
الجلب . والغرض به ههنا: وجح الجنب. فإذا عرض فى 
الجنب ألم عن أى سبب كان» نسب إليه . وعليه حمل كلام 
أبقراط فى قوله : إن أصحاب ذات الجنب ينتفعون ٻالحمام. 
وقيل : المراد به كل من بة وجع جنب» آو وجع رة من سوء 
مزاج» أو من أخلاط غليظة أولداعة؛ من غير ورم ولا 


حمی؟. 


اليونان» فهو: ورم الجنب الحار؛ وكذلك : ورم كل واحد من 
الأعضاء الباطنة . وإئما سمى ذات الجنب ورم ذلك العضو: 


ڈوات الحلب 


إذا كان ورما حارا فقط . وياسزم ذات الجتب الحقيقى خمسة 
أعرأض › وهى : الحمى» والسعال» والسوجع الناخس»› 
وضيق النقس » والنبض المنشارى (عهذا الوصف ينطيق على 
الوجع الصدرى نتيجة التهاب إلرئة » ويعالج إلآن بالادوية 
المضادة للميكروبات» مثل أقراص السلفا وحقن البنسلين). 
والعلاج الموجود فى الحديث ليس هو لهذا القسم» لكن 
للقسم الثانى الكائن عن الريح الغليظة . قإن القسط البحرى 
وهو: العود ألهندى ؛ على ما جاء مفسرا فی أحاديث أخر _ 
صلف من القسط : إذادق دقاناعماء وخلط بالزيت 
المسخن» ودلك به مكان الريح المذكورء أو لعق: كان 
موافقا لذلك نافعاله»ء محللا لمادتهء مذهبالهاء 
مقويا للأعضاء الباطنةء مفتحا للسدد. والعود المذكور فى 
منافعه كذلك. قال المسبحى : «العود حار ياس قابض› 
يحبس البطن؛ ويقوى الأعضاء الباطنة» ويطرد الريح» 
ويفتح السدد» نافع من ذات الجنب» وي ذهب فضل 
الرطوبة . والعود المذكور جيد للدماغ . قال: ویجوز أن پنفع 
القسط من ذات الجنب الحقيقية أيضا: إذا كان حدوثها عن 
مادة بلغمية» لا سيما فى وقت إنحطاط العلة . والله أعلم؟. 
وذات الجتب : من الأسراض الخطرة. وى الحديث 
الصحيح عن أم سلمة» أنها قالت: «بدأ رسول الله بلا 
بمرضه : فی بیت میمونة» وکان كلما خف عليه : حرج 
وصلی بالناس؛ وکان كلما وجد ثقلاء قال: مروا آبا بكر 
فليصل بالتاس . واشتد شكواه حتى غمر. ومن شدة الوجم» 
اجتمع عنده نساؤه» وعمه العباس» وأم الفضل بنت الحرث» 
وأسماء بلت عميس . فتشازروا فى لده: فلدوه وهو مغمور. 
فلما أفاق قال : من فعل بی هذا؟ هذامن عمل نساء جئن من 
هنها . وأشار بيده إلى أرض الحبشة . وكانت أم سلمة وأسماء 
لدتاه . فقالوا . پارسول الله ؛. خحشينا آن يكون بك ذات الجنب . 
قال : فہم لددتمونی ؟ قالو: بالعود الهندى »> وشىء من ورس 
وقطران من زیت . فقال : ما كان الله ليقذفتى بذلك الداء. م 


دواء 


قال : عزمت عليكم : ن لا یقی فى الت أحد الالء إلا 


عمی الاس 
١‏ وفى الصحيحين امن عسائشة رضي ال تسای نها 
قالت :: «لددنا رسول الله ای فأشار: أن لا تلدونى. 
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كراهية المريض للدراء. فلما أفاق قال: لم آنهكم أن له 
تلدونی؟! لا یہقی منم أحد إلا لد غير عمى العباس ؛ فإنه 
لم يشهدکم ». 

قال أبو عبيد : «عن الأصمعى اللدود: ما يسقى الانسان 
فى أحد شقى الم ؛ أخذ من لدیدی الوادی؛ رهما جانباه. 
وأما الوجور فهو فى وسط الفم؟. قلت: واللدود (بالفتح) هر 
: الدواء الذى يلد به ؛ والسعوط : ما أدخل من أنفه . 

وفى هدا الحديث _ من الفقه _ : معاقبة الجانى بمثل ما 
فعل سسواء» إذالم يكن فعله محرما لحق اله . وهذاهر 
الصواب المقطوع به لبضعة عشر دليلا قد ذكرناها فى موضع 


وترجحمة المسألة بالقصاصس کی ال[لطمة والضر بة. وفهأعدة 
أحاديث لا معارض لها البتة : فيتعين القول بها (الطب النہوى / 
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ويتناول د الانطباکی هذا المرض ومرض الئسوصة 
باعتباره من أمراض الجهاز التنفسى أو أمراض اللات النفس 
فقول فی ا المهحةا: 


ذات الجنب والشوصة مرضان اتحدا مادة وعلاجا» وهما 
عبارة عن تخيز ما فسد من الأعلاط بين الأغشية فإن کان فی 
أحد الجانبين فذات الجنب وعلامته الحمى ومنشأر ية النبض 
والسعال مطلقا والنفس غالبا وأسلمه البلغمى وأردؤه 
السوداری وقد ينفجر ولو من حارج فى الشادر و إلا أن 
استبطن الخلط غير ما ذكر فهى الشوصة ويقال لمابين 
الكتفين منها ذات العرض ومقابلها ذات الصدر ومنها البرسام 
وقد تكون فى العضل وفي المتتصف وأ حهة حلتها ملعت 
الميل لبها والنوم عابي وقد تحم فتمنع من الكون على سائر 
الأشكال. 


وعللامساتها: يسس العصب والعضا وعدم الحركة 


وعلامات اخلط الغالب . العلاج لابد من الغصد مطلقا لكن 


بالخلاف فى ذات الجتب أولا وبعد ثلاث من جانب الوجم 
والإكثار من التضمد بالبنفسج والشعير والإكأيل وكل مافيه 
تەحليل کالجندبادسثر. ...ومن شرب البنفسج وقد ت تمنع الشوصة 
التناول فمن الحيل المختارة أن يدق القرنفل رال والفلفل 
وتحشى به تفاحة ويشمها العلل طسويلا فإنها تنجل وقد يزاد 


ذات الچنسي 


الفربيون للتعطيس قالوا: ومتى قارن السعال أو النفث غشى 
وقلق من الوجع فلا مطمع فى الحياة وايثه أعلم . 

.)١١ ٤۹ (النزهة المبهجة/‎ 

ويقول التهانوى : 

ذات الجنب علد الأطباء ورم حار مؤلم فى نواحى الصدر 
إما فى العضلات الباطنة أو فى الحجاب المستبطن أآى 
الداحل او الحجاب الحاجز بين ٠‏ الات الغذاء والات التلفس 
أو فى العضلات الخارجة الظاهرة أو الحجاب الخارج 
بمشاركة الجلد أو بغير مشاركته . وأهول هذا الورم ما كان فى 
العحجاب الحاجز نفسه ويسمى ذات الجنب الخالص هذا 
عند الشيخ فإنه لم يغرق بينها وبين الشوصة والبرسام فهى 
آلفاظ مترادفة عنده وقال السمرقندى إن البرسام هو الورم 
السارض للحجاب الذى بين الكبد والمعدة وهو حجاب 
يحول عارضا بينها يتصل بالحجاب الحاجز» والشوصة هو 
الورم العارض فى أضلاع الخلف وذات الجنب الخالص هو 
الورم العارض للغشاء المستبطن للاأضلاع والحجاب الحاجز 
إما فى الجانب الإیمن والایسر کذا فی الإقسرائی وفى بحر 
الجواهر ذات الجنب ورم حار مؤلم فى نواحى الصدر فإن 
كان في عضل الصدر وخصوصا الدأخلة أو فى حجاب 
الأضلاع من داخل يسمى شوصة وإن كان فى الغشاء 
المستبطن للصدر يسمي برساما وإن كان فى الحجاب يسمى 
ذات الجنب باسم العام . 

(کشاف اصطلاحات الفنون ۲ / .)١۲٤‏ 

ويفرد ابن الجزار الباب الثانى عشر من كتابه للكلام على 
الأشوصة وذات الأجنب وننقله فيمأ يلى : 

إن الدم إذا كثر رفار بقوة حرارة الأندان الباطنة» ترقت له 
بخارات إلى الرأس فإذا وافت تلك البخارات منافس الرأس 
ضيقة متكاتفة منضمة» منعها ذلك من الخروج منها حتى إذا 
حميت ببحرارة الدماغ ذابت وسالت وإنعكست راجعة إلى 
أسفل وقطرت على الصدر كما تقطر رطوبات الحمامات 
المتصاعدة إلى سقوفها إذا لم يمكنها الخروح من السقوف . 
إن مالت المادة فى وقت انصبابها من الرأس إلى الحجاب 
الفاصل المعروف بديافراغاه تولد من ذلك فى هذا الحجات 


الورم الحار المعروف بالشوصة على الحقيقة . وإن مالت 
المادة أيضا فى انصبابها من الرأس إلى العضل واللحم 
المنسوح بالأضلاع» أحدث فيها ورما يعرف بذات الجتب 
ويسمى شوصة على الاستعارة والمجان لا على الحقيقة ء لأن 
الشوصة مخصوصة بخواص أربعة . إحداهن صلابة الحمى 
ودوامها. والثانية نخس فى الجنب حتى يمتنع من الانقلاب 
من جنب إلى جنب . الثالثة سعال دائم . الرابعة عسر النقس 
روشدة البهر. والسبب فى صلاية العحمى ودوامها قرب الموضح 
الألم من القلب ومجاورته له . والسبب فى نخس الجدب أن 
العلة فى عضو عصبى لطيف الجس دائم الحركة متصل 
بالدماغ ہمشاركته له بالعصب . والسبب فى السعال الدائم أن 
المادة فى الأعضاء الجاذبة ريح التنقس . وإذا كان فى 
الأوعية التى يسلك فيها ريح النفس مادة تؤذيها احتالت 
الطبيعة فى دفع ذلك وإخراجه عنها بالسعال واللهث والسبب 
فى عظم الس أن الما فى أ د آلات الش» رر 

الحجاب الفاصل . 


رأكثر ما تعرض الشوصة لمن كان مزاجه حارا رطبا فى 
وأما ذأنت الجئي » فیستدل تعاسها يما یعرضں لأصحابها 


من يقاء ذات الجنب من غير سعال ولا نفث أصلا لأن العلة 


خارجة من الات النفس. وإذاغمز غلى موضم الألم باليد 
من خارج أحس صاحبه الألم . وت | ما يظهر الورم إلى 
حارج . وأكثر ما تتولد الشوصة عن الدم الخالص النقى. 
السوداوى آو ادم الرطب الہاغمانى . وربما كانت من 
الأحلاط كلها أو جلها. وإثما يستدل على المخاط المولد لها 
من لون النفث وذلك أن التفث إذا كان أحمرء دل على أن 
المادة من هدم محض . و إن كان أصفُي دل على آنڻ ألمرة 


الصفراء غلب على مزاح الدم. وإذا كان أسود دل على أن 


عليه الاحتراق على الدم وإما على بسيطة المرة الصفراء أو 
انتقالها إلى المرة السوداء. وإذا كان أبيض دل على البلغم. 


وذلك أن المادة متى كانت دموية كان البدن ممتلعا والسعال 


رطبا والعطش قليلا وإذا كانت المسادة صفراوية كان البدن 


AY 
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تحيفا والسعال بابسا والعطش فلبلا و إن كانت المادة سودأوية 
كان البدن نحيلا والنبض رقيغا ضامرا والبسول رصاصيا. وإن 
كانت بلغمانية كان السعال رطبا غزيرا والعطش قليلا. وإن 
كانت المادة مركبة من الأحلاط كلها أو جلهاء كان النفث 
متلونا بألوان الأحلاط التى تركبت المادة منهاء وكائت أحوال 
العليل أيضا كذلك وآفضل هذه الأنواع كلها النفث الأحمر 
لأنه دليل على الدم . والدم الخالص أحمد الأخلاط وأفضلها 
عند الطبيعة بسرعة العادة لفعل الطبيعة وقبولها النضج واننقاله 
إلى الاأبيض من قرب . وربما نفث العليل فى ابتداء المرض . 
يعنى فى اليوم الشالث أو الرابع للطاقة المادة وسرعة إجابتها 
لمعل الطبيعة . فيدل ذلك على خفة المرض وسرعة انحلاله 
وحاصة إذا كان النفث يسبرا أبيض سلسامجتمعاسهل 
الخروح فى سعلة أو سعلتين وربما تأخر الثفث لغاظ المادة 
وبعد انقيادها. فيدل ذلك على ثقل المرض وطول مدنه وبعد 
انبحلاله . وإن كان اللفغث مع ذلك لا يخرح إلا بمشقة وسعال 
شديد» دل ذلك على ضعف القرة وعجزها ولم يؤمن عليها 
إلاأن يكون لها طاقة على احتمال المرض ومقاومته . 

قفيما أتينابه من الكلام والعلم كفاية إن شاء الله . فينبغى 
لنا اللآن أن نذكر علاج هذه العلة» فنقول إنه يجب أن ننظر 
آولا من أى سبب عرض الورم فى الحجاب . فإن دلا البرهان 
الذى ذكرنا على أن العلة دموية» نظرناء فإن ساعدتنا قوة 
العليل وسنه ومزاجه ومراج الفصل من السنة وطبيعة الهسواء 
الحاضر والعادة» بادرنا عند ذلك بإخراج الدم من الباسليق 
من جانب العلة قبل أن يأخذ المرض فى الصعود» وخاصة إن 
كان الألم متصاعدا» حتى ينتهى إلى الترقوة 

فد أمر أبقراط فى كتاب تدبير الأمراض الحادة إذا شاركت 
الشسواحى العالية لللجنب فى الألم» أن يفصسد العليل آلحرق 
المعروف بالباسليق . وزعم جالينوس أن هذا العرق إذا فصد 
كما أمر أبقراط كان جذبه للدم من العضو العليل واستفراغه 
منه آكبر وأسرع » إن استفراغه للدم حينقذ يكون بحسب ميل 
الأحلاط الفاعلة للورم وبحسب الناحية من الحجاب الذى 
فيه الورم . 

وأمرنا أيضا إذا شاركت النواحى السفلائية للجلثب فى 
الألم أن يستفرغ البدن بالإسهال» واستفراغه أيضا فى هذا 
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الموضع إنماهو بحسب ميل الاأأحلاط وبحسب المسوضہ 
الدى حدث فيه الورم من الحجاب فإن يساعده فى أستعماا 
الفصد ما ذكرنا وكانت نوعية المرض موجبة لذلك وإن كان 
القوة ضعيفة ‏ فإنا لا نخرج الدم على أى حال وأن نحذر غا 
الحدر. فإن فى إخراجه مع ضعف البدن خطرا. وقدمد 
الضمادات المسكنة لحدة الدم والتى فيها بعض التحليل 
مثل الضماد المتخذ من ورف البنفسج وأصل الخطم 
والشعير المرضوض . يطبخ ذلك ويصفى ويلقى عليه دم 
بلفسج وتغمس فيه خحرقة كتان ناعمة ويضمد به الموضع بار 
إن كان الزمان حارا آو فاترا إن كان الزمان باردا. وإن كان 
الحرارة لينةء فيخلط مع هذا الأضماد جزء من بابونج ويار 
العليل حسو الشعير المحكم الصنعة أو سكر سليمانى | 
شراب بنفسح » إن كان فى الطبيعة امتناع والبحمى قوية. و! 
كانت الحمى لينة والسعال قويا طبخنا لهم مع حسو الشى 
سبستان وعناب وعود سوس مرضوض وحب سفرجل . ویعط 
فى أخر النهار لباب الخبز المخسول مع لوز مقشر وسك 
مسحوق. ٠‏ 
وإن كان العليل ممن قد جرت عادته من الإكشار مر 
الغذاء أو لمن يعسر عليه حسو الشعير ولباب الخب 
المغسول. فيعطى القرع والقطن والخبسازى بدهن الل 
الحلو. وإذا كان فى يوم الإتذارء أمرنا العليل أن بمتنع م 
الغخذاء» أو اقتصرنا به على حسسو الشعير فقط . وإن كا 
السعال قوياء أمرنا باستعمال شراب العناب والسيستا 
وبالمواظبة على الحبوبات التى وصفنا فى علاج السعا 
المتولد من الحر الشديد. وإن كاتنت الطبيعة متعذرة» أسهل 
بالترنجیین ولب خیار شنبر المنقی بعد أن قد يمرس فی م 
قد طبخ فيه عناب وإجاص وشىء من ژبيب منزوع العجہ 
آو يؤخ بنفسج مربی وشرنجبین ولب یار شنبر منقی 
فیمرس فی ماء حار ویصفی ويشرب . وإن كانت مادة الع 
حارة مريةء ودل على ذلك البرهان الذى قدمناء ضما 
الموضع بالضمادات الملينة بعد أن نجعل قوة التبريد ف 
أكثر من قوة التحليل » مثل هذا الضماد. ٠‏ 
٠‏ وصفته : يؤخذ من أصل الخطمى ونوار البنفسج؛ من 


واسحد مثقالان ۽ صندل أبيض ودقیق شعسر من کل و|ح 


دات السب 


درهم › جرادة القرع › تلاتة مثاقيل . يدق ذلك وينخل ويعجن 
بماء ورق البزر قطونا أو بماء حى العالم أو بماء الرجلة ويلقى 
عليه دهن بنفسج ويضمد به الموضع إن شاء الله . و إن کان 
فى الطبيعة امتناع » أسقى ماء القرع المشوى فى الفرن بعد أن 
يحل فيه ترنجبین وبنفسج مربی ولب خیار شنبر منقی ویتوقی 
إحذار الطبيعة فى مثل هذه العلة إلا عند الضرورة» فإنها ربما 
أجابت من قبل نفسها إجابة يعسر حيسها . وإن كان السعال 
قويا مع تعذر الطبيعة » فليحل الترنجبين والبنفسح المربى فى 
ماء فد طبخ فيه سبستان منروع الاقماع . ويشرب من شراب 
البزرقطونا ۽ أو من شراب البلفستح الذی نذكره فى هذ! الباب» 
إن شاء اه تعالى . 

وإن كانت الطبيعة معتدلة» فليعط المريض بالخداة 
لعاب البزر قطونا بماء الرمان الحلو وشراب البنفسج وشىء 
من دهن البنفسح . ويأخذ من حسو الشعير المحكم الصنعة 
بدهن لوز وسکر طبرزد . ویکون استعماله لهذا بعده بساعة 
وفی اخر النهار لباب الخبز المخسول مع سكر ودهن لوز. 
ويتعاهد مص الرمان المشوي بدهن حب القرع أو بدهن 
بسح » ویدهر الجبين بدهن النيلوفر او بدهن البنقسج أو 
دهن الورد مع الشمم الانيض وشیء من کثیراء مسحوق 
ويجعل من الرجلة والكزبرة الرطبة وورف البزر قطونا بدهن 
بنفسعح أو دهن ورد ويضمد به الجبین إن شاء الله تعالى . 

صقة شراب بنفسج . مدير للشوصة والسعا اليا وبدو 
السل» وقد جربته فحمدته . يؤحذ من ورف البنفسح وكثراء 
بيضاء وحب سفرجل وشعیر مقشور وبزر حطمی وبزر قثاء 
ولب القرع » من كل واحد ستة دراهمء عاب وسبستان» من 
كل واحد عشرون عددا. يجمع ذلك ويطبخ فى أربعة أرطال 
من ماء القرع المشوى على نار لينة .-حتى يرجع إلى رطلين 
ویصفی بمنخل» ثم یعاد إلى النار مع رطل سکر سلیمانی 
ويطبخ حى يصير فى قوام الأشربةء إن شاء الله تعالى . 
ويسقى منه أوقية مع لعاب البزر قطونا ودهن بنفسج . 

وإن كانت العلة متولدة عن الدم الرطب البلغمانى أو عن 
الدم الغليظ السوداوى» فينبغى أن يؤمسر العليل يأن يكمد 
الجبين بأسفنيجة قد غمست فى ماء حار. فإن لم ينحل الوجم 
بذلك» كمدناه بأسفنجة قد غمست فى ماء لبابونج وبعض 
الاأدوية المحللة مثل هذه الضماد: 


صفته : يؤخذ من بزر كتان أربعة دراهم» أصل الخطمىء 
بلانه دراهم» جلنار وشعير مقشور» من کل واحد درهمان . 
يطبخ الجميع بالماء طبخا جيدا ويصفى ويلقى عليه دهن 
حیری أو دهن بابونج وينزل فيه أسفنج البحر ويكمد به 
الموضع أو يعمد إلى جاورس مقلو وملح » فيوضعان فى خرقة 
ويكمد به الموضع آو يؤخذ بابونجح وشبت وإكليل الماك 
وبزر كتان وحلبة وخطمى ودقیق شعیر مقشور. من کل واحد 
جزء. يدق ذلك ويعجن بدهن بابوتج أو دهن المرزنجوش أو 
بعض الأدهان المحللة معا ويلطخ على حرقة ويضمد به 
لموضع . ا 

وإن كان السعال قويا فيسقى مطبوخ الزوفا محلولا فيه ورد 
مربی أو يعطى شراب الفراسيون أو لعوق الطباشير أو بعض 


الأدوية التى ذكرنا لإسعال البارد السبب. وإذا صارت العلة 


إلى الهبرط » فيعطى شراب العسل والميبختج ويسقى ماء 
الشعيرالمطبوخ بالعنب والسبستان وعود السوس واللوز الحلو 
افيد ويتنذى بالحمص ودهن الوز أو دهن الشبرج ويمع 
الصدر بدهن الہابونج أو بدهن إلا سمين او دهن الخيرى أو 
دهن الغار أو دهن المرزتجوش اود دهن النرجس او دهن 
القسط وما أشبه ذلك من الأدهان المسخنة المحللة» إن شاء 
الله تعالی (زاد المسافر / .)۴٠١-۲۱۰‏ 

کذلك یرد آبو بکر الرازی الفصل الثالٿ من كتابه الکااہ 
على «الفروق بين أمراض. وأحوال -حادثة بما فى الصدر 
والجنب» ويحصرها فى أربعة فروق . وننقل هذا الفصل فيما 
يلي وسوف تتبع كل فرق من هذه الفسروق بتعليق المحقق 
الدكتور سلمان قطايه » ونميزه بعبارة «قأل المحقق)» . 

فال آبو بکر الرازی : ) 

فى فروق بين أمراض وأحوال حادثة بما فى الصدر 
والجنب وهى أربعة فروق : _ 

الأول : ما الفرق بين الشوصة وذات الجنب؟ 

الجواب : اجتمعا فى أكثر الدلائل » وفى الحقيقة وهو 


لمرض ا المادة وافترقا بالمحل و عضر الدلائل: فهو إذن ذات 


AS 


ذات الج 


ومن اللاس من ينقل اسم ذات الجن إلى الشوصة 
ويجعل دات الجنب منها حقيقية » ومنها غير حقيقية . ومنهم 
من يستعمل اسم الشوصة على ذات الجنب» واسم ذات 
الجنب على الشورصة؛ وكل ذلك غير ضار بعد معرفة 
حقيقتهما وخحواصهما. 

وأما الفرق من جهة الدليل فهو أن الوجع فى ورم الغشاء 
يكون نساحسا» وميله إلى الباطن» وتارة يكون عاليا تنجذب 
معه الترقوة» وتارة يكون منسفلا؛ ويحس بالوجىم معه فی 
ضلوع الخلف» وتكون سائر الأعضاء المشاركة فى ذات 
الجنب أشهر منها فى الشوصة » والنبض يكون منشارياء وما 
الشوصة وهى ورم الحضل . فالأعراض المشتركة فيها أحف»› 
والأعراض المشتركة هي السعال» وعسر النفس» والحمى . 
إلا أن الحمى يختل حالها فيهما على حسب مقدار المادة 
المورمة وعنفهاء والوجع يكون فى الشوصة ممددا أميل إلى 
الضربانى ويكون آظهر والنبض فيها ليس شديد الصلابة . 

قال المحقق : 

یکرس الرازی هذا الفصا» وبعض الاأسثلة من الفصا 
التالى لموضوع بالغ الأهمية» وشديد الصعوبة من حيث 
التشخيص حتى اليوم رغم التقدم الذى أحرزه الطب» وهر 
التشخيص التفريقى بين مختلف التجمعات القيحية فى 
المنطقة الواقعة ما بين غشاء الجنب والكبد. 

یعرف الرازى ذات الجن يقرله (الفصول۔- ص : ١١١‏ 
بند : ١‏ ۳۵) « إن سبب ذات اأجنب ورم حار فى ناحية الخشاء 
المستبطن للاضلاع . 

ثم يبدا بالتقريق فى السسؤال الأول» بين ذات جنب 
المصلية eیuڈ Sero - Fb]‏ eure5ieاP‏ ذات المنشاً السلى› 
وبين الخراج تحت الحجاب الحاأجز- Abces Sous‏ 
Phrenigue‏ (الشوصة) أو ذات الج نب القيحية 
«Empyêne‏ . ) 

والمعلوم آن الخراجات تحت الحجاب هى التهاب 
صفاق (بريطوان) متوضعة وهى تقع عامة فى المسافة مابين 
عضلة الحجاب الحاجز والمعى الغليظ المتوسط . 
والنوع المقصود فى هذا السؤال هو الخراج ذو التطور 
العلوى الذى يظهر بأعراض صدرية . من هنا تنشاً صع ويا 
التشخيص بينه وبين ذأت الجنلب . ) ) 


وغشاء الجنب ۴1۴۲۲۲ هسو: الغشاء المستبطن للأضلاع 
وعضلة الحجاب الحاجز #٣عهإ‏ امه[ هو العضل الذى فى 
الأضلاع وكل الأعراض المذكورة فى الجواب صحيحة 
ودفيقة » وخاصة الألم المشع نحو الترقوة .Clavicule‏ 

ولعل الرازى أشار إلى ابن سينا فى تلميحه عن الأطباء 
الذى يخلطون بين الشوصة وذات الجنب . 

إذ یول اہن سینا (القانون - ج ۲- ص : ۲۳۸): إنه قد 
يسرض فى الحجب والصفاقات والعضل التى فى الصدر 
ونواحيهاء والأضلاع أورام دموية موجعة جدا تسمى شوصة 
وبرساما ودات جنی! . 

قال الرازى : 

الثانى : ما الفرق بين ورم الرئه وذات الجنب؟ 

الجواب : اشتركا فى الحقيقة» أعنى الورم» وفى السبب 
وهى الأحلاط وفى بعض الدلائلء أما بالمحل فقد عُلمء وأما 
بالدلالة فهى أن الوجع فى ذاث الرئة يس في الصدر: 
ويکون بقيلا» وعسر الئفس معها شديداء والنبض موجباء 
والسعال أكثر؛ وأا ذات الجنب فالوجع یکونٰ فیھا ناخسا» 
وفي الجنب والسعال أنقص» وربما كان أشد» والبسض 
یکون منشاریا. 

فال المحفّق : 

الثانی : يستمر الرازى فى التشخيص التفريقى لذات 


1 مجنب ع بای الات اتی بصع الک خی ل . وکل 


الكت الطبية القديمة والحدينة د شیر إلى اأ ن هذه الآفات هی 


على الغالب: 


۳A۵ 


التھاب |الرئة Preumoniê‏ . 

ı . Cancer du Pour0r وسرطان |أرژة‎ 

والتھاب التامور ,Pricardite‏ _ 

والخراح تحت الحجاب ذو التطور العلوى وهو على 
نوعين: كبدى أيمن وكبدى أيسر لذلك فمن الطبيعى أن 
يتعرض إلرازى لورم الرثة : 

قال ا 


وین الخا ۲ 


ډات الحتب 


الجواب : اتفقا فى الحقيقة » أعنى اورم » وفى السبب؛ 
وهى المادة الخلطية» وفى كيفية الوجع » وهو الضربان» 
وافترقا بالمحل وقد علم وبالدليل ذلك آن الورم إن کان فى 
العضل الخارج كان ظاهرا للحس ويلم بأدنى ملامسة ويتبعه 
ازدیاد الرجع فى زمان النبساط اللفس» وبعرى عن السعال» 
وإن كان السورم فى العضل الداخل لم يظهر للحس» ويكون 
معه سعال قلسل ویکون عسر النفس معه اشد ویتبعه اشخداد 
الوجع فى زمان الانقباض . 

قال المحقق : 

الفالث : أن ورم العضل الخارج هو حرج الجدار 
الصدرى . وورم العضل الداخل فى الشوصة » هو ذات 
الجنب القيحية . 

وفى هله الحال تكون العلامات صحيحة وصأدقة . 

ويقول الرازى (الفصول- ص : ١١١‏ بند: )٠٠١‏ «إذ 
كان الورم فى العضل الخارج سن الأضلاع» كانت غير 
صحيحة . وإذا كانت فى العضل الداخل فى الأضلاع؛ 
والذى يقرب من الغشاء المستبطن للأضلاع فهى صحيحة) : 

قال الرازی: 
الرأبع : ماالفرق بين ذات الجن وورم خشاء ء الكيد؟ 


الجواب : اشتركا فى الحقيقة» وهو اورم وفى السيب وهو 
الخلط وفى بعض الدلائل كالنخس وائجذأب الترقوة» وافترقا 
المحل ويبعض الأذلة» أما اقتراقهما بالمحل قد عُلم » وأ 
بباقى الأدلة فهو أن الوجع فى ورم غشاء الكبد يكون مركبا من 
الوجع الناخحس والثقيل ويتغير معه البول ولون البدن. وربما 
عرض لأصحابه عسر البول . ولا يوجد فيه ما يوجد فى 
أصحاب ذات الجتب من باقى أعراضها كالسعال وعسر 
النفس ٠‏ وإن عرضا فيسير ما يكونان وبحال أنقص . وأما 
ذات الجنب يتبعها تلك الأعرزاض بكمالهاء ويكون لون البدن 
والبول بحال أصلح . 

قال المحقق : 

الرابع : التفريق هناء دواما» بين ذات الجنب والخرانح 
تحت الحجاب الكبدى الاأيمن والذى يسميه لرازی هنا ورم 
غشاء الكيد. 

قال الرازی (الفصول س ۹ تد s0r:‏ الماء 


AI 


ذات الحيش 


والطعام » إذا وردا على المعدة» احتوت عليها وطحتهماء 
حتى يصير منهما شىء بمنزلة ماء الشعير اللخين الذى يسميه 
الأطباء : الكيلوس . ثم إنه يصير من هناك إلى الأمعاء الاثنى 
عشر والصائم . وينبت من باطن الكبد عروق تسمى 
المساريقا تجىء إلى أسافل المعدة» وإلى الأمعاء» فتمتص 
هذا الكليوس» كامتصاص عروق الشجر موادها من الارض › 
حتى يحصل ذلك الكيلوس فى العروق التى فى لحم الكبد» 


ويستحيل هناك دما. ويتولد فيه عند الطبخ والاستحالة رغوة : 


وهو المرار الأصض وثفل : وهو المرار الأسود. كما يتولد فى 
سائر العصارات التى تطبخ . سم إن المرارة تجتذب هذه 
الرغرةء والطحال يجتذب ذلك الدردى والكليتان تجتذبان 
فضلة ما فيهما من الماء الرقيق . فينقى الدم حينئذ» ويصلح 
أن يكون منه لحم مخلف على الجسد. ومن أجل ذلك يدل 
البول على حال الدم» مقصر هو فى الطبيخ»› أو مفرطه» 
«كتاب ما الفارق أو الفروق / .)١١١-١۱١۲‏ 

(كتاب التنوير قى الأصطلاحات الطبية لابى منصور الحسن بن توح 
القمری ‏ تحتيق وفاء تقى الدين / ٠٠٠۹‏ وزاد المسافر وقرت الحاضر 
لاہن الجزار - تحقیق د . محمد سو یسی ود الراضى الجازى / ٠٥٤‏ : 
٠۲١١-٠‏ والطب النبوى لابن فيم الجوزية ‏ كتب المقدمة وراجم 
الأصل وصحح وأشرف على التعليقات الأستاذ عبد الغتى عبد الخالق . 
وضع التعاليق الطبية د. عادل الأزهرئ » ولحرج الأحأديث محمود فرج 


العقدة / 1٤‏ 11 » والنزهة المبهجة لداود بن عمر الأئطاكى» المطبوع 


بهامش تذكرة أولى الألباب للمولف تشه ۲/ ۵١ ٤۹‏ وكشاف 
اصطلااحات الفئون للتهانوى ۲ / ٥۲٤‏ ء وكتاب ما الفارق أو الغروق أو 
کلام فی الضروق بین الأمراضن لآہی بکر محمد بن زکریا الرازی _ تقدیم 
وتحقیق وشرح د. سلمان قطاية / 1۲۲ .)١١۲١‏ 

ذات الجہب: 

ذات الجیب : مسطرتان منتظمتان انتظام ذات الشعبتين . 

(معجم العلماء العرس باقر ا مين الورد 1 (T4‏ 

# : ذات الجيش: 

بالقرب من المدينة بعد ذى الحايفة ویقال «أولات 


الجيش» : : موضع له ذكر فى السيرة والح ديث › فهو آحد 


منازل النبى و إلى بدر» وإحدى مراحله عند انصرافه من 
غزاة بنى المصطلق» وهناك نزلت اية التيمم عندما جيّش 


دات جج 


رسول الله َة فى ابتغاء عقد عائشة رضى الله عنها . بل عندما 
حبس . قال البلادى : ذات الجيش : تلعة كبيرة تسيل عن ثنايا 
مُقَرّحات وتصب فى العقيق من الغرب قبل ذى الحليفة 
وتعرف بالشلبية . 

(المعالم الأثيرة فى السنة رالسيرة - إعداد وتصتيف محمد محمد 
حسن شراب / 11۹ ۰٩٤ ١‏ ومعجم المعالم العجخرافية فى السيرة النبوية 
عائی بن غیث البلادی / ۸۷) . 

۾ ذات جج 

مدزلة من منازل الحح أنشاً فيها العثمانيون منذ عهد 
سليمان المانونى قلعة . وفيهابركة ماء.. 

(المسواكب الإسلامية فى العمالك والمحاسن الشامية لمحمد بن 
عيسى بن كنان الصالحى الدمشقى» تحقبق ودراسة د. حكمت 
إسماعيل ٠‏ مراجعة محمد المصرى ق ۲/ ٠۳٠٤١‏ والكواكب السائرة 
بأعيان المائة العاشرة لنجم الدين الغرى ‏ حققه وضبط نصه د. جبرائيل 
سلیمان جبرر ۳ / ۱0۷). 


ایت الحلق: 


إت الحلقى : أعظم اللات هينه ودل وهی خمس. 


دوائر مرحد ة ‏ من نخاس وهي : دائرة البروج ودائرة نف 
التهار والمركزة على الأرض› ودار ه العرض ي وداثرة المي ؛ 
وكذلك الدائرة الشمسية التى يعرف بها سمت الكواكب . 

(معجم العلماء المرب - باقر أميسن الورد» مراجعة الاستاذ كوركيس 
راد )۲1٤ / ١‏ , 

# ذات الحلل ومهاة الكلل: ) 
بالقاهرة . 

رهئ منظومة مطلعها 
یحو د الله رت الع الما ا 

ورب العسرش أبندآأستعيد ا 

الصمد السخاوى المتوفى سنة 1٤۳‏ . 

نسخة كتبت فى عصر المؤلف وعايي إجازة ببخطه مؤرحة 
سنة 1۲۵ . 


[سوهاج ۲۹۵ أدب ) ۵ص ex.‏ 


ذات الرقاع إغروة.) 


(فهرس الميخطوطات المصررة .)٤1۸ / ١‏ 

وقد أوردها صاحب إيضاح المكنون تحت عنوان «ذات 
الحلل وقال : قصيدة على طريق اللغز لعلم الدين على ين 
محمد السخاوى صاحب اتحفة الفراض وطرفة المرتاض هة 
(إیضاح ۱/ ۵۳۹). 

(فهرس المخطروطات المصررة معهد المخطرطات العر بي - تصنيف 
فاد سید ۱ / ٤1۸‏ و إیضاح المکنون للبغدادی ۱/ 0۳۹), 

ذات الخطب: 

ذات الخطيم: موضع بين المدينة وتبوك» به مسجد 
لرسول الله 

(المعاللم الأثيرة فى السنة والسيرة ‏ إعذاد رتصنيف محمد محمد 
خسن شراب / ۱1۹). 

٭ ذات الد وائر والصور: 

ذات الدوائر والصور: كتاب مصور فى دعوة الجن 
وتسخیره وهو مروی عن آصف بن برخیا بن آشمویل وزير 
سليمان عليه السلام ولاشك آنه مختلق . 

,)۸١١ / ١ (أكشف الطنرن‎ 

٭ ټات الرشد: 

ذات الرشد: فى عدد الآى وشرحها للموصلى . 

۸١ / ١ (كشف الظترن‎ 

# ذات الرقاع (طزوة ء) : 

غزوة ذات الرقاع فى سنة أربع : قال ابن هشام : وإنما قيل 
لها غزوة ذات الرقاع لأنهم رقعوا فبا راياتهم» ويقال ذات 
الرقاع : شىجرة بذلك الموضم » يقال لها: ذات الرقاع (السيرة 
النبوية ۳ / .)١١۹‏ 
وجاء فی تیسیر الوصول: عن آبی موسی رضی الله عنه 
قال : «خرجنا مع رسول اله 5 فى غزأة ونحن ستة نفر» بيننا 
بعير نعثقبه فنقبت أقدامنا وبقہت قدمای» وسقطت أظفاری › 
فکنا نلف على أرجلنا الخرق» فسميت غزوة ذاث الرقاع لما 
کنا نعصسب من الخرق على آرجلنا أحرجه الشيخان. 

اعتقاب المرکوب : هو أن پرکبه واحد بعد واحد» ونقب 

البعير: کسر القاف إذا رقت أخفافه» والمراد به هنا تقر حت 
وسقطت(تيسير الوصول ۴| (AY‏ . 


ذات الرقاع (غروةء) 


ويلخص البحافظ أبو الضداء إسماعيل بن كثير أحداث 
غزوة الرقاع فيقول : وقنت رسول الله بء شهرا يدعو على الذين 
قتلوا القراء أصحاب بئر معونة (ورد فى صحيح البخارى كتاب 
المغازی (باب الرجیع) أن نہی الله با قنت شهرا فى صلاة 
الصبح يدعو على أحياء من آحياء العرب: على رعل وذكوان 
وعصية وبل لحيان . انظر مادة «بئر معونة) فی م ۸/ ۱۲۳ _ 
۵( ) 

ثم غزا يي غزوة ذات الرقاع» وهى (غزوة نجد)» فخرح 
فى جمادى الأولى من هذه السنة الرابعة يريد محارب وبئى 
ثعلبة بن سعد بن غطفان» وإستعمل على المديشة آباذر 
الغفارى . فسار حتى بلغ نبخلا» فلقى جمعامن غطفان 
فشواقفواء ولم يكن ينهم قتال» إلا أنه صلى يومئشذ صلاة 
الخوف فيما ذكره ابن إسحاق وغيره من أهل السير» وقد 
استشكل لأنه قد جاء فى رواية الشافعى وأحمد والنسائی عن 
أبى سعيد آن النبى وة حبسه المشركون يوم الخدق عن 
الظهر والعصر والمغرب والعشاء فصلاهن جميعاء وذلك قبل 
نزول صلاة الخوف» قالوا وإنما نزلت صلاة الخوف بعسفان 
کما رواه عیاش الزرقی قال : کنا مع النبی ية بعسفان فصلى 
بنا الظهر» وعلى المشركين يومئذ حالد بن الوليد. فقالوا: لقد 
أصبنا منهم غفلة» ثم قالوا: إن لهم صلاة بعد هذه هى أحب 
إليهم من أموالهم وأبسائهم فزلت ‏ يعنى صلاة الخوف - بين 
الظهر والعصر فصلى بنا العصر فقرقنا فريقين . . وذكر 
الحديث . أحرجه الإمام أحمد وأبو داود والنسائى . (الحديث 
روا النسائی فی سننه عن ابی العیاش الزرقی ج ۳ ص ١٦۱۷ء‏ 
۷ . ورجال النسائى رجال الصحيح . وانظر نيل الأوطار 
للشوکانی ۳/ .)١٤١‏ 

وعن آبی هریرة رضی الله عنه قال : کان رسول الله مَل نازل؟ 
بين ضجُنان وعسفان» محاصرا المشركين » فقال المشركون: 
إن لهلاء صلاة هى أحب إلبهم من أبنائهم وأبكارهم» 
أجمعرا أمركم ثم ميلوا عليهم ميلة واحدة. فجاء جبريل عليه 
السلام فأمره أن يقسم أصحابه نصفين ... وذكر الحديث . روا 
السائی والترمذی وقال: حسن صحيح . (الحدیث رواه 
النسائى فى كتاب الصااة (باب صلاة الخوف) ورجال إسناده 
ثقات عسد النسائى وتمام الحديث: «فيصلى بطائغة منهم 


وطائفة مقبلون على عدوهم قد أخذوا حذرهم وأسلحتهم 
فيصلى بهم ركعة ثم يتحر هؤلاء ويتقدم أولئك فيصلى بهم 
رکعة تکون لهم مع الى وة ركعة ركعة ولسى فة ركعتان» . 


ائظر: سنن النسائی ج۳ / ۱۷٤‏ . وانظر : نيل الأوطار ٣‏ / 


AA 


أ4( 

وقد علم بلا حلاف أن غزوة عسفان كانت بعد الخندق› 
فاقتضى هذا أن ذات الرقاع بعدها» بل بعد حيبرء ويؤيد ذلك 
أن آبا موسى الأشعرى وأبا هريرة رضى الله عنهما شهداهاء آما 
آبو موسى الأشعرى ففى الصحیحین (انظر صحیح الببخاری 
فی كتاب المغازى (باب غزوة ذات الرقاع) . ورواه مسلم فى 
صحیحه فی کتاب المغازى أيضا) عنه أثه شهد غزوة ذات 
الرقاع» وأنهم كانوا يلفون على أرجلهم الخرق لما ثقبت (آى 
رقت وتخرقت لمشيهم حفاة) فسميت بذلك . وأما أبو هريرة 
فعن مروان بن الحكم آنه سأل آبا هسريرة: هل صليت مع 
رسول الله َة صلاة الخوف؟ قال: نعم . قال: متی؟ قال: 
عام غزوة نجد» وذكر صفة من صفات صلاة الخوف› أخرجه 
الإمام آحمد وآبو دارد والنساتی (انظر سنن النسائی ۱۷۳/۳ 
فى كتاب الصلاة باب صلاة الخوف وانظر أيضا سنن آہی داود 
فى كتاب الصلاة) . 

رقد قال بعض أهل التاريخ : إن غزوة ذات الرقاع أكثر من 
مرة» واحدة كائت قبل الخسدق وأخرى بعدهاء قلت : إلا آنه 
لا يتجه آنه صلى فى الأولى صلاة الخوف إن صح حديث أثها 
إنما فرضت فى عسفان . 

وقد ذكروا أنه كانت من الحوداث فى هله الغزوة قصة 
جمل جابر وپیعه من رسول الله ية » وفى ذلك نظر+ لأنه جاء 
أن ذلك كان فى غزوة تبوك» إلا أن هذا نسب لما آنه كان قد 
فتل أبوه فی أحد» وترك الأأحوات » فاحتاج آن يتزوج سريعا من 


تکفلهن له. o.‏ 
قالت المؤلفة : قصة الجمل هذه أوردها ابن هشام 


فسی السيرة ۲/ ۰۱۲۰ ۰۱۲١‏ فارجعع إليها إن شنت 
اه, ) . ا 
ومنها حدیث ابر آيضا فى الرجل الذى سبوا امرأته 
فیحلف لیهریقن دما فی أصحاب محمد کی فجاء ليلا وقد 
آرصد رسول الله ا رجلين ربيئة للمسلين من العدو (أی عين 


وطليعة ينظر للقوم لثلا يدهمهم عدو) وهما عباد بن بشر 
وعمار بن اسر رضی الله عنما ضرب عاد بن بشر بسهم 
وهو قائم صلی » فشرعه ولم يطل صلاته» تی رشقه بتلا ده 
أسهم»؛ فلم ینصرف منها حتی سلم؛ واه صاحيه» قال : 
سبیحان الله » هلا انبهتنی؟! فقسال : إلى كنت فى سورة 
فکرهت أن أقطعهسا. 

ومنھا حدیث غورث بن الحارث الذی حم برسول الله یا 
وهو قائل تحت الشجرة» استل سيه وأرأد ضربه» فصده الله 
عنه» وحہست يده» واستیقظ رسول الله و من نومه » فدعا 
أصحابه فاجتمعوا إليه» فأخبرهم عنه وما هم به غورثٹ من 
قتله ۲ وع ملا کا اعلق رعا عن وان وهذا کان فی عزو 
ذات الرقاع» إلا أنها التى بعد الخندق كما أخرجاه فى 
الصحيجحين » عن جابر بن عبد الله رضى الله عنهما فال : 
آقبلنا مع رسول الله َة حتی إذا کنا بذات الرقاع » قال : كنا إذا 
أتينا على شجرة ظليلة تركناها لرسول الله م قال: فجاء 
رجل من المشركين وسيف رسول الله هة مَعَلّى بالشجرة: 
فأحذ السيف » فاخترطه (أى : سله) فقال لرسول الله فة : 
أتخافنی؟ قال : لاء قال فمن يمنعك منی؟ قال: الله . قال : 
فتهدده أصحاب رسرل الله ي فأغمد السيف وعلقه» فال : 
فشودى بالصلاة» فصلى بطائفة ركعتين » ثم تأخحروا وصلى 
بالطائفة الأحرى ركعتين » وكانت لرسول الله آربع ركعات» 
وللقوم ركعتان. واللفظ لمسلم (الفصول/ .)١١ ٥۳‏ 

عن آبی عباس الزرقی رضی الله عنه قال : كنا مع رسول 
الله ية بحسفان (موضع بين مكة والمدينة ٠‏ بينه وبين مكة نحو 
ثلاث مراحل) فاستقبلنا المشركون» عليهم خالد بن الوليد 
(قبل أن يسلم » وكان قائدا لهم) وهم بيننا وبين القبلة (آى 
كان العدو فى جهة القبلة) قصلى بنا رسول الله ب الظهر. 
فقالوا: قد کانوا على حال لو أصبنا غرتهم (أى غفلتهم فى 
صلاٹهم ٠)‏ قالوا: تأتى عليهم الآن صلاة هى أحب إليهم من 
آبنائهم وآنفسهم (آى صلاة العصر) ثم قال : فنزل جبريل عليه 
السلام بهذه الآيبات بين الظهر والعصر: (وإذا كنت فيهم 
فأقمت لهم الصلاة :تم ط اتس منم بعك واخ ار 
أسلحتهم فإذا سجدوا فليكونوا من ورائكم ولتأت طائفة أخرى 
م بصلا لیصاو ماك اباخ ا وأسلحتهم ود الذين 


۸۹ 


كفروا لو تغفلون عن أسلحتكم وأمنعتكم فيميلون عليكم ميلة 
واحدة # [الساء : .]٠١١۲‏ 

قال : فحضرت (آى صا ن العصر) أمرهم رسول اله ية » 
فأحذوا السلاح . قال : فصففا خحلفه صفينء قال: ثم ركع 
بالصف الذى يليه والآحرون قيام يحرسونهم (آى تخلف 
الصف المؤخر عن السجود معه لالجل الحراسة) فلما سجدوا 
وقاموا جاس الآحرون فسجدوا فى مكانهم . ثم تقدم هؤلاء إلى 
مصاف هلا » وجاء هولاء إلى مصاف هؤلاء؛ ثم ركع › فركعوا 
جميعا ؛ ثم رفع فرفعوا جمیعا؛ ثم سجد الى َة والصف 
الذى يليهء والاحرون قيام يحرسونهم . فلما جلس جلس 
الآخرون» فسجدوا» فسلم عليهم» ثم انصرف قال (القائل : 
أو عباس الزرقی) فصلاها رسول الله ا وعلى آله وسلم 
مرتین ۰ سر ث دعسقال» ومرة بأرض بنی سليم (رواه أحمد ۷ / 
) وعسفان على ثمانية برد من المدينة» وعسفان أول غزوة 
شسرعت فىها صالاة الخوف على الرا جح » وسسهأً» ما وواه 
البيهقى بسنده عن آبى العباس الأصم). 
ب طالبا بدمائهم» ليصيب من بنى لحيان غرة» فسلك 
طریق الشام» لیری آنه لا یرید بنی لحیان» حتى نزل بأرضهم» 
فوجدهم قد حذروا (أخذوا حذرهم) وتمنعوا فى رءوس 
الجيال» قال رسول الله وة : «لو آنا هبطنا عسغان لرأت قریش 
نا قد جددا مک٤‏ فخرج فی ماتتی راک؛ ھی نول عفان 
پت این ی ر الخميم » ثم اتصرفا فذكر أبو 
عباس الزرقی أن رسول اله وو صلی بعسفان صب ار" چ الخوف» 
رډاه البيهقى فى الدلائل (المنتخب من السنسة 1 !۷ cTe¥‏ 
(A4‏ 


قال الزين العراقى فى آلفيته . 
ذاثت الرقاع م يسدر المسسسوعسسد 
فلداومة قالخسسدق ادكسرو| عسسدد 
(الحجالة السنية / ۷ 
(السيرة النبوية لابن هشام - قدم لها وعلق عليها وضبطها الأستاذ طه 
عبد الرءوف سعد ۳ / -1١۹‏ ۱۲۳+ وتيسير الرصول إلى جامع الأصول 


Pneumonia dۉiړلا اٹ‎ 


لاومام ابن الديبع الشيبائى /١‏ 1۸۷ والفصرل فى سيرة الرسول بيز 
للحافظ آبى الشداء إسماعيل بن كير / ۵٦-٥١‏ والمشخب من السئة 
المجلس الأعلى للشثرن الإسلامية . الطبعة الثائية . القاهرة ۱۳۵۵ ه / 
1 م ۲١۷ / ١‏ . ۲۸ والعجالة السنية على ألفية السيرة اللبرية 
للحافظ زين الدين العراقى - الإمام عبد الرزاق المنارى » قام بتع حيحه 
والتعليق عليه فضيلة الشيخ إسماعيل الأنمارى / ٠١١‏ . انظر أيضا 
الدرر فی اخحتصار المغازی والسیر لابن عبد الیر ۔ تحقیق د. شوقی ضيف 
OY TY J‏ 

٭ ذأت lلرiة Pneumonia‏ : 

قال التهانوى : ذات الرئة عندهم هى ورم فى الرثة كذا فى 
بحر الجواهر وففى الإقسراتى هى ورم حار فى الرئة (كشاف ۲ / 
{٤‏ 

وذات الرئة أحد أمراض البجهاز التنفسنى » أو أمراض آلات 
النفس كما سماها صا حب النزهة المبهجة إذ يقول : 

ذات الرئة : هو ورم جرمها حاصة وأسبابه أحد الأحلاط 
والبخارات من الأعلى إن تقدم صرع وذبحة وإلا فمن غيره. 
رعلاماته الوجع وضيق التقس والعطش والحمى والنفث 
الكتير إن كانت ألمادة رطبة وخفة الحمى والناخس إن كانت 
باردة وإلا العكس» وأما حمرة ت اموجه والوجنة والسعال (الترهة 
المسهجة / 4۸). 
(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ۲ / ٥۲١‏ والثزهة المبهجة 
لاود بن عمر الأنطاكى» المطبرع بهامش كاب ذكره آولى الألباب 
للمؤلف نفسه ۲ / 4 . انظر أيضا كتاب الشورير فى الاصطلاحات الطبية 
لابى منصور الحسن بن وح القمری ۔ تحقيق وفاء تفى الدين / .)١۳‏ 

٭ دات الزراب: 

على مرحلتين من تبوك فى طريق المدينة» به مسجد 
ارسول الله اة . 

(المعالم الاأثيرة فى السنة والسيرة - إعداد محمد محمد حسن شراب 
414( 

٭ ذات السلاسل (غزوةء۔) ۸ ه: 
جاءت فی قول ان اس وغزوة عمرو بن العاص 
انت الس اسل 


من رض بی 0 رکان من دی ان 


ا وال کات ا او ا یش سر ل ل 


دات السلاسل ( مدرک ۔) ۲| کے / ٦۳۳‏ م 


يستألفهم لذلك» حتی إِذا کان على ماء بأرض جذام قال له 
«السلسلاء وبدلك سميت تلك الغزوة» غزوة «ذأات 
السلاسل؛ . 

ويعلق صاحب معجم المعالم الجغرفية على ذلك بقوله : 
کذا جاء فى هذا النص » إنها من أرض بنى عذرة » ثم يقول : 
ماء بارض جزام . والقبیلتان متجاورتان» فديار عذرة كانت من 
وادى القرى (رادى العلا اليوم) إلى تيوك إلى تيماءء وتقرب 
من خیبر شمالا. ودیار جذام كانت بين توك والبحر أما 
المتقدمون فلهم فى ذات السلاسل أقوال » ولم يستطمع أحد 
تحديدها . غير أنها وردت فى شعر جران العود» مسا يدل 
على أنها وضع بعينه» والأكثر احتمالا آنها من أرض عر 
لقربها من بلاد العود حيث ذكرها (معجم المعالم الجغرافية / 
1۹4{ 

يقول الأستاذ اللدكتور أحمد رمضان : فى السنة الثامنة 
للهجرة بعث الرسول ية بغزوة إلى بلاد الشام » فكانت غزوه 
ذانت السلاسل » وكانت بقيادة عمرو بن ألعاص ومعه تلنمائة 
فارس» أمده الرسول بمائتى فارس اخرين ضموا خيرة 
المهاجرين والأنصار وكان من بينهم أبو بكر وعمر رضى الله 
عنهماء إلا أن هذه الغزوة لم تأت بننائج حاسمة اللهم إلا 
استطلاع آحوال بلاد الشام عن قرب» وهو ما يطلق عليه 
الاستطلاع بالقوة (حضارة الدولة العربية / ۰۱۰۸ )٠١۹‏ . 

(معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية عاتق بن غيث الہلادى 
/ 9۹ء وحضارة الدولة العربية فى عهد الرسول والخلفاء الراشسدين 
رالدولة الأموية۔د. أحمد ریضان أحمد محمد/ ۱۰۸ ۱١۹‏ . انظر 
أيضا المعالم الأثيرة فى السنة وإالسيرة - إعداد محمد محمد حسن شراب / 
3 

+ دات السلاسل (معركة ء) |١‏ هه / ۴٣هد ٠.‏ 

ول لقاء عسکری فی جتوب لمق پین المسلمین بقيادة 
خالد بن الولید وهرمز نائب کسری على رأس جيوش الفرس»› 
وکانُ شريفا فى الرس . وهو آحبث الناس طوية وأشدهم 
کغرا . وسمیت ذات السلاسل لكثرة ة من سلسل بها من فرسان 


فارس لسلا يفروا . وابتداً القتال بمبارزة بين خالد وهرمز» م 


تدخلت م مقدمة الجيشين» | واشتد | القتال إلى أن اننم امل 
الحرية / 88 ° 


تات السلاسل (معرکه ۔) ۱۲ھ / ٣٣۹م‏ 


ويصف الرائد نهاد عباس الاستعداد للمعركة وسيرها 
فيتقول : 

ذات السلاسل محرم ۱١‏ ه 

الموقف العام 

المسلمون 

بعسد أن انتهت معارك السردة وتمت تصفيتهم على يد 
الصدیق أبى بكر رضى الله عنه كان المشنى بن حارثة الشيبانى 
قد استاذن الخليفة فى د فتعح العراق فأذن له وفى الوقت نغسه 
أرسلل الخليغة الصديق ا إلى خالد بن الوليد يأمره بالتحرك 
إلى العراق ويقول له «سر إلى العراق حتى تدخلها وابد بغرج 
الهند وهى الأْلة (مدينة بجوار البصرة حاليا) وتالف أهلها 
وسن کان فی ملکهم؟ (تاریخ الطبری ۳/ (PEY‏ 

كما آرسل آمرا إلى عياض بن غنم بالتوجه إلى العراق «سر 
حتى تأتى المصيخ فابداً بها شم ادحل العراق من أعلاها حتى 
تلقی خالد!) . ) 

تحركت قوات المسلمين بقيادة خحالد بن الوليد مع اتخاذ 
ترتيبات المسير وتوقف قبل دخول حدود العراق فى منطقة 
التحشد وقد قسم خالد بن إالوليد جيشه إلى المجموعات 
التالية: 

١‏ المجموعة القتالية الأرلى (الفرقة الأرلى) بقيادة المثنى 
أبن حارثة . 

المجموعة القتالية الثانية (المرقة التانية) بقيادة عدى 
ابن حاتم . 
٣‏ المعجموعة القتالية الثالثة لفرت لثالثة) بقيادة عاص 
أبن عمرو. 

٤‏ المجموعة القتألية الرابعة ار الرابعة) بشيادة خالد 

ابن الوليد. 

الرس ١ ٠ ٠‏ 
علم الفرس بتوجه قوات المسلمين بقيادة حالد بن الوليد 
فعملوا على حشد قواتهم » وأسرع هرمز بالتوجة إلى الكواظم 
للقاء بخالد بن الوليد وعاد عندما علم أن جيش المسلمين 
متوجه إلى الحفير فتوجه بقواته إلى الحفير. 


الاستعداد للمعركة . 

عندما أنهى خحالد بن الوليد استعداداته لقتال ونظم 
قواته باتخاذ التشكيلات المناسية أرسل رسالة إلى هرمز حاكم 
«ألأبلة يدعوه إلى واسجد من تلات : إما الإسلام 1 أو الجزية› 
أو القتال . واختار القتال . أطلى خالد بن الوليد المجموعات 
فادة المجموعات التوجه إلى محاور مختلفة والالتةاأء 
بالحفیر. کتب هرمز لی شیرین بن کسری يطلعه بأمر رسالة 
خالد بن الرليسد ونظم هرمز قوانه الجاهرة وتوجه إلى الحفير 
فوضح علی مته قاد وأنوشجان وفك سنه بالسلاسل ولما 
بلغ هرمز أن خالد بن الوليد توجه إلى الكاظمة قاد قواته ونظم 
مواقعه فى موقع بين جيش المسامين ونهر الفرات. 

۶ خالل ب“ ن الود بالامر ار نذه فائاا ¢ إل ا 
الجندين(0اريم الطري 1 (TEY‏ 

سير المعركة : 

بدا القتال بين جيش المسلمين بفيادة حالد بن الوليد 
رجيش الفرس بقيادة هرمز وقد اتبع خحالد بن السوليد خحطة 
محكمة للتاثير على معنو یات القرس وذلك باندفاعه باتجاه 
فائدهم هرمز واندفع فى الوقت نمسه القعقاع بن عمرو فى 
اناه المجموعة الت تقوم بحماية هرر واستطاع الد ن 
الوليد قتل هرمز منذ اللحظات الأولى لبدء القتال» ونجح 
القعقاع فى إبادة الحماية لقائد القرس . استمرت المعركة 
طوال النهار وقسما من الليل أنتهت بتدمير قوات الفرس وفرار 
من تبقی ٠‏ 0 قباد وأنوشجان . 
ومطارد: الفارین من الرس وإ ل إعادة تنظيه قوات المسلمين 


(العمليات التعرضية والدفاعية / .)4١ ۷١‏ 


(معجم المعارك الحربية- ماجد اللحام / ٠١١‏ والعمليات 
التعرضية والدفاعية عند المسلمين -الراثد لهاد عباس شهاب الجبورى / 


. (A-۷ 


انظر موقع ذات اليل على الخر بملة المصاحبة لمادة 
اة (موقعة-) فى م 1 ¥ 


دات المت والارتقاع 


٭ دات السمت والارتفاع: 
ذات السمت والارتفاع : وهى نصف حلفة قطرها سطح 
من سطوح أسطوانسة متوازيسة السطوح يعام بها السمت 
والارتغاع ‏ وهی من ممخترعات العلماء العرب . 
(معجم العلماء العرب - باقر أميسن الوردء مراجعة الأستاذ كوركيس 
عراد ۱ / .)۳١۶‏ 
# دات الشظ: 
أرجوزة لمحمد بن الجزى . مخطوط بكلية الطب - جامعة 
طهران . 
(مجلة معيد المخطرطات العربية. معهد الميخطرطات العربية. 
القاهرة ج ۲ م ۳ ربیع الغانی ۱۴۷۷ هس ئوفمير 1۹0۷ .| طبعة شمانية 
AC‏ 4م (Ya‏ ) 
# ذات الشعتين : 
ذات الشعيتين : وھی ثلاث مساطر علی کرسی پعام بی 
الارتفاع . 
(معجم العلماء العرب - باقر أميمن الورد» مراجعة الأستاذ كوركيس 
عراد ١‏ ر ۲۹۵) ۔ 
# ذات الشفا فى سيرة النبى والخلفا: 
من مخطوطات التساريح اترام والسيسر فى مكتبة 
المتحف العراقى , . 
الرقم ۲٤١۷٤‏ 
لشمس الدين محمد بن محمد بن يوسف العمرى 
الجزری المتوفی سنة ۸۳۳ هھ/ ١٤١۹‏ م . 
الأول 
(قال محمد مو ابن الجسزرى 
الحم-د للمهيمن المقتسسسسدر 
والشكر لله على مساقد هدى 
من تظم سيو التبى حمسلا 
السيضة جيدة كتبت بخط الخ سب ٠١١۸‏ هھ / 
7م 
القاس ۵۰ صر ۱× سم اس 
مسجم المؤلفین ۱۱ / ۲۹۱ فهرس المطبوعات العراقية ا 
۷١ /‏ (طبعت أكثر من مرة) . 


ذات الشها ئی بسر اليس والخافا 


قالت المؤلفة : ورد فی إیضاح المکنون ۱ / ۳۹ تحت 


عنوان دات الشفا فی سیرة المصطفى وسن بعل ن س الخلضا» 


وتوجد منه عدة نسخ نورد ها فما یلى» وقد احتفظنا 


بأرقامها التسلسلية كما جاءت فى النص : 


۰ -نسخة آخری . 

کتسٹ سنة ١١۹۸۹‏ هأ ۱۷۷٥‏ م 

ارقم ۲۱۳۰۸ 

القياس ٤٦‏ ص ۲۳ × اسم ۳س 
١-لسخة‏ أخحری . 

كتبها عبد القادر سنة 11۹۲ ه/ 1۷۷۸ م ناقصة الأول . 
الرقم ۲/۲۲٤۱٤‏ 

اقاس ٠١‏ ص ۲۱ × سم ۹س 
۲ نسخة أخرى . 


كتبها محمود القاضى بن إسماعيل سنة ٠٠۹۹‏ ھا 
٤‏ م علیها حواشی وشروح . 

٥۱۹۸ ارقم‎ 

القياس ٩٤‏ ص 

۳ نسخة آلحری . 

کتبت سلة ۱۱٤۸‏ ه/ ۱۷۳۵ م 

لرقم ۲/۲۳۷۸۰ 

القیاس ۲٢‏ ص 

. سخة أخرق‎ ۵ ٤ 


۵× ,اسم ۲س 


۱×۵ اسم س 


تقع ضمن مجموع کتب سنة ۱۲۰١‏ ه/ ۱۷۸۵م . 
الرقم ۱۸٦4۵‏ / ۳ 
القباس ٤۲‏ ص ۱× سم ۳س 
۵- لسخة أخرى . 

كتبها محمد بن إسماعيل فى قرية ترانباد سنة ١۲۲١‏ ه/ 

7 م. 
الرقم /۲۱۸۳١‏ ۳ 
القياس ٠1٦ص ٠‏ 


e۱‏ اسم ) ۹س 
۵ نسخة أخرى . ) o‏ ) 


کتبها إبراهيم البرزنجى ضمن مجموع سنة ٠۲۲۱‏ ه | 
۸۰71م 

٤ /۳٠٠۰۳۰١ الرقم‎ 

القیاس ٣٤‏ ص 0×0 ,اسم ٦س‏ 

۷“ نسخة رى . 

کتبت سنة ۱۲۲۲ ه/ ۱۸۰۷ م. 

١/۹۸۲٤ الرقہ‎ 

القياس ٥۲‏ ص 

۸ -_ نسخة أحرى . 

كتبها بقلسم النسخ الخطاط أحمد ملا على مؤطرة 
الصسفحات بمداد ذهی 

۲٤۷٥۹ ارقم‎ 

القياس ٩٩‏ ص 

۹ _ نسخة أحرى . 

كتبها عبد القادر الحسینی بن حسن رسول سدة ١۲۸۷‏ 
ها م 

۲ / ۲٤۲۰۵ الرقہ‎ 

القياس ۸ ص 


۲ ×۱ اسم 


pu Tt,‏ س 


Yg OXY, 8‏ م ۹س 


٠“-نسخة‏ أآخرى . 
کتبھا رسول أبى وفاء فى قرية بیتى سنة ۱۲۹۲ ه/ 
۷۵0م 

۱٦٥۷۲ الرقم‎ 

القاس ۵٤‏ ص 
۳١١‏ نسخة أخرى . 
کتبها حسن بن رسول ستة ۱۳۳۱ ه/ ۱۹۱۲ م. 
ارقم ۱۹۸۸۲ / ١‏ 
القاس ١‏ ۲ ص 


۱۷ سم ٥س‏ 


س٥9 اسم‎ ٥×۱ 
نسخة ألحری‎ “۲ 
| ه‎ ۱۲۲۳١ جدة الخط نأقصة الدياجة كتبت سنة‎ 
م.‎ 148 
٠۹١۸٠١ ارقم‎ 
ص‎ ۵١ القاس‎ 
. نسخة أخرى‎ ٢ 
. کتبھا سلیمان بن کمونة فی بلده لاوا‎ 


۵ ,سم ٣س‏ 


سا١‎ 


4 


١/۱۸۲۰۸ الرقم‎ 


اس 
٤‏ -نسیخة أخری . 
کتبها رسول بن محمد بن حسن بن عیسی عليها مقابلة 
ناقصة الديماجة 
الرقم: ١ /٠۷۲١۹۹‏ 
القاس ٤١‏ ص 
“٥۵‏ نسخة أنحری 
ناقصة الأول كتبها محمود المزنادى سنة ٠۳۲۳‏ ه/ 
۵م 
انرقم ۲۹۳۸۰/ ١‏ 
القياس ٠١‏ ص 
٦‏ نسخة آخری . 
كتبها محمد صالح بن أحمد بن عبد الحميد سنة ٠١٠١‏ 
هھ / ۱۸4۵ م. 
الرقم ۲۹۱۹۰ 
القياس ۷١‏ ص 
۷ -_نسخة أخرى 
کتہھا عارف بن حاجی عبد العزیز فی مسجد شيخ عبد الله 
الرقم ۲۸۰۸۱/ ۲ 


. نسخة ألحرى‎ A۸ 


۱ سم اس 


۱۹۲ سم ۳س 


۸م ٥س‏ 


۲ سم ۷اس 
کتبها محمد بن محمد سنة ٠۲٤١‏ ه/ A8‏ م 
الرقم ۲۲۹۲۳/ ١‏ 
القياس ٩٦‏ ص 
۹--نسخة آخری . 
کتىت سنة ۱۳۹۵ هم ۱۸٩۷‏ . 
الرقم ۲۲٤۷۲‏ 
القياس ۵١‏ ص 

١‏ نسخة أخرى 


عليها حواش وشروح ناقصة الاحر 
الرقم ۲٤۷٤۳‏ 


دات الشفا س مدح المصطفى 


١-نسخة‏ أخری . 


کتبهسا فی السليمانية محمد بن عبد الله عليها واش 
وشروح ناقصة الأول الرقم ١ /۲١۸٤‏ 


القیاس ۸٤‏ ص ۱× , 0 اسم ۹س 
۲ -_نسعخة أخری . 

علیها حراش وشروح . 

١/۲۱۷۷۳ الرقم‎ 

۳-نسخة أخرى ٠‏ 

جيدة ألخط عليها حواش وشروح 

١ / ٠٠٠١۹۵ الرقم:‎ 

. نسخة اخرى‎ ٤ 

۲٣۵۱۷ الرقم‎ 

۵ نسيخة أنحری . 

ئاقصة الأتحر عليها حواش وتعليقات . 

۲۳٣۱۰ ارقم‎ 

القياس اه میں x‏ اسم ۸س 
١‏ نسخة أخرى 

عليها حواش وشروح كثيرة ناقصة الأول والآحر 

٠۴٣۵۹ الرقہ‎ 

القیاس ٠٠١‏ ص ۵٦‏ راسم ۸س 
۷“ _-_ تسخة آخرى . 

حديثة الخط عليها حواش وشروح . 

۳۲٤۷۰ الرقم‎ 

القياس 0۸ ص ` ۱× اسم ۹س 


(مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف العراٹی - 
آسامة ناصر النقشہندی وظمیاء محمد عباس / ۱۸۳ ۱۹۲) . 

# ذات الشفا فى مدح المصطضس: 

من قصائد المدائح النبوية للإمام على بن محمد بن عبد 
الصبمد؛ علم الدين السخاوی 2٦۸(‏ ہے ٦٤۳‏ ھل ۱۱٦۹۳‏ 


٥۵‏ م) الذى وصفه صاحب غاية النهاية بالمقرئ» 


4A٠ 


المفسرء النحوى» اللغوى» الشافعى» شيخ مشايخ الإ قراء 
بدمشق (غاية النهاية ٥٦۸ /١‏ . 14) وهى القصيدة التى أنشدها 
للرحالة العبدرى تاح الدين العراقى الذى لقيه بالإسكندرية إذ 
يقسول العبدرى: وآنشدنى له أيضا (أى للعلم السخاوى) 
قصيدته التى سماها ذات الشفا فى مدح المصطفى جي 
وسحدثنى بها عنه سماعا (رحلة العبدرى/ .)١١١‏ 
وها نحن ننقل هذا القصيدة بتمامها رغم طولها ۔ تبركا 

بها . قال الناظم رحمه الله : 
قف بالمادينة زائرا ومسلا 

واشكر صنيع السدمع فيهاإن هما 
فهى المنازل لم تسزل تش افه ا 

بلا ونت بها المعنى المفشرما 
الصسق بت ربتهسا الفسؤاد فكم شفت 

داء دفينا قد أذاب المسقه ا 

فسوعىس الجسسواب أو استطساع تكلما 
هذاهو الحرم الشسريف فقف به 

وافسر السلام على الرسول متمما 
وثل السلام عليك يا من أنقذ الس 

ضلال من ظلم الجهالة والعما 
ياسيد الهمادين ياخير السورى 

حَس اا وأوسعهم ندا وتک رما 
يسا خااتم الرسل الكسرام ومن له 

الآيات تحكى فى السمساء الحا 
ولسه انشقاق البدر والجسذع الذى 

دی نينا والحماد تکلما 
والمااء ينبع فى الإناء ومن دء سا 

زمسا إلى النزر اليسير فأطعما 
ودعا بأشحار الفلة فأقلت 

وضسدا على الحجسر الأصم فسلمسا 
وععلا على متن البلراق مشرفاا 

وسما إلى أعاا السماء ممم ا 


ذات الشفا شس مدح المصطضس 


أمصاحب السوجه البهي كانما 

القمسر المليسر إليسه فى النسور ألتما 
ياصاحب الخلق الرضى فمايرى 

إلا رحيمامغضياأو ملع ا 
يساصاحب القد السرشيق فإن مشى 

بين الر جال علا على من قد سما 
يامطلع الإيمسان نسورامش رقا 

بمحسو من الكفران ليلا مظلا 
صلى عليك اله مسا انهل الحا 

فکسا السرياض مفوفا وملمنما 
وعليك من ربى السلام مضاعفا 

ما رددت ورق الحماام ترنما 
وأثت إليك اليعمسلات مشوقة 

تطوى المهامة والقفسار على الما 
وعلى أبى بكسسر خايفتك الس دى 

للحش ام منقفسااومق وما 
وغشدابأعبساء الخلافة ناهض ا 

لاعاجزافيهاولا متلسومسا 
وعلى سبيل الله أنشق ...اله 

حتى تخلا ب العباءة مع لاما 
سماه بسالصايق صلق بقينه 

سبق السسرجال إلى النجاة فأسلما 
وداب ايل المصطفى متمسك ا 

وعلنى أوامسسره يشا مصممسسا 
وأنيسه فى الغفسار حيث يقول لا 


وضجيعوه فى قبره ورفيقسسسهة 
يسوم القيامة فى الجنان منعما 
ٍ ۰ 
وعلى أمي ر الم مين منكس الا 


عمسر السدى للدي كسان مسۋيسدا 
ولمن يعم انده مالا مرغما 
ئى الحق فض ليش اظ 
بجفوالقوى له ويانى الأيما 
سلس القياد لمن يسرى فيه رضى الر 
رحمن صعب حين يخشى المأنس ا 
فيح الفتسوح وسسساد للسسدين السلا 
وغدابه رفع الضلال مو دما 
وعلى بن عفان السذى استحيت لاج 
سل وقاره مسلائكۉ السمسا 
القسانت العشو الصبور أحاطت ال 
سلوی فأذعن للقضااء سلما 
عثمان ذى اللورين صهر المصس 
طفی زرج اتی غدابذلك مكرما 
الجامع القرءان والحبر الذى 
فى نكه نطق الحماد نأني ا 
جعل النبى المصطفى يالله ٠.‏ 
عن كفسه بدلا إلى أن بق 4م ا 
وعلى أبى الحسن الإمام المسرتضى 
دى الفخسر والنسب الكسريم المنتمسا 
زوج البسول أخى السرسسول فثى السوغى 
ماف قط ولاتأخ ر محجحما 
وبجه؟ قال المصطفى من كنت مو 
لاه فو ولاه علی معلم سا 
يارب وال وليه ونصيسره 
أباارعادعسدوه أئى ارتما 
من كان فى الأحكسام أقضساهم وبال 
ملم المصون عن البرية أعلما 
وبنوه والصحب الكرام جميعهم 
والتسابعسون لمن خلا راسا 


ڈات الصدر 


وعلى أبن الصسديق عسائشسة التى 
فی شان ھا نززل الکتساب معظمسسا 

وجميسع أزواج اللبى وءال سه 
صل عليهم رل اول ررحملا 

يباسيدد الأبسرار جثتك أشتكى 
ألماألم وحاشساقد أظلا 

إلى آتيتك تائبا صل 
مستغفسسسرا من زلتى متت دما 

اذا اللجلال ارحم بحق المصطضى 
العبسد الفقيمر المستحيسر المحر ءا 

وامتنٌ عليه وة تمحسو بها 
ما كان مته وما جتنساه وق دما 

واغفر لمش ده ا على لبه 
واغفر لمنشئهااعلى وارحس 

تملح أحمد يرجوان شفاءة 
ذا منلسسدا فرحا وذاك منظہ ا 

واغفشر لمستمع دعالهم اا قما 
أجدى دعاء المؤۇمنين وأكسرما 
(رحلة العبدرى المسماة الرحلة المغربية لابى عبد الله محمد بن 
محمد العبدرى الحيحى ‏ حققه وقدم له وعلق عليه محمد الفاسى / 


CIA 

۴د ذأبت الصدر؛ 

مما یرد فی مصنفات التراث الإسلامى فى الطب. قال 
التهانوى: 


دات الصدر عندهم هى ررم يحدث فى الحجاب القاسم 
للصدر بنصفين فى الجانب الموضوع على البطن وإن كان فى 
الجانب الموضوع على القفاء يسمى ذات العرضس 

(كشاف اص طلاحات الغنون ۲ / ٤٣ه).‏ 

3# ذات الصواری (معركة ۔) ۳٤‏ هھ / 15۵ ه: 

(وٹرد فی بعش المراجع بلفظ «السوارى» بالسين). من 
المعارك الحاسمة المشرفة فی تاریخنا العربی الإسلامی وهی 
أول معركة بحرية هامة خاضها العرب المسلمون بتاریخ ۴٤‏ ه 


ذات الصواری (جبح رکا ہ) ٣٤‏ ھہ / 1۵۵ م 


/ ۲۹ إب (أغسطس) 1١ ٤‏ م بقيادة عبد الله بن سعد بن أبى 
السرح» ضد الأسطول الرومى بقيادة الإمبراطور البيزنطى 
قسطنطين الذى خحلف هرقل . وكان الأسطول العربی يتألف 
من ٠٠١‏ مائتى سفينة والرومى يضم آلف سفينة . وعندما تم 
الالتحام ربط الحسرب كل سفينة لهم بسفينة رومية بخطاف 
معدنى» وأصبح القتال بالسلاح الأبيض فأصبحت مياه البحر 
مشبعة بالدماء » وأطلق عليها معركة اليرموك البحرية . وإنتصر 
العرب» وقضوا على أسطورة تفوق الأسطول الرومى . ومهد هذا 
النصر لسيطرة العرب على طرق الملاحة فى البحر الابيض 
المتوسط . وهو ول نصر حاسم كبير للأسطول العربى 
الإسلامى الفتى . وجرت أحداث هذه المعركة على سواحا 
مصر غرب الإسكندرية (معجم المعارك الحربية / .)٠٠١‏ 

والناظر إلى أسلوب العرب فى هذه المعركة يجد أنهم 
استهخدموا فيها سلوب القتال البرى فربطوا السفن إلى بعضها 
البعض _ كما سبق القول ‏ لتصبح ميدانا أشبه بميادين اقتال 
البرية بعدما فشلت أساليبهم القتالية فى حرب الروم باستخدام 
النبال ثم الحجارة» مما يؤيد بعد ثظر المخليفة عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه من أن الوقت لم يكن قد حان لقتال 
المسلمين فى البحرء إلا آن النصر من عند الله كما هو الحال 
دائما لما كان فى نوس المسلمين من فوة عقيدة وحب 
للاستشهاد لرفع راية الحق فى سبيل الله ... وهكذا فإن الخليفة 
عمسر بن الخطاب رضى الله عنه لما نهى معاوية عن الخرو 
البحرى من سواحل الشام لم يكن ذلك عن خحوف أو خحشية 
من البحر » وإنما كان بعد نظر ابن الخطاب إذ تبين له عدم 
خبرة العرب فى مبدأ الأمر فى المعارك الحربية إذا ما قورنوا 
بالبيزنطيين أو الفرس» ولعل هذا هو السبب كذلك فى فشل 
الحملة التى شنها العلاء بن الحضرمى حاكم البحرين على 
نارس أيام عمر رضى الله عنه («الملاحة البحرية فى العصور 
الوسطى»/ 1۸ء ,)٦١‏ 

وللواء البحرى المتقاعد وفيق بركات دراسة قيمة ركز فيها 
على محركة ذات الصوارى من وجهة نظر فن الحرب البحرية 
العمديئة: وهو فی حلال ذلك یلم ہما جاء فی عدد من 
المؤلفات من دراسات لهذه المعركة من الناحية التاريخية› 
وهو ما ننقله لاك فيما يلى» وقد أبقينا على رءوس الفقرات 


التوضيحية كما وردت فى النص . يقرل الباحث. 


دات الصواری (عمعرکه ہ) ۲٤‏ هه / ٥ذ١‏ م 


: الخلاف التاريخى حول أسباب المعركة وموقعها‎ _ ١ 

يجمع المؤرخحون على أن معركة ذات الصوارى كانت 
معركة فاصلة حاسمة بين العرب والروم تقرر فيها مصير البمحر 
الأيض المتوسط وأن المعركة انتهت بانتصار حاسم 
للمسلمين وتعتبر حدا فاصلا فى تاريخ البحر المتوسط› 
ذلك أن قنسطانز كان يرمى إلى تحطيم قوة المسلمين البحرية 
فى مهدها ولو أنه وفق فى ذلك لظلت سيادة البحر المتوسط 
أو حسوضه الشرقى على الأقل بيسد البيسزنطيين دون 
المسلمين . 

ولکنهم بختلفون فى أسباب قيام تلك المعركة ومكان 
حدونها : ) 

الدكتور إبراهيم العدوى» أستاذ التاريخ الإسلامى فى 
جامعة القاهرة» يذكر: «وعجّل قنسطائز باستيخدام أسطوله 
حين ترامت إليه سنة 1۵٥‏ م أنباء استعدادات بحرية هائلة 
يعدها معاوية بن أيى سفيان والى الشام إذ ذاك لضرب 
القسطنطينية ذاتها عاصمة الروم» وجهد قنسطانز على أن 
يتلافى هذا الحطر العربى المقبل على عاصمته قبل اقترابه 
منهاء وعول على الخروج قاصداالشام ليدمر الأاساطيل 
العربية هناك قبل إبحارها من قراعدها... أعغاد معاوية حشد 
قواته فی حين وصلت سفن من مصر إلى سواحل الشام وخرج 
الأسطول العربى الشامى ‏ المصرى قاصدا القسططينية 
(العدوى/ ۳۸(  '‏ ۰ 


الدكتور أنور عبد العليم أستاذ علوم البحار بكلية العلوم - 


جامعة الملك عبد العزيز (السعودية) يذكر: ...١‏ إذ حاول 
إمبراطور الروم قسطنطين (كونستانن) الشانى إرجاع مدينهة 
الإسكندرية من العرب فجهز حملة ٠٠٠١ ۷٠٠١‏ سفيئة 
تصدت لها ۲١١‏ سفينة إسلامية مصرية وسورية بقيادة عبد الله 
ابن أبى السرح وتمكنت من هزيمة البيزتطيين؟ (الملاحة وعلوم 
البحار عند العرب/ 4۲). 

ويؤيده فى ذلك جميل خانكى إذيقول : «لعل أول 
التصار بخرى أحرزه الأسطرل المصرى فى ذلك العهد عند 
قدوم الإمبراطور البيزنطى قئسطانت الثانى بن هرقل لفزو 
الإسكندرية ... على رأس أسطول مكون من ٠٠٠١‏ سفينة وفى 
رواية أحرى ٠٠١‏ فقط .., وقد اشترك معاوية فى هله الموقعة 
البحرية إذ أنه لما بلغه مقدم ابن هرقل خرج من الشام بأسطرله 
وانضمت وحدته إلى مرأكب عبد الله بن سعد (تاريخ البحرية 
المصرية / 1۳۷). 

ينما يرى المؤرخان الدكتور أحمد مختار العبادى 
والدكتور السيد عبد العزيز سالم رأيا مخالفا تماما فى قولهما : 
«.., وما كانت الموقعة قد داربت بالقرب من ساحل ليكياً 
فالأرجح أن هناك سببا خر دعا العرب إلى الاقتراب من هذا 
الساحل باسيا الصخرى» واعتقد آنهم كانوا يسعون إلى 
الحصول على مصدر جديد للاأخشاب الجيدة اللازمة 
لمناعة السفن مثل حشب البلوط الصلد اللازم لصناعة 
الصوارى والقرايا وإلأقواس» (تاريخ البحرية الإسلامية فى مصر 
والشام / ۲۹). 

«كما أن التفسير الذى أورده الدكتور إبراهيم أحمد العدو 
للاشتباك البحرى فى ذات الصوارى ويتلخص فى أن آخبارا 
ترامت إلى قنسطائز باستعدادات بحرية هائلة وأخرى برية بقوم 
بها معاوية اضرب عاصمة البيزنطيين الضربة الأحيرة يبدو لا 
غير مقن لأنه لا يستند لا على أسانيد وثائقية ولا حتى على 
استدلالات منطقية» (تاريخ البحرية الإسلامية مصر والشام / 
۹) . وير المؤرخان المذكوران : «أن قسطانز قد ترامت إليه 


أنباء هذه الحمالة (يقصد حملة للحصول على الأحشاب) 


بدليل أنه كان متآهبا لاستقبال سفن الأسطول الإسلامى بسفن 


لم ير العرب مثل عددها قط » ولو أن العرب كانوا ينوون حقا 


۴۹۷ 


غزو القسطنطينية لما غامروا بالخروح فى سفن قليلة نسبيا 
ولما هالهم عدد السفن البيزنطية ٠...‏ (المرجع السابق/ .)١١‏ 


ڈات الصواری (معرکة۔) ۲٤‏ ھ/ ۵۵٦م‏ 


ما ما يتعلق بموقع المعركة هناك أيضا تباین وأضح فى 
تحديده» فثرى الدكتور أنور عبد العليم يقول: اوسميت هذه 
الموقعة بذات الصوارى لكثرة صرارى السمن التى استخدمت 
فیها (د. عبد العلیم / )٩۳‏ ريرى الرأى نفسه السيد جميل 
خانكى : «... عرفت فى المراجع العربية بغزوة ذات الصوارى 
لكثرة ساريات السفن التى التحمت فى القتال» واشتهرت فى 
المصادر الأوروبية بوقعة فونيكه (uاء"عء0م)‏ لوقوعها بالقرب 
من ثغر فونیکه عرب الإسکندریة (خانکی / ۱۳۷), 

وقد أورد الدكتور إبراهيم العدوى نفس الرأى : «عرفت 
بوقعة ذاث الصوارى بسبب كثرة صوارى السفن المشتركة فى 
القتال(العدری / )٤١‏ . 

أما الدكتور العبادى والدكتور سالم فيريان رأيا مخالما 
تماما بالاستناد إلى مراجع تأريخية معروفة: «... ونستدل 
على هذا الرأى بن كلمة ذات الصوارى لم تطلق نسبة إلى 
كثرة صوارى السفن كمأ يزعم فريق من المؤرخين اأعرب 
ولكن نسبة إلى موقع بهذا الاسم استنتاجا من قول الطبرى 
افرکب فی مركب وحده ما معه إلا القبط حتى بلغوا ذات 
الصوارى فلقوا جموع الروم فى خمسماية مركب أو ستمائة) 
(الطبرى .)۷١ / ١‏ وقوله أيضا: «وأقام عبد الله بذات الصوارى 
بعد هزيمة الروم؟ (الطبری ۳/ ۱۱۸) ولا يمكن أن يسمى موضع 
بهذا الاسم إلا لكونه مصدرا لأحشاب تصنع منها 
الصواري ... (عبادى وسالم / .)١‏ 

۲ سير المعركة وأسحداثها الهامة : 

كان الإمراطور قنسطانز الثانى يؤمن بأن المقادير قد 
اد خرته لاانقاذ دولته من ضعفھا ودفع حطر الأسطول العربى 
عنهاء فبادر بإعداد الوسائل التى تمكنه من المحافظة على 
وحدة بلاده والقضاء على طلائع البحرية العربية الى هجمثٹ 
على دياره» وأخذ فى تدعيم قوة الروم البحرية وبعث الحياة 
فى قوأعد بلاده البحرية واتخذ الإجراءات التى تكفى خلق 
تعاون بحرى بين آسيا الصخرى وبلاد اليونان وأعاد بناء أسطول 
فوى عمد إلى اتخاذه سبيلا لطرد العرب من مياه البحر الأبيض 
المتوسط واسترداد سبادة الروم على ذلك البحر. ٠‏ 

لاوعجل قنسطانز باست‌خدام آسطوله حین ترامت اليه فى 
سنة 1٥۵‏ م أنباء استعدادات بحرية هائلة يعدهسا معاوية بن 


أبى سفيان» والى الشام إذ ذاك لضرب القسطنطينية نفسها 


۳۹۸ 


عاصمة الروم وجهد قنسطانز على أن يتلافى هذا الخطر 
العربى المقبل على عاصمته قبل اقترابه منها وعول على 
الخروح قاصدا الشام ليدمر الأساطيل العربية هناك قبل 
إبحارها من قراعدها (العدوی/ ۰۳۷ ۳۸) إلا أن المقریزى فى 
كتابه المواعظ والاعتبار فى ذكر الخطط والاثار ج ١‏ ص 
٠‏ يذكر توجها اخر» حيث يقول فى وصف للمعركة : 
ن ر هرقل نزو ا ٤‏ على 

س أسطول من ٠١١١‏ سفينة 

وقد نشط وكلاء الروم فى ا أعرقلة استعدادات العرب 
البحرية وكان معاوية قد حشدذ معداته البسحرية فى مسدينة 
طرابلس فقام اثنان من الروم بفح سجن المدينة وأطلقا سراح 
عدد كبير من أسرى الروم ثم هاجموا دار الحاكم العربى 
وأحرقوا العدد والحتاد التى بذل معاوية فى جمعها كثيرا من 
الجهد والعناء ثم فروا جميعا إلى آسيا الصغرى (العدوى / ۱۸) 
لكن الأسطول العربى ظل سليما وبذلك أعاد معساوية حشد 
قواته» على حين وصلت سفن من مصر بقيادة واليها عبد الله 
ابن أبى السرح إلى سواحل الشام وخرج الاسطول العربى 
(الشامى المصرى) قاصدا القسطنطينية ( يذكر الباحث هنا أنه 
تبلى فى هذه الدراسة فكرة أن المعركة نشہت بالقرب من آسيا 
الصغرى) وعندمسا وصل الأسطول العسربى إلى ليكيا باسيا 
الصغرى القى مرساه عند وينكس حيث بلغه نبأ اقتراب 
أسطرل الروم وعلى رأسه الامبراطور قلسطانز نفسه ركان 
قلسطانز بن هرقل قد "خرج فى جمع لم يجتمع للروم مثله منذ 
كان الإسلام» (السدوى / ۳۸) وكان أسطوله يتألف من 
حمسمائة سفينة مزودة بالات الحرب» راع الحرب منظرها ولا 
سيما الذين سبق لهم أن اشتبكوا مع الروم فى معارك بحرية 
ووصف أحد المشتركين فى الحملة البحرية العربية شعوره 
حين تقابل الأسطول العربى مع سفن الروم قائلا: «فالتقينا فى 
البحر فنظرنا إلى مراكب ما رأينا مشلها قط» (الطبرى .)٠۹ / ١‏ 

رګانت مراکب المسلمین مئتی مركب ونیفا فقام عبد الله 
وقال للٹاس: «بلغنى أن ابن هرقل قد أقہل عليكم فى آلف 
مركب فأشيروا عليً» فقام رجل من أهل المدينة كان متطوعا 
مع عبد الله فقال : «آبها الأمير إن الله مع الصابرين» فقال عبد 
الله : ارکبوا» (المقریزی ۱ / )۱٦۹‏ وکان قائد أسطول الشام فى 
مرك ذ ات الصواری بسر بن أرطاة» . 


دات الصواری (معرکة ۔) ٣١‏ ھے/ ۵۵ا م 


وحين التقى الجمعان فى البحر كائت الرياح غير ملائمة 
فققضى العرب والروم ليلتهما انتظارا لما يسفر عته الصباح ؛ 
وأخذا يستعسدان فيها ويعملان علي تقوية الروح المعنوية ‏ 
فبات العرب يصاون ويدعون اله » فى حين قضى الروم ليلتهم 
يضر بون بالنواقيس» وفى صبيحة اليوم التالى دارت المعركة › 
واشترك فيها الإمبراطور قنسطائز نفسه حيث أخحذ يصدر من 
سفينته تعليمات لقتال العرب ويتابع منها الأنباء بانتظام عن 
سير المعركة (الطبرى .)۷١ /١‏ 

بدا العرب القتال بالأقواس والسهام فأدرك قنسطانز تفوق 
جنده عليهم لان العرب يجي دون هذا السلاح فى الحروب 
البرية فقط وأن الموقف الاآن بحريا وليس برياء وأن ذخيرتهم 
سوف تنفد سريعا» وتحقق ما راه قنسطانز إذ اضطر العرب 
لاستبدال الأقواس والرماح التى نفدت بالحجارة وقذف العدو 
بهاء وهنا أيقن الإمبراطور مرة أخرى أن الفوز حليف أسطوله . 

غير آن العرب حين رأو! نفاد ذخيرتهم من الحجارة وأن 
العدو ما زال بعيدا عن متناول سفنهم وآنه يراوغ ويماطل 
لإنهاك قراهم ربطوا سفنهم بعضها إلى بعض وقسدذفوا 
خطاطيف فى البحر جذبوا بها سقن الروم إليهم ثم أخذوا من 
ظهور السفن المتلاحمة ميادين قتال أشبه ميادين البر. وحين 
وصلت أنباء تلك الخطة الجديدة إلى الإمبراطور قنسطانز 
أدرلك فشل حماته وأن الهزيمة لا شاك محيقة بجنده» (ابن عبد 
الحكم فتوح مصر أ .)1١١‏ 

«افلقوهم فاقتتلوا بالنبل والنشاب وتأحر ابن هرق لثلا 
تصبيه الهزيمة وجعلت القوارب تختلف إليه بالاخحبار فقال : 
«ما فعلوا؟» قالوا «قد افتتلو! بالنبل والنشاب ١‏ «غلبت الروه» 
ٿم اتوه فقال : لاما فعلوا؟» قالوا : «قد نفدت الحجارة وربطوا 
المراکب بعضها ببعض يقتتلون السيوف» قال : «غلبت الروم 
(المقریزی .)1٦۹ / ١‏ 

وتحقق استنتاج قلسطائز إذ وثب المرب على الروم 
بالسيوف والخناجر وأعملوا ففيهم التقثيل واشتد الصراع وكثر 
القتلى حثى وصف شاهد عيان هذه المعركة قاتلا : ١‏ رجعت 
الدماء إلى الساحل تضربها الأمواح » وطرحت الأمواج جثث 
الرجال رکاما» (الطبرى )۷١ /١‏ و ... وقتل عدد وفير من 
الطرفين المتحاربين إلى آن انهزم ابن هرقل جريحا ولم ينج من 
الروم إلا الشريد (ابن الأثير: الكامل فى التاريخ .)٤۸ ١‏ 
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وقد أبدى الفريقان المتحاربان من صنوف التفانى فى 
الواجب وضروب الشجاعة ما سجلته مراجع العرب والروم على 
السواء (العدوى/ )١١‏ ومن الأمثلة على ذلك أن العرب نتسوا فى 
غمرة المعركة مخاوفهم واستماتوا فى الدفاع عن سفينة القيادة 
التى أقلت والى مصر عبد الله بن أبى سرح» فقد عمد 
الامبراطور قنسطانز حين علم بخطوة العرب الجديدة إلى نشر 
الفوضى فى صفوفهم بالقضاء على سفينة القيادة عندهم» 
فأمر جنده بقذف حطاف علق على سفينة آمير البحر العربى 
عبد الله بن أبى السرح وأحذ الروم يجذبون المركب العربى 
إليهم . وكاد الروم ينجحون فى أسر مركب القيادة العربى لوا 
شجاعة أحد الجنود العرب ويدعى «علقمة بن يزيد العطيقى؟ 
إذ رمى هذا الجندى بنفسه على السلاسل التی كانت تجذب 
سفيلة القيادة العربية وأخحذ يعمل فيها القطع برغم ما تعرض له 
من ضربات العدو وسهامه وكلل عمل علقمة بالنجاح» إد 
قطع السلسلة وأنقذ سفينة القيادة العربية من الوقوع فى الأسر. 
ونال هذا الجثدى العربى ثناء زوجة أمير البحر التى تسمى 
بثنة حيث كانت على ظهر السفينة أئناء القتال وقد شاءت 
الأقدار فيما بعد أن يظفر ذلك الجندى بزواجه من بثينة بعد 
وفاة زوسجها (المقريزى )1٦۹ /١‏ أوردها خانكى «بسيسةا 
ووردت فى بعض المصادر «بثينة» وهلك عنها علقمة فتروجها 
كريب بن أبرهة وقد حضر المعركة. 

وأظهر الروم فى تلك المعركة تفائيا فى الدفاع عن سفينة 
قيادتهم إذ بعد نجاح العرب فى إنقاذ سقينة قيادتهم هجمو 
على الروم بشدة واقتحم وا السفينة المقيم عليها الإمبراطور 
وأعملوا القتل فى جندهاء وكاد الإمبراطور يقع فى قبضة 
العرب ولا آنه تنکر باستبدال زيه بملابس ابن أحد ضاربى 
الطبول على سفينة وهرب من المعركة على مركب خر فر به 
إلى صقلية (العدوى / .)٤١‏ 

ويفرار الإمبراطور قضى العرب على تلك (الارمادا) الى 
أعدها الروم» وخرجوا ظافرين من معركة حامية الوطيس. 

وتجلت أولى التائج الهامة التى ترتبت على انتصار 
الأسطول العربى فى تلك الواقعة الفاصلة فى تداعيم سيادة 
العرب على الشواطىء الشرقية للبحر الأيض المتوسط وطلق 
أباطرة اروم فكرة استرداد البلاد التى كانت تابعة لهم من يد 
العرب وفضلوا الاعتراف بالامر الواقم . 


ذات الصواری (معرکة۔) ٣٤‏ ف / ٦۵۵‏ م 


۳ المعركة وفن الحرب البحرية : 

إن دراسة معركة ذات الصوارى من وجهة نظر فن الحرب 
البحرية الحديثة تقودنا إلى النتائج التالية : 

(أ) تصميم الروم البيزنطيين على وضع حد لئشاط البحرية 
العربية وكسر شوكتها نهائيا بعد تحقيق التعاون بين اسيا 
الصغرى واليونان» لكن تقديرأتهم وحططهم فشلت فى 
تيحقيق إلهدف الملشرد. 

(ب) دلت المجهودات العربية على أن الاسطول العربى 
قد أصبح قرة كبيرة وحقيقة واقعة خاصة بعد أن بلغ التعاون 
بين الشام ومصر أوجه . 

(ج) خاض الجانبأن عملية بحرية تسمى فى فن الحرب 
الحديئة «عملية تدمير قوى العدو فى البحرا بعد أن كان 
البيزنطيون يخططون لخوض «غملية تدمير قوى الأسطول 
الحربى فى القوأعد, 

(د) يستدل من دراسة المراجع التاريخية أن الروم قد فرضوا 
توقيت المعركة لكن النتيجة جاءت نصرا للعرب. 

(ه) استبخدم الأسطول العربى أسلحة البر فى الببحر. 
(القوس والنشاب والمفلاع والحجارة والسيوف والخناجر) . 

(و) خلال سير المعركة ابتكر البحارة العرب من وحى 
الموقف فى ساحة القتال أسلوبا تكتيكيا مناسبا إذ ريطو 


السفن إلى بعضها وجذبوا إليها سفن العدو ومدوا الجسور 


وحولوا المعركة إلى ما يشبه المعركة البرية. | 

(ز) اعتمد البحارة العرب على الشجاعة والقوة والتضحية 
رالمبادرة القردية والإيمان وعقيدة الجهاد. 

(ح) استشار أمير البحر العربى مرؤوسيه فى التصدى 
للأسطول المعادى قبل اتخاذ القرار بالهجوم» وهذا يشبه إلى 
حد ما أسلوب القادة فى أثخاد قرار المعركة فى العصر 
الحديث. ) 

(ط) طبق أمراء البحر العرب مبادى التعاون على 
مستويات عالية استراتيجية بين قطرين وبين أسطولين انضويا 
تحت قيادة واحدة (أمير البحر عبد الله بن أبى سرح والى 
مصر). ٤‏ ۰ 
(ى) لجأ معارية إلى تجهيز القوات وحشدها تمهيدا 
للانطلاق من طرابلس ثم اشترك فى المعركة نظرا لأهميتها 
(حسب بعض المصادر التاريخية) . 


(ك) طبق أمراء البحر العرب مبادئ التوجيه المعنوى 
والدينى قبل بسدء الحرب لإكم من فة قايلة غلبت فة 
کشيرة#[البقرة: ٤۹٩‏ ۲] 

(ل) أن الإبحار بالأساطيل الكبيرة على هذه المسافات 
الببحرية الشساسعة يدل على حبرة واسعة فى القيادة والسيطرة 
والإمداد والملاحة البحرية والاستطلاع لدى بحارة الأسطول 
العریی الإسلامی . 

)م( استخدم الطْرفان الجواسس أمعرفقشة استعداد 
وتجهیزات وتحرکات کل طرف . 

(ن) أن استخدام الأسطول البحرى لتحقيق آهنداف 
استراتيجية كبرى يدل على مسدى اتساع الأفق السيماسى 
والعسكرى للقادة العرب فى ذلك التاريخ . 

(س) أن الخبرات المكتسبة والدروس المستفادة من هذه 
العملية البحرية الكبيرة قد ساعدت الأسطول العربى لاحقا فى 
غزو المسطنطينية وفى حوض المعارك البحرية اللاحقة 
وساعدت إلى حد کبیر فی ترسخ المجد البحری العربی فى 
صقیحانت التاريح العالمى. _ِ 

(ع) وبصورة عامة كانت مراحل المعركة تدريبا ميدانيا 
للأسطول العريى الإسلامی اه 

رنسوق فيما يلى المصادر التى وردت فى الدراسة إتماما 
للفائدة : 

١‏ -د. إبراهيم أحمد العدوى : قوات البحرية العربية. 

۲ جميل خانكى : تاريخ البحرية المصرية. 

۴ الطبری (آبو جعفر محمد بن جرير): تاريخ الرسل 
والملوك. 

٤سد‏ آنور عبد العليم : الملاحة وعلوم البحار عند 
العرب . 

د. أحمد مختار العبادی: د. السيدعبدالعزيز ۱ 
سالم : تاريخ البحرية الإسلامية فى مصر والشام. ٠‏ 

. فتعحى عثمان : العحدود الإسلامية الميزنطة‎ - ٦ 

۷-الكندى : كتاب الولاة وكتاب القضاة . 

۸ابن الأثیر (علی بن أحمد بن ابی الکرم): الکامل فى 
التاريخ. 

٩‏ المقريزى (نقى الدين أحمد بن على): المواعظ 
والاعتبار فى ذكر الخطط والاثار. 


ذات عرف 


زات الماد فس أخبار ام البلاد 


المتوسط . قبدرالأولنى قبسسادر الك رى 


١ابن‏ عبد الحكم : فتوح مصر. 

(مععجم المعارك الحربية ‏ ماجد اللحام / ۵ ٠‏ و «الملاجة 
البحرية فى العصور الإأسلامية٤_‏ خالد محمد القاسمي . تأريخ العرب 
والعالم . السنة الثامنة . العددان ٩۲ ۰٩۱‏ . أيار (مايو-) حزيران (يونيو) 
1 م٠‏ الموافق شعبان ‏ رمضان ٠٤١١‏ ه/ 1۸ 1۹ و امعركة 
ذات الصرارى بين التاريح وفن الحرب)۲ _ اللراء البحرى المتقاعد وفيق 
بركات . تاريخ العرب والعالم . الستة العاشرة . العددان ٠٠١ ١١١۹‏ . 


تشرين الأول (آکتو بر) ١۹۸۸‏ م الموافی حرم صشر ١٣١۹‏ هال 2 


۹. انظر أيضا تاريخ العالم الإسلامى د. إبراهيم أحمد العدوى / 
44_186( 

نظر موقع «ذات الصوارى» على الخربطة المصاحبة 
لمادة «البابين (موقعة ٠)‏ فى م ۲١۷ / ٠٦‏ » وانظر مادة 
البحرية الإسلاميةا فى م ٤٤4٤٤۳ / ٦‏ . 

٭ ذات عرق : 

مهل آهل العسراق» وهو الحد الفاصل بين تنجد ونهامة 
(المعالم الأثيرة / )٠٠١‏ قال عنها المقدسى : ذات عرف : فرية 
بها آبار قريبة المستقى» يابسة عابسة على منزلين . آخبرنا 
إبراهيم بن عبد الله الأصبهانى قال : أخحبرثا محمد بن إسحاق 
السراح قال : حدثنا قتيبة بن سعيد قال : حدثنا الليث بن سعد 
قال : حدننا نافع مولی ابن عمر عن عبد الله بن عمر: ان رجا 
قام فى المسعجد فقال : پسارسول الله من أین تأمرنا أن نهل » 
قال رسول الله ل : يهل أهل المدينة من ذى الحليفة» ويهل 
أهل الشام من الجحفة» ويهل آهل نجد من قرن. فقال ابن 
عمر: يزعمول أن رسول الله هة قال : يهل أهل اليمن من 
یلملم فی حدیث آخره ویهل آهل العراق من ذات عرق اه 
(أحسن التقاسيي/ ۰۷۹ .)۸٠‏ 

(المعالم الأثيرة فى السنة النبوية - إعنداد وتصثيف محمد محمد 
حسن شراب / ١۲٠١ء‏ وأحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقدسى 
المعروف بالبشاری _ وضع مقدمته وهوامشه زفهارسه د, محمد خروم / 
KA ¥‏ 

# ذات العشيرة (غزوةم): . . ا 

ثالث غزوات رسول الله با : :قال الین العراقی فی ألفيته : 


فأولی غزواته ل «الابواء» (انظرها فی حرف الأّلف فی م ۲ 
)۲۳٣ /‏ وتعرف أيضا بغزوة وذانء والغائية بواط ٠‏ والثالثة ذات 
العشيرة» وفيما يلى شرح البيت للشيخ المناوي : 

الثالئة : غزوة ذات العشيرة بضم العين المهملة وشين 
معجمة وقيل مهملة مقتوحة بعدها مثناة تحتية وراء مهملة 
على لفظ التصغير ويقال بزيادة هاء فى أخره وبعدمه نسبت 
إلى المكان الذى وصلوا إليه وهو موضع لبنى مدلح بشاحية 
اليئبع وبين الينبع والمدينة تسعة برد حرج إليها فى جمادى 
الأرلى وقيل الأخرة على رأس ستة عشر شهرا من مهاجرته 
وحمل لراءه وكان أبيض حمزة بن عبد المطلب خرج من 
المديلة فى حمسين ومائة وقيل فى مائتين من المهاجرين 
وثلائين يعتقبرنه ا ولم يكره أحدا على الخروج فسلك على 
نقب َا بنی ذبیان (فی سیرة ابن هشام «بنی دینار؟) زل تمت 
شجرة ببطحاء ابن أزهر فصل عندها فشم مسجده وصنع له 
طعام فأكل هو وصحبه فوضع الأئافى آى حلقة البرمة معلوم 
هناك ثم ارتحل فهبط بلیل فنزل بمجتمعه واستقی له من بير 
الضبوعة ثم سلك الفرش حتى لقى الطريق بصخيرات اليمام 
ثم اعتدل حتی نزل دات العشيرة يعثرض لعير قريش لما نزلت 
من الشام فوجدها مضت بأيام فوادع بنى مدلج ورجع ولم يلق 
حريا وأقام فیھا آیاما من جمادی الآحرۃ وکنی فیھا علیا بأبى 
تراب حین وجده نائما وعمار بن یاسر وقد علق به تراب 
فأيقظه برجله قال آلا حدثكما بأشقى الناس رجلين أحيمر 
ثمود الذى عقر الناقة والذى يضربك ياعلى على هذه ووضع 
يده علی قرنه حتی يبل منها هذه وأخذ بلحیته » وقول الناظم ثم 

بوا ی بعد پواط العشيرة. 

(الععجالة الستية على ألفية السيرة انبرية للعراقی. الشيخ الملاوی . 
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(lof 


انظر ما أوردناءه عن کنيه «(أبى تراب ما «أيو تراب“ 
فی م ٠ ٤/۹‏ 


# ذات العماد فی أخبار أم البلاد: ‏ 


نات الفوانب 


ذات الوقا فس شرح ذات الثفا 


عبد القادر بن محمد الشهير بابن قضيب البان المتوفى بحلب 
سنة ٠٠٤١‏ أربعين واف . 
اركشف الظنون /١‏ ١١۸)ء‏ 
# ذات القواند: 
ذات الفوائد: رسالة فى الكيميا لمؤيد الدين حسين بن 
على الطغرائى المتوفى سنة 0١١۵‏ حمس عشرة وخحمسمائة . 
(كشف الظنرن ٠ ,)۸١ / ١‏ 
#ذات‌الكيد. 
قال التهانوی : 
ذات الكہد عندهم هى ورم يحدث فى الكبد لمواد حارة 
أو باردة تنصب وتورّمها. 
(كشاف اصطلاحات الفنون ۲ / „(OE‏ 
من الكواكب الشابتة التى ذكرها القزوينى فى عجائبه 
فقا : 
كوكبة ذات الكرسى هى صورة امرأة قاع دة على کرسی له 
قائمتان كقائمة المنبر وعليه مسند وقد دلت رجلبها وهى فى 
نفس المجرة فوق الكوكب الذى على زأس فیقاوس وکواکبها 
اة سم کوکباً؛ والعرب تسمی الئير من هذه الکراكي 
العرب تلك الكواكب بيد مبسوطة والكواكب النبرة منها بأنامل 
ميخض رة . 
(عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات للقروینى / ,)٠١‏ 
# ذات اللصب: 
دات النصب ؛ بصم انون والصاد المهملة ويأء موسحدة : 
موضع أقطعه النبى ب لبلال بن الحارث» بينها وبين المدينة 
أربعة برد» والبريد أربعة فراسخ» والفرسخ ثلاثة أميال» 
فالمسافة ماله 4 حمسول ميلا . 
(المعالم الأثيرة فى السنة والسيرة- إعداد وتصتيف محمد محمد 


جسن شراب / ۹ 


٭ ذات التطاقين: 
ھی اسماء بنت أپی بکر انظر هذه المادۃ فی م٤‏ / ٤۸۷‏ 
o. EAA‏ 


ڈات الهديى: 

ذات الهدى : قصيدة طويلة لابى الطيب محمد بن 
محمد بن عبيد الله بن الشخير الصيرفى الشاعر نقض بها 
قصيدة ابن بسام (على بن محمد البغدادى المتوفى سنة ٠٠۳‏ 
ثلاث ولٽمائة وله هجاء حبت) . 

(كشف الظنون لحاجى خحليفة .)۸١ / ١‏ 

ذات الودع: 

الأوثان ويقال : هو وثن بعينه» وقيل سفينة نوح عليه 
السلام وبکل منهما فسر قول عدی بن زید العبادی : 
كسلا يمينا بذات الودع لو حدلئت 

فيكم وقابل قبر الماجسد السزارا 

الاحیر قول ابن الکلبی قال : يحلف بها وكاثت العسرب 
تقسم بها ؤتقول بذات الودعِ 

(عن تاج العروس) 

(كتاب الأصنام لابن الكلبى ‏ بتحقيق الأستاذ أحمد زكى . تكملة 
بأسماء الأصتام رالبيرت المعظمة التى لم يذكرها ابن الكلبى جمعها 
المحقى/ )١١١‏ . 

د ذات الوقا في شرح ذات الشقا: 

من مخطوطات التاريخ والشراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقی وجاء بيانه كما يلى : 

۲ ٠۷۵۷ الرقم‎ 

لمحمد يوسف السليمانى الشافعى الشهير بالمحجر. 

الأول (الحمد لہ الذی هدانا لهذا وما کنا لنهندی لورلا أن 
هدانا الله ...) 

وهی شرح لمنظومة ذات الشغا فى سيرة النبى ئم العخلقا 
لابن الجزری المتوفی سنة ۸۳۲ ه/ ۱٤۲١۹‏ م. وضعها 
المؤلف للسلطان عبد الحميد خان . 

لسخة جيدة عليها بعض التعليقات ناقصة الالحر. 

القیاس ۳۲ ص ۸س 

(مخطوطات التاريخ رالتراجم والسير فى مكتبة المتحف العراقی ‏ 
أسامة ناصر النقشہندى وظمياء محمد عباس / ٠..)1۹۲‏ 

قالت المؤلفة : سبق أن ورد فى هنذا المصدر نفسه مادة 


۲ , ۷اشم 


الذاتي 


بعنوان دات الشفا فى سير النبى والخلما» واو العطف ردلا 
من «ثم ٩‏ وهو تفس المخطوط . 

چ الذاتی: 

قال التهانوى : 

الذانى بياء النسبة عند المنطقيين يطل بالاشتراك على 
معان منھا يقال الداتی لکل شیء ما يخصه ویمیزه عن جميع 
ما عداه وقیل ذات الشيء نفسه وعینه وهو لا يشتمل العرض 
والفرق بين الذات والشخص أن الذات أعم من الشخص لان 
الذات يطلق على الجسم وغيره الشخص لا يطلق إلا على 
الجسم هكذا فى الجرجانى . 

منها فى كتاب إيساغوجى فإنه يطلق فى هذا المقام على 
جزء الماهية وإلمراد به المجزء المفرد المحمول على الماهية 
وهو منحصر فى الجنس والفصل وربما يطلق على ما ليس 
بخارج وهذا آعم من الأول لتاوله نفس الماهية وجزئها 
والتسمية على الأول ظاهرة وعلى الثانى اصطلاحية محضة 
والخارج عن الماهية يسمى عرضيا وربما يطاق الذاتى على 
الجزء مطلقا سواء كان محمولا على الماهية أو لم يكن 
كالواحد للثلانة . 

تم إنهم ذكروا للذاتى خواصا ثلاثة : الأولى أن يمتنح رفعه 
عن الماهية بمعنى إنه إذا تصور الذاتى وتصور معه الماهية 
امتنع الحكم بسلبه عنها بل لا بد من آن یحکم بثبوته لها . 

العانية آن يجب إثباته للماهية على معنى آنه لا يمكن 
تصور الماهية إلا مع تصوره موصوفة به أى مع التصديق بثبوته 
لها وهى أخحص من الأولى لأنه إذا كان تصور الماهية بكنهها 
مستلزما لتصور التصدیق بثبوته لها كان تصورهما معا مستلزما 
لذلك التصديق كليا بدون العكس إذ لا يلزم من كول 
التصورین کافیین فی الحکم بالثبوت آن يكون أحدهما كافيا 
مع ذلك وهاتان الخاصتان ليستا حاصتين مطلقتين لأن الأولى 
تشتمل اللوازم البينة بالمعنى الأعم والثانية بالمعنى الأحص . 

الثالثة وهى حاصة مطلقة لا يشارك الذاتى فيها العرضى 
اللازم وغی أن يتدم على الماهية فى الوجودين الخارجى 
والذهنى بمعنى أن الذاتى والماهية إذا وجدا بأحد الوجودين 
کان وجرد الذاتى متقدما علبها بالذات أى العقل يحكم بأنه 
وجد الذاتى أولا فوخدت الماهية وكذا فى العدميين لكن 


۳ 


التقدم فى الوجود بالسبة إلى جميع الاأجزاء رفى العدم 
بالقياس إلى جزء واحد فإن قل هذه الخاصة تنافى ما حكموا 
به من أن الذاتى متحد مع الماهية فى الجعل والوجرد 
لاستحالة أن يكون المتقدم فى الوجود متحدا فيه مح المتأخر 
عله وتشافى صحة حمل الذاتى على الماهية لامتناع حمل 
أحد المتغايرين فى الوجسود على الآحر. ويستلزم أن يكون كل 
مركب فى العقل مركبا فى الخارج مع أنهم صرحوا بخلافها . 

قلنا ما ذكرناه خاصة للجزء مطلقا فإنه أينما كان جزء كان 
متقدما فى الوجود والعدم هناك فالجزء العقلى متقدم على 
الماهية فى العقل لا فى الوجود ولا فى الخارج فلا يلزم شىء 
مما ذكرتموه فإذا أريد تميزه أيضا عن الجزء الخارجى زيد 
الحمل على اعتبار التقدم المذكور ليمتاز به عئه أيضا . 

وهذه الخواص إنما توجد للذاتى إذا حطر بالبال مع ماله 
الذاتى لا بمعنى أنه لا تكون ثابتة للذاتى إلا عند الإلحطنار 
بالبال فربما لا تكون الماهية وذاتياتها معلومة ونلك 
الخاصيات اة لها فضلا عن إخحطارها بالبال بل بمعنى أنها 
إنما يعلم ثبوتها للذاتيات إذا كانت مخطورة بالبال وال 
حاطر بالبال أيضا كذا قيل . 

وقد يعرف الذاتى أى الجزء مطلقا بُما لا يصح توهمه 
مرفوعا مع بقاء الماهمية كالواحد للثلاثة إذ لا يمكن آن يتوهم 
ارتفاعه مع بقاء ماهية الثلاثة ببخلاف وصف الفردية إذ يمكن 
آن يتوهم ارتفاعها عنها مع بقائها نحم يمتنع ارتفاعها مع بقاء 
ماهية الثلائة موجودة فالحال ههنا المتصور فقط وهناك 
التصور والمتصور معا والسر فى ذلك أن ارتفاع e‏ ۶ سو 
عله ارتفاع الكل لا إنه ارتفاع خر ومن المستحيل أن يتصور 
انفكاك الشىء عن نفسه بخلاف ارتفاع اللوازم فکأنه مغایر 
لارتضاع الماهية تابح له فآمكن تصرر الانفكاك بينهما مم 
استجالته» وکدذا ارتفاع المأهية مغاير لا رتفاعها مستتبح له 
فجاز أن يتصور انفكاك نينهما مع استحالته وذ ارقا 
الماشة أحدهما عن الاخر. 

ويقال أيضا : الذاتى :ما لا يحتاج إلى علة خارجةعن 


حار حة عن ملت گالزو ج للاأرمة المحتاجة اى ذاث 


اللريعة. 


الذاتى 


علة مغايرة لذاتها فإن السواد لون لذاته لا بشىء انحر يجعله 
لونا وهذه نحاصة إضافية لأن لوازم الماهية كذلك أن الثلاثة ذرد 
فى حد ذاته لا بشي اخحر يجعلها متصفة بالفردية هذا كله 
خحلاصة ما فى شرح المطالع وما حققه السيد الشريف فى 
حاشیته . 

وذكر فى العضدى أن الذاتى ما لا يتصور فهم الذات قبل 
فهمه . وقال السيد الشريف فى حاشيته مأخذه هو ما قيل من 
أن ألجزء لا يمكن توهم ارتفاعه مع بقاء الماهية بخلاف اللازم 
إذ قد يتصور أرتفاعه مع بقائها فمعناه أن الذاتى محمول لا 
يمكن أن يتصور كون الذات مفهوما حاصلا فى العقل بالكنه 
ولا یکول هو بعد حاصلا فيه وهذا التعريف يشناول نضس 
الماهية إذ يستحيل تصور ثبوتها عفلا قبل بوتها فيه والجزء 
المحمول إذ يمتنع تصور ثبوت الذات فى العقل وهو محئى 
کونه مفهوما قبل ثبوته فيه آی مع ارتفاعه عنه . 

ٹم قال صاحب العضدى : وقد يعرف الذاتى بأآنه غير 
معلل . قال المحقق التفتازانى : أى ثبوته للذات لا يكون. لعلة 
لأنه إما نفس الذات أو الجزء المتقدم بخلاف العرضى أنه إن 
كان عرضا ذاتيا أوليا يعلل بالذات لا مبحالة كزوجية الاربعة 
وإلا فبالوسائط كالضحك لاإنسان لتعجبه. 

وما يقال إنه إن كان لازما بينا يعلل بالذات وإلا فبالوسائط 
إنما يصح لو آريد العلة فى التصديق ولو أريد ذلك انتقض 
باللوازم البيئة فإن التصديق بثبوتها للملزومات لا يعلل بشىء 
أصلا. نعم يشكل ما ذكر بما أطہق المنطقيون من أن حمل 
الأجناس العالية على الأنواع إنما هو بواسطة المتوسطات 
وحمل المتوسطات بواسطة السوافل حتى صرح ابن سينا أن 
الجسمية للإنسان معللة بحيوانيته انتھی . 

ومرجع هذا التعريف إلى ما مر ساہفا من أن الذاثى ما لا 

يحتاج إلى علة خارجة عن عة الذات كما لا يخفى . ثم قال 
صاحب العضدى وقد يعرف الذاتى بالترتب العقلى وهو الذى 
يتقدم على الذات فى التعقل انتهى . 

رذلك لأنهما فى الوجود واحد لا إثنينية أصلا فلا تقدم 
وهذا التفسير مختص بجزء الماهية والأرلان يعمان تقس 
الماهية أيضا وحقيفة التعسريفين الاأحيرين يرجم إلى الأول وهر 


ما لا يتصور فهم الذات قبل فهمه لأن عدم تعليل الذاتى مبنى 


على أنه لا يمكن فهم الذات قبل فهمه بل بالعكس والتقده 
فى التعقل مستلزم لذلك وإت لم يكن مبنيا عليه كذا ذكر 
المحقق التفتازانی فى حاشيته . 

ومنها فى غير كتاب إيساغوجى قال شارح المطالع والسيد 
الشريف ما حاصله إن للذائى معان آاخر فى غير كتاب 
إيساغوجى يقال عليها بالاشتراك وهى على كثرتها ترجع إلى 
أربعة أقسام. 

الأول: ما يتعلق بالمحمول وهو أربعة : الأول المحمول 
الى يمتنع انفكاكه عن الشىء ویندرج فبه الذاتيات ولوازم 
الماهية بينة كائت أو غير بيلة ولوازم الوجود كالسواد للحبشى . 

والثانى : الذى يمتئع انفكاكه عن ماهية الشيىء ويندرح 
فيه الشلائة الأول فقط فهو أخص من الأول والثالث ما يمتنع 
رفعه عن الماهية بالمعنی المذكور سابقا فى خراص الذاتيات 
فهو يبختص بالذاتياث واللوازم البينة بالمعنى الأعم فهو أخحص 
من الثانى فإن من المغلوم أن ما يمتنع رفعه عن الماهية فى 
الأهن بل يجب إثباته. لها عند تصورهما كان الحكم بينهما 
من قبيل الأوليات فلابد آن یمتنع انفکاکه عنها فی نفس الامر 
وإلا ارتفع الوثوق عن البديهيات ولیس كلما يمتنع انفكاكه عن 
مأهية الشىء يجب أن يمتنع رفعه عنها فى الذهن لجواز أن لا 
يکون ذلك الامتناع معلوما لنا کما فی تساوی الزوايا الثلاث 
لقائمتين فى المثلث . 

والرابع ما يجب إثباته للماهية وقد عرفت معشاه أيضا فهو 
يختص بالذاتيات واللوازم البيئة بالمعنى الأحص كل من هذه 
الثلائة الأحيرة حص مما قبله. ) 

والشانى ما يتعلق بالحمل وهو ثمانية : الأول أن يكون 
الموضوع مستحقا للمسوضوغية كمولنا الإأنسان كاتب فيقال له 


حمل ذاتی ولمقابله حمل عرضی , 
والشانى أن بكرن المحمول اعم من الموضوع وبازاثه 
الحمل العرضى فالمحمول فى مثل قولنا الكاتب بالفعل 


الانسان ذاتى بهذا المعلى عرضى بالمعنى الأول لان الوصف 
وإن کان أخص لیس مستحقا آن یکون موضوعا للذاتی . 
والثالث أن يكرن المحمول حاصلا بالحقيقة أى ميحمولا 
عليها بالمواطاه والاشتقاق حمل عرضی » ومهم من فسر 
الحامل للموضوع بالحقيقة بما يكون قائما به حقيقة سواء كان 


الذار 2 


الدارع 


حاملا له بمقتضى طبعه أو لقأاسر كقولنا الحجر متحرك إلى 
تحت أو إلى فوق وما ليس كذلك فحمله عرضى كقولنا 
جالس السفينة متحرك فإن الحركة ليست قائمة به حقيقة بل 
بالسفينة وهذا أشهر استعمالا حيث يقال للساكن فى السغينة 
المتحركة إنه متحرك بالعرض لا بالذات . 

والرايع أن يحصل لموضرعه باقتضاء طبعه كقولنا الحجر 
متحرك إلى أسفل وما ليس باقتضاء طبع الموضوع عرضى . 

والخامس أن يكون دائم الثبوث للموضوع وما لا يدوم 
عرضی . 

السادس أن يحصل لموضوعه بلا واسطة وفى مقابله 
العرضى . 

والسابع آن کون مقوما لمرضرعه وعکسه عرضی . 

الام إن بلس لا أ أعم ار احص ویسمی فی کتاب 
البرهان عرضا ذاتيا سراء كان لاحقا بلا واسطة أو بواسطة أمر 
مساو وما يلحق بالامر الأحص أو الأعم عرضى . 

اعلم أن حمل الواحد قد يكون ذاتيا باعتبار وعرضيا 
ساعتبار لحر فتأمل فى الأقسام الثمائية وكيفية اجتماعها 
وافتراقها. 

والثالث ما يعلق با سيب فيقال لإپجاب السب للمسہب 
ته ذاتی إذا ترت عليه دائما کالذبح موت أو أكثريا کشر 
السقمونيا للإسهال» وعرضي إن كان الترتب أقليا كلمعان 
البرق للعثور على المطر. 

والرابع ما يتعلق بالوجود فالموجود إن كان قائما بذاته 
يقال إنه موجود بذاته كالجوهر وإن کان قائما بغیره يقال إذه 
موجود بالعرض كالعرض . 

(کشاف اصطلاحات الفنون للتهانری ۲/ ٤_٥۲١‏ ۵۲) 

) ٠ #الكارع:‎ 

ذكره برهان الدين الحلبى فيمن رمى بوضع الحديث وقال 

أحمد بن نمسر الذأرع. بغدادى مشهور یکلی آبا یکر. 
فمن آباطیله ذكر الذهبی حدیشا فی فضل على رضی الله عنه 
م قال الڈذھبی فی آخره فهذا من إفاك الذارع انتھی . 

وقد ذکر لہ ابن الجوزی حدیشا فی فضل اہی ہکر رذ رضی 
الله تود ئم قال : : هلا الذارعء کأنه بلغه عن الإشنانی فسرقه 
ورکب له إسنادا: وقيله لە الخطيب » والحمل م عندی 


على الذار وآنه مما صنعت یداه (الموضوعات ۲ / ۸ م 
ذکر ابن الجرزی حدیٹا انحر فی فضل على رضی الله عنه ٹم 
قال؛ هذا حدیثٹ لا يشك أنه من عمل الذارع كان كذابا يضم 
الأحاديث . (المرضرعات )۳۸١ / ١‏ ثم ذكر حديثا آخر فى فضل 
على رضي اله عنه ثم قال : وأاضعه الذارع (الموضرعات ١‏ / 


(T14 
- (الكشف الحثيث عمن رمى بوضع الحديث لبرهان الدين الحلبى‎ 
-حففه وعلق علپه صہیحی السامرائی . الجمهورية العرافة› رزارة الاأوقاقف‎ 


والشؤون الدينية . إحياء التراث الإسلامى )٥۲(‏ الكتاب الثانى والخمسون. 
مطبعة العانی , بغداد .)۸٤ / ۹۹۸٩٤‏ 

ب الدارع: 

قال السمعانی : 

الذارع : بفتح الذال المشددة المنقوطة وإلراء المهملة بعد 
الألف وفى أخرها العين المهملة» هذه النسبة إلى الذرع 
لاب والارض رالمشهور بهذه النسية عدى بن بى عمارة 


۰ البذارع البجرمى› من آهل البصرة»ء پروی عن قتاأدة وز ياد 


النمیری + روی عنه القاسم بن عیسی الطائی ۔ روی عنه 
البصريون . 

وإسماعیل بن صديق الذارع» كنيته آبو الصباح» روى 

عنه إبراهيم بن عرعرة . 

وآبو بكر أحمد بن نصر الذارع اللھروانی» پروی ی عن ما 
ابن القاسم بى اللحسن العصفرى» ويقال كان غير ثقة» روى 
عنه أبو على بن دوما التعالى . 

وأبو عبد الله محمد بن صالح بن شعبة الواسطى ؛ بعرف 
بكعب الذارع» قدم بغنداد وحدث بها عن عاصم بن على 
وعمر بن حفص بن غياث وأبى سلمة التبوذكى وعباد بن 
موسی القرشی وداود بن شہیب» روی عله یحیی بن مجمد بن 
صاعد ومحمد بن عمرو الرژاز ومحمد بر عبد الله بن أحمد ب“ 
عتاب وأو بكر بن مالك الاسکاف» ركان ثقة » ومات فى ذى 


Ê 


القعدة سنة ست وسبعين ومائتين . 


الثحلبى ومحمد ہن سهل بن عسكر ويعقوب بن إبراهيم 


الذداريات (سورة .) 


الدورقى وأبا كريب محمد بن العسلاء وسغيان بن وكيع وأبا 
سعيد الأشح وهارون بن إسحاق الهمدالى» روى عنه محمد 
ابن المظفر وعلى بن عمر السكرى وأبو حفص بن شاهين؛ 
وكان ثقة » ومات فى شوال سنة تمان وثلامائة . 

وسعيد بن محمد الدارع البصرى› بروی عن أیی حفص 
عمرو بن على الفلاس»› روى عنه أبو القاسم سليمان بن 

وإبراهیم بن الفضل بن ابی سويد الذارع» بصری» يروى 
عن حماد بن سلمة وعمارة بن زاذان وأبى عوائة وعبد ألوأحد 
ابن زیاد» روی عنه بندار وآبو حاتم وأبو زرعة الرازیان» وذکره 
بحیى بن معين فقال إنه كثير التصحيف لا يفيمها. وقال ابو 
حاتم السرازی : إبراهيم بن أبى سويد من ثقات المسلمين 
رضا. 

والحسین بن محمد الذارع؛ يروى عن خالد بن الحارث 
وفضل بن سلیمان النمیری ومحمد بن حمران» سمع مته بو 
حاتم الرازی وقال كتبت عنه فى المرحلة الثالشة . هكذا ذكره 
ابنه أبو محمد عبد الرحمن 

) لساب للسمعاتى- تاي وتعلیق عبد اله عمر الارودی ۲ / ٥‏ 

الذاريات (سورة ء): ) 

السنورة رقم ۵١‏ من سور القران الكريم وفقا لترتيب 
المصحف مكية وعدد آیاٹها ستون اتفاقاء ورءوس آباتها (۱) 
ذروا (۲) قرا( ۳) يشرا(٤)‏ أمرا )٥(‏ لصادق )١(‏ لواقم (۷) 
الحبك (۸) مختلف (4) أفك )٠١(‏ الخراصون )۱١(‏ 
ساهون (۱۲) الدین (۱۳) يفتنون )۱٤(‏ تستععجلون )٠١(‏ 
وعیون )۱١(‏ محسنین (۱۷) یهجعون (۱۸) پستخفرون (۱۹) 
والمحروم (۲۰) للموقنین (۲۱) تبصرون (۲۲) توعدون (۲۳) 
تنطق ون )۲٤(‏ المکرمین (۲۵) مدکرون )۲١(‏ سمين (۲۷) 
تأکلون (۲۸) علیم (۲۹) عقيم )۳١(‏ العليم )۳١(‏ المرسلون 
۲ ) مجرمین (۳۳) طین )١١(‏ للمسرفين )١(‏ المؤمنين 
۳ المسلمین (۳۷) الألیم (۳۸) مین (۳۹) مجنون (۰ )٤‏ 
مليم )٤1(‏ العقيم )٤١(‏ کالرّمیم )٤۳(‏ حین )٤٤(‏ ينظرون 
)٤0(‏ ملتصرير ( ) فساسقين (۷) لموسعون )٤۸(‏ 
الماهدون )٤۹(‏ ٽذکرون )۵٩(‏ مبین (0۱) مبین(۲٥)‏ مجنون 
() طاغون )0٤(‏ بملوم (9۵) المؤمنين )٥1(‏ ليعبدون 
(۵۷) يطعمون (0۸) المتين (9۹) فلا يستعجلون )٦١(‏ 


يوعدون (سعادة الدارين / .)١۷‏ 
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قال الإمام السيوطى عما ورد عن النبى يي من التفاسير 
المصرح برفعها إليه غير ما ورد فى آسباب النزول : أخرج البزار 
عن عمر بن الخطاب قال : #الذاریات ذروا# : ê‏ 
#فالجاریات بُسرا# [۳] : هى السفن > [فالمقسمات آمرا 
3 هى الملاثكة . ولولا آنى سمعت رسول ر ما 
فلته (الډتقان 4 4( 

عن آنس رضی الله عنه فی قوله تعالی : (کانواقلیلا من 
الیل ما يهجعون ) [۱۷] قال : كانوا ُصلّون بين المغرب 
والعشاء» . أخرجه أبو داود. 

وزاد فى رواية: وكذلك #تتجافی جنوبهم عن 
المضاجع#[السجدة: ]١١‏ (تيسير الوصول .)۱۷٤١ /١‏ 

ويجمل الإمام الفیروزابادى خحصائص سورة الداريات فى 
البصيرة الواحدة والخمسين من بصائره فيقول: السورة مكية› 
عدد آياتها ستون . وكلماتها ثلثمائة وستون . وخروفها ألف 
رماتتان رس وثمانون . مجموع فواصل ایاتھا (قفاك معر) 


معطم مقصرد لسرن ذکر القسہ بحت حی بحقية البعث والقيامة» 


٦ 


الاريات (سورةء) 


والإشارة إلى عذاب أهل الضلالة» وثواب أرباب الهداية 
وحجة الوحدانية؛ وكرامة إبرأهيم فى باب الضيافة» وفى 
إسحاق له بالبشارة» ولقوم لوط بالهلاكة » ولفرعون وأهله من 
الملامة» ولعاد وثمود وقوم نوج من الدمار والخسارة » وحلقى 
السماء والأرض للنفع والإفادة» وزوجية المخلوقات ؛ لأجل 
الدلالة» وتكذيب المشركين لما فيه لر سول من 
التسلية» وتخليق الخلق لأجل العبادة» وتعجيل المنكرين 
بالعذاب والعقوبة فى قرله : افلا يستعجلون۹[4#٥].‏ ` 

الناسخ والمنسوخ : 

فیها من المنسوخ آیتان [فتول عنهم ) م ٤[‏ ]ل وذگر فإن 
الذكرى) ن ]٠٥[‏ #إوفى آمولهم حق# م [۱۹] (اية الركاة) ن 
(يآتى تفصيل ذلك فیما بعد إن شاء اله تعالى). 

المتشانهات : ) 

قوله تعالی : إن المتقين فى جنت وعيون # ءاخذين) 
[١١ »٠٠[‏ وفى الطرر فى جنت ونعيم * فكهين4 
[الطور: 1١‏ , 1۸] ليس بتكرار؛ لأن ما فى هذه السورة متصل 
بذکر ما به یصل الإنسان إلیهاء وهو قرله تعالی إنهم کانوا 
قبل ذلك محسنين 4 ]۱١[‏ وفى الطور متصل بما ينال الإنسان 
فيها إذا وصل إليهاء وهو قوله : إووقهم ربهم عذاب الجحيم 
# کلوا واشر بوا# [الطور: ۱۸ء ۹؟]. ) 

قوله تعالی : إن لکم مته نذیر مبین‰ ]٥٩[‏ وبعده: 


سے ہین 


[ce ۲ بات‎ مازل٠[‎ 


[إنی لکم منه نذیر مبین( ]٥۱[‏ لیس ہتکرار؛ لآن كل واحد 
منهما متعلق بخير ما تعلق به الآثحر. فالأول متعلق بترك العلاعة 
إلى المعصية » والثانى متعلق بالشرك باه تعالى . 

فضل السورة . 

فيسه من الألحاديث الضعيفة حديث بى : من قرا 
لإوالذاريات أعطى من الأجر عشر حسنات» بعدد کل ريح 
هبت» وجرت فى الدنياء وحديث على : يا على من قرا 
#والذاريات# رضى اله عنه ويشم ريح الجنة من مسيرة 
حمسمائة عام» وله بكل آية قرآها مثل ثواب فاطمة (بصائر ١‏ | 
(E4‏ 

وعن حکمه وشرع سورة الذاريات» بعد سورة ق فی ترتیب 
المصحف يقول الإمام السيوطى : لما حتمت [ق] بذكر 
البعث» واشتملت على ذكر الجزاء » والجنة والنار» وغير ذلك 
من أحوال القيامة» افتتسح هذه السورة بالإقسام على آن ما 
توعدون من ذلك لصادق» وإن الدين - وهو الجزاء - لواقم . 

ونظير ذلك : افتتاح المرسلات بذك بعد ذكر الوعد 
والوعيد والجزاء فى سورة الإنسان (الوعد والوعيد فى الإنسان 
ظإنا أعتدنا للكاضرين سلاسل وأغلالا# ]٤[‏ وما بعدهاء 
وأقسم على صحة ذلك فى أول المرسلات إن ما توعدون 
لواقم 4 [۷])تناسق الدرو / ۱۱۸). 

وعن أسباب نزول بعض آيات من سورة الذار پات يقول 
الإمام السيوطى : 

أخرح ابن جرير وابن أبى حاتم عن الحسن بن محمد أبن 
اللحثفية أن رسول الله بي بعث سرية فأصابوا وغنمواء فجاء 
قوم بعدما فرغوا» فتزلت لوفى أموالهم حق للسسائل 
والمحروم6 [۱۹]. 

وأحرج آيضا ابن منیع واین راهو يه والهیثم بن کلیب فی 
مسانیدهم من طریق مجاه د عن على قال : لما نزلت #فتول 
عنهم فما نت بملوم# ]0٤[‏ لم يبق منشا أحد إلا أيقر 
بالھلکة» إذا آمر النبی ی آن بتولی عنا» فتزلت #وذكر فان 
الذكرى تنفع المؤمنين) ]٠٥١[‏ فطابت أتفسنا: ٠‏ 

وأخرج ابن جرير عن فتادة قال ٠‏ ذکر لا آنه لما رلت 
لانتو عنهم الاية اشتد على أصحاب رسول الله ب ورأو! آن 
الوحى قد إنقطع وأن العذاب قد جضر» فأنزل الله #وذكر فإن 
الذكرى تنفع المؤمنين# (أسباب التزول / ۲۵۷). 


[| 


الذاريات (سورةء) 


ويطرح الإمام الرازى أسثلة افتراضية مما قد يدور فى 
الأذهان بشأن سورة الذاريات» ويجيب عنها بطريقة «فإن 
فيل ؛ فلنا»» وذلك على الحو التالى . 

فإن قيل : كيف قال تعالى : #إنما توعدون لصادق# ]١[‏ 
والصادق وصف القائل لا وصف الوعد؟ 

قلنا: قيل صادق بمعنى مصدوق ك #عيشة راضية4 
[الحاقة: ]۲١‏ و #ماء دافق# وقيل معناه أصدق» فإن 
المصدر فد جاء على وزن اسم الفاعل كقولهم : قمت قائما: 
وقولهم لحقث بهم اللائمة: أى اللوم . 

فإن قبل : كيف قال تعالى : #إن المتقين فى جنات 
وعيون#[١٠‏ ]والمتقون لا يكونون فى الجنة فى العيون؟ 

قلدا: معناه أنهم فى الجنات والعيون الكثيرة محدقة بهم 
من کل ناحیة وهم فی مجموعها لا فی کل عین» ونظیره قوله 
تعالى : #إن المتقين فى جنات وهر #[القمر: ]٠٤‏ لاأنه 
بمعنى آنهارء إلا آنه عدل عنها رعاية للفواصل . 

فان قيل : كيف قال تعالى : #إوتركسا فيها اية للذين 
يخافون العذاب الاألیم) [۳۷] آى فى قرى قوم لوط» وقرى 
قوم لوط ليست موجودة» فكيف توجد فيها العلامة؟ 

قلنا : الضمير فى قوله فيها عائد إلى تلك الناحية والبقعة 
د الى مدائن قرم اوم . الشانى : آنه عائد إليهاً. ولكن فی 

بمعلی من کما فی قوله تعالی ٠‏ (ویوم نبعث فی کل آمة 

شهیدا# [النحل : [1۸٩‏ وقوله تعالی : 

#وارزقوهم فيها# [النساء: 0] ويؤيد هذا الوجه مجيئه 
مصرحا به فى سورة العنکبوت بلفظ «من» فى قوله تعالى : 
#ولقد ترکدا منها اية بينة لشوم يعقلون# [العنكبوت n [Yo:‏ 
فيل : الآية اثار منازلهم الخربة. وقيل : هى الحجارة التى 
أبقاها الله تعالى حتى أدركها أوائل هذه الأمة. وقيل : هى 
الماء الأسود الذى يخرج من الأزض. ٠‏ 

فان قیل : کیف قال الله تعالی: ومن کل شیء خلقنا 
زوجین([۹٤]‏ أى صنفين» مع أن العرش والكرسى والقلم 
واللوح لم يبخلق منها إلا واحد؟ ‏ 

قلنا: قیل معناه ومن کل حیوان خاقنا ذكرا أو آش › وقیل 
معنشاه : ومن کل شىء تشاهدونه خلقنا صنفین کالليل 
والنهار؛ والصيف والشتاء؛ والنور والطلمة؛ والخيروالشرء 


[ لزا ربا 4 2] 


والحياة والموت» والبحر والبر والسماء والارض › والشمس 
والقمرء ونحو ذلك . 

فإن قيل : كيف قال تعالى هنا فؤففروا إلى الله 4 ]٠١[‏ 
وقال سبحانه فی موضع أخر: «ویحذرکم اله تسه [ال 
عمران : ۲۸ ۳۰]. 


قلنا: معنى قوله : #ففروا إلى الله# أى الجئوا إليه بالتوبة . 


وقیل معناه : ففضروا من عقوبته إلى رحمته» ومعنی قوله: 


#ويحذركم انه نفسه آی یخوفکم عذاب نفسه آو عقاب 
نمسه . وقال الزجاج : معنی نفسه ِیاه کأنه قال : ویحذركم الل 
إیاه» كما قال سبحانه وتعالی : #یریدون وجهه 4 1الأنعام : 
۲] و [الكهف : ۸ ای ایا فظهر أنه لا تناقض بين 
الأيتين . 

فإن قیل : ۽ کف فال نعالی #وما خلقت الحن والائس 
إلا ليعيدون [o1]‏ وإذا قلا : حلقه للعبادة کان ن مریدا لھا 


متهم فکیف آرادها منهم ولم توجد منهم؟ 


قلناء فيه وجوه : أحدها أنه عام أريد به الخاص وهه 
المؤمنون؛ بدليل حروج البعض منه بقوله ثعالى :ولقد ذرانا 
لجهنم كثيرا من الجن وإلإنس( [الأعراف : 01۷4 ومن خلق 
لجهدم لا يکن مخلوقا للعيأدة . 
الثانى : آنه على عمومه» والمراد بالعبادة التوحيد» وقد 
وحده الكل يوم أحذ الميثاق» وهذا الجواب يختص بالإئس» 


الذاريات (سورةء) 


لأن أحذ الميثاق مخصوص بهم بالاية» وقيل معناه: إلا 
ليكونوا عبيدا لى . وقيل معناه: إلا ليذلوا(عند أحمد 
والشافعي : ليذلوا لى ويخضعوا) ويخضعوا وينقادوا لما 
قضيته وقدرته علیهم فلا خرج عله أحد منهم . وقیل : معناه 
إلا ليعبدون إن اختارواأ الحبادة لا فسرا وإلجاءء وفيل : إلا 
ليعبدون العبادة المرادة فى قوله تعالى: #ولله يسحد من فى 
السموات والارض طوعا وكرها# [ الرعد : [٠١‏ والعموم ثابت 

فى الوجوه الخمسة. 

إن قيل : ما فائدة قوله تعالى : #وما أريد دا يطعمون 4 
[۷] بعد قوله : ما آرید منهم من رزق۷14٥].‏ 

فنا : معثاه ما رید منهم من رزق لأنقفسهم؛ وما أريد أن 
يطعمون : أى أن يطعموا عبيدى» وإنما أضاف الإطعام إلى 
ذاته المقدسة لأن الخلق عياله وعبيده؛ ومن أطعم عيال غيره 
فكأنه أطعمه» ويؤيده ما جاء فى الحديث الصحيح إل الله 
عز وجل يقول يوم القيامة: ياابن ادم استطعمتك فلم 
تطعمنى» أى استطعمك غبدی فلم تطعمه (الأنموذج الجليل 
٤٥۵٥ ٤۲ /‏ . انظر ألفية مسائل الرازی وآجوبتها / ٠۲٤‏ 
{(TYYL‏ 

ويسوق فضيلة الشيخ الشنقيطى الأدلة التى يدفع بها إيهام 
وجود تعارض بین بعض آيات كتاب الله الكريم» فقول عن 
سورة الذاريات : 

اقوله تعالى : إهل أتاك حديث ضيف إبراهيم المكرمين٭ 
]£[ مان هاا المت ومتوته مر اتتا فى 
الظاهى لأن النعحت صيغة جمع والمنعوت لقظ مفرد . 

والجواب : أن لفظة الضيف تطلق على الواحد والجمع › 
لأن أصلها مصدر ضاف قلت من الم رن اي 
الإسمية» كما تقدم فى سورة البقرة. (دفع إيهام لاضعطراب | 
¥4( 

وعن ما ادعى عليه النسخ من سورة داریا يقول 
الحافظ ابن الجوزى:. 

الاية الأولى : 

قوله تعالی : #وفی سولهم حق لمات لحر 
[۱۹] الحق ها هنا : التصيب» وفیه فقولا . 

الأول : أنه ما يصاسون به رحما» أو يرون به ضيفاء »أو 
یحملون به گلا أو غنول به محروما وليس بالزكاة . قاله أبن 
عباس رضى الله عنهما رالثانى : آنه الركاةء قاله قتادة وابن 


سيسرين» وقد زعم قوم أن هذه الأية اقتضت وجوب إعطاء 
السائل والمحروم فذلك منسوخ بالزكاةء والظاه ر أنها حَث 
على التطوع ولا يتوجه نسخ 

الابة الثانية ... 

قوله ٹعالی : لفتول عنهم فما نت بملوم# ]٥٤[‏ زعم قوم 
نها منسوخة؛ ثم احتلفرا فى ناسخها: فقال بعضهم : آية 
السيف» وقال بعضهم إن ناسخها فإوذکر فإن آلذكرى تفع 
المؤمئين # |[ وم قدا ان س فول تال فیا 


عنهم 4 أعرف عن کلامهم › فلا تکلمهم»› وفی هذا بعد . فلو 


۹ 


قال : هذا ا كان المعتى أغرض عن تتالهم صلسح نسخها 
بآية السيف» ويحتمل أن يكون معنى الآية أعرٍض عن 
مجادلتهم فقد أوضحت لهم الحجج» وهذا لا ينافى قتالهم 
(نواسخ القرآن/ ۲۳۰» .)۲۴١‏ 

وقد قسم حجة الإسلام الغزالى لباب القران إلى نمط 
الجواهر» ومط الدرر» فعرف جواهر القرأن بأنها الآيات التي 
وردت فی ذات الله عز وجل وصفاته وأفعاله خحاصة» كما عرف 
درر القرآن بأنها الآبات التى وردت فى بيان الصراط المستقيم : 
والحث عليه . وقد ذكر من الجراهر الأيات التالية . 

قوله تعالى#وفى الأرض آيات للموقنين # وفى أنفسكم 
أفلا تبصرون # وفى السماء رزقكم وما توعدون # فورب 
السماء والأزض إنه لحق مثل ما نکم تنطقون#[۲۰۔-۲۳]. 

وقوله : *#والسماء بنيناها بأيد وإنا لموسعون # والارض 
فرشتاها فنعم الماهدون # ومن کل شىء خلقنا زوجين لعلكم 
تذکرون۷[4٤‏ ۔۹٤].‏ 

كما ذكر من الدرر الآيات الثلاث الآئية . 

قوله تعالى : #وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون * ما 
ريد منهم من رزق وما آريد ن يطعمون # إن الله هو الرزاق ذو 
القرة المتی ن [ ۵٦‏ ۔ ٩‏ ۵] (جواهر القرآن ودرر؛/ ۳١٠ء .)١١١‏ 

ویشرح لاام اہن قيم الجوزية الأقسام التى وردت فى 
بتبع الشرح بتفسير بعض آينات السورة 
تفسیرا ياد بالا لباب > وننقل بعضه فیما یلی› مع ملاحظة 
أننا احتفظنا بأرقام فصول البحث حتى يمكن الاستدلال بها أو 
الإحالة عليها . قال المؤلف رحمه الله : 

ومن ذلك قوله تعالی : #والذاريات ذرؤا # فالحاملات 


سورة الذاریات » نم یثیع 


الداريات (سورة .) 


وقرا*٭# فالحاريات بسا # فالمقسمات أمرا 4 
[الذاريات : [٤-١‏ أقسم بالذاريات وهى الريأح تذرو المطر. 
وتمذرو الراب وتذرو النبات إذا تهشم؛ كما فال تحعالى 
#فأصبح هشيما تذروه الرياح# [الكهف: ]٤١‏ آى تفرقه 
وتنشره . ثم بما فوفها وهى السحاب الحاملات وقرا . آى ثقلا 
من الماء» وهى ررايا الارض » يسوقها الله سبحانه على متون 
السعحاب والرياح . کما فی جامم الترمذى من حديث الحسن 
عن آبی هریرة قال : ہینما نبی ال ب جالس فی آصحابه إذ 
اتی علیھم سحاب ۰ فقال نبی الله ب هل تدرون ما هذا؟» 
قالوا : الله ورسوله أعلم . قال «هذا العنانء هذه روايا الأرض› 


يسوفها ايه تبارك وتعالى إلى فوم ا يشکرونه » و یدعونه )نم ١‏ 


أقسم سبحانه ہما فنوق ذلك» وهی #الجاریات يسرا# [۳] 
وھی النجوم التّی من فوق الغمام» و /يسرا) آی : مسي رة 
مذللة منقأدة . وقال جماعة من المفسرين : إنها السفن تجرى 
ميسرة فى الماء جريا سهلا . ومنهم من لم لكر غیره . واختار 
شخنا رحمسه الله القول الأول . وقال هو أحسن فى الترتيب› 
والانتقال من السالف إلى العالى ؛ فإنه بد بالرياح » وفوقها 
السعحاب» وفوقه النجوم» وفوقها الملائكة المقسّمات أمر الله 
الذى أمرت به بين خلقه . والصحيح أن #المقسمات آمرا# 
]٤[‏ لا تختص بأربعة؛ وفبل: هم جبريل يقسم الوحى 
والعذاب وآنواع العقوبة على من خالف الرسل» وميكائيل 
على القطر والبسرد والثلج والنبات» يقسمها بأمر الله » وملك 
الموت يقسم المنايا يبن الخلق بأمر الله » وإسرافيل يقسم 
الارواح على أبدانها عند ألنفخ فى الصور» وهم المدبرات 
أسرا . وليس فى اللفظ ما يدل على الاختصاص بهم . وال 
أعلم . 
وأقسم سبحانه بهذه الأمور ألاربعة لمكان لعرة والاية» 
والدلالة الباهرة على ريرسته ووحدانيته» وعظم قدرته . ففى 
الرياح من العبر هبوبها وسكونهاء ولينها وشدتهاء واخحتلاف 
طبائعهأ وصفاتها ومهابها وتصريفهاء وتنوع منافعهاء وشدة 
الحاجة إليها. فللمطر حمسة رياح : ريح يتشر سحابه» 
وریح يؤلف بینه» وریح تلقحه» وریح تسوقه حیث یرید الله 
ور تدرو أمامه وتفرقسه وللنبات ريح“ وللسفن ریح ٤‏ 
وللرحمة ريح» وللعذاب ريح» إلى غير ذلك من آنواع 
الرياح.. وذلك تقض بوجود خحالق مصرف لها مدبر لهاء 
يصرفهاً كيف يشاء» ويجعلها راء تأرة» وعاصفة تارة» 
ورحمة تارةء وعدابا تارة ؛ فتارة يحيى بها الزرع وإلثمارء وتأرة 


1 


يغطيها بها ؛ وتارة ينجى بها السفن» وتارة يهلكهسا بهاء وتارة 
ترطب الأدان» وتارة تذيبهاء وتارة عقيما» وتارة لاقحة» وتارة 
جتوباء وتارة دبورا» وتارة صباء وتأرة شمالاء وتارة حارة» وتارة 
باردة» وهی مع غاية فوتها ألطف شىء وأقبل المخلوقات 
لكل كيفية سريعة التأثر والتأثير» لطيفة المسارق بين السماء 
رالارض . إذا قطع عن الحيوان الذى على وجه الأرض هلك› 
كبحر المساء الذى إذا فارقه حيوان إلماء هلك» يحبسها الله 
سيعحانه إذاشاءء ويرسلها إذا شاء» تحمل الأصوات إلى 
الآذان» والرائحة إلى الأنف ٠‏ والسحاب إلى الأرض الجرز 
وهی من روح الله تی بالرحمة» ومن عقربته تأتی بالعذاب» 
وھی آقوی خلق اللہ کما رواہ الترمذی فی جامعصه من حدیٹ 
أنس بن مالك عن الى قال «لما حلق الله الارض جعلت 
تميد. فخلق الجسال» فقال بها عليهاء فاستقرت» عجبت 
الملائكة من شدة الجبال وقالوا يارب» هلى من خلفك شىء 
أشد من الجبال؟ قال نعم» الحديد. قالوا: يارب» فهل من 
حلقك شىء أشد من الحديد؟ قال نعم» النار. قالوا: يارب 
فهل من خلقك شىء آشد من الئار؟ قال نعم الماء. قفاوا : 
يارب» هل من نحلقك أشد من الماء؟ قال نعم» الريح 
قالوا: يارب فهل من خحلقك أشد من الريح؟ قال نعم» أبن 


آدم» دف بصصد قه بیمینه خف ها عن شماڵه) ورواآه امام 


أحمد فى مسنده وفى الترمذى فى حديث قصة عاد أنه لم 
يرسل عليهم من الريح إلا قدر حلقة الخاتم» لم تذر من شىء 
أثت عليه إلا جعلته كالرميم وقد وضفها الله بأنها عاثية . قال 
البخاری فی صح عتت عای الخزنة› فلم يستطيعوا أن 
يردوهاً. 

والمقصرد أن الريح من اعظم آي إيات الرب الدالة على 
عظمته وربوبیته وقدرته . 

ثم أقسم بالسحساب» وهو من أعظم آيات الله فى الجو. 
فى غاية الخفة» ثم يحمل الماء والبرد» فيصير أثقل شىء 
فيأمر الرياح» فتحمله على متونهاء» وتسر به حيث أمرت» 
فهو مسخر بين السمساء والأزض» حامل لارزاق العباد 
والحيوان» فإذا أفرغه حيث أمر به اضمحل وتلاشى بقدرة اله 
فإنه لو بى لأضر النبات والحيوان فأنشأه سبحانه فى زمن 
يصاسح إنشاؤه فره » وحمله من الماء ما يعحمله؛ وساقه إلى يلد 
شديد الححاجة إلية . 


الداريات (سورةء) 


فسل السحاب من نشا بعد عدمه؟ وحمله الماء والندج 
والبرد؟ومن حمله على ظهور الرياح؟ ومن أمسكه بين السماء 
والأرض بغير عماد؟ ومن أغاث بقطره العباد» وأحيا به 
البلاد» وصرفه بين خلقه كما أراد» وأخرح ذلك القطر بقدر 
معلوم» وأنزله منه» وآفناه بعد الاستغناء عنه» ولو شاء لادامه 
علیهم فلم یستطیعوا إلى دفعه سبیلاء ولو شاء لامسکه عنهم 
لا يجدون إليه وصولا وسل الرياح» من أنشاها بقدرته؟ 
وصرفها بحکمته» وسخرها بمشیئته » وأرسلها بشرا بین یدی 
حمته» جعلها سیا لتمام نعمته» وسلطانا على من شاء 
بعقويته؟ ومن جعلها رخاءء وذارية. ولاقحة» ومثيرة 
ومؤلفة» ومغذية لأبدان الحيوان» والشجرء والنبات» وجعلها 
قاصفاء وعاصفاء ومهلكة وعاتية؟ إلى غير ذلك من 
صفاتها. فهل ذلك لها من نفسها وذاتها آم بتدبير مدبر 
شهدت الموجودات بسربوييته» وأقرت المصنوعات 
بوحدانيته » بيده النع والضرء وله الخلتق والأمرء تبارك الله رب 
العالمين؟ 

وفسل الجاريات يسر من السفن: من أمسكها على وجه 
الماءء وسخر لها البحر؟ ومن أرسل لها الرياح التى تسوقها 
على الماء سوق السحاب على متون الرياح؟ ومن حفظها فى 
مجراها ومرساها من طغيان الماء وطغيان الريح ٠‏ فمن الذى 
جعل الريح لها بقدر لو زاد عليها لأغرقها ولو نقص عه 
لعاقها؟ ومن الذى أجرى لها ريحا وأاحدة تسير بهاء ولم 
يسلط على تلك الريح ما يصادمها ويقاومهاء فتتموج فى 
البحر يمينا وشمالاء تتلاعب بها الريح؟ ومن الدى علم 
الخلق الضعيف صنعة هذا البيت العظيم ٠‏ الذى يمشى على 


. الماع فيقطع المسأفة اليعيدة» و بعود إلى بلده يش الماء. 


ویمخره مقہلا ومدبرا بریح واحدة» تجری فی موج کالجبال 

ومن آياته الجوار فى البحر كالأعلام # إن يشا يسكن الريح 

فیظللن روا کد علی ظهرہ إن فی ذلك لآیات لکل صبار شکور* 

أو یوبقھن بما کسبوا ویعفوا عن کٹیر) [الشوری : ۲۲۔٤ )٣‏ 

ومن الى حمل فی هلا لیت نيه واا حاصة» وأغرف 
جميع أهل الارض سواهم؟ . 

ا الجاریاٹ يسرا من الكواكب» والشمس› والقمر: 
من الذى خلقهاء وأحسن خلقهاء > ورفع مکانھاء وزین بھا فب 
العالم» وفاوت بين أشكالهاء 'ومقاديرهاء وألواتهاء 
وحرکاتها ۰ وأماكتها من السماء» فمنها الكبير» ومنها الصغير 


N 


والمتوسط والأإيض والأحمرء والزجاجى اللونء والدرى 
اللون» والمتوسط فى قبة الفلك. والمتطرف فى جوانبهاء 
وبين ذلك؟ ومنها ما يقطع الفغلك فى شهر» ومنها ما يقطعه 
فی عام » ومنها ما یقطعه فی ثلاٹین عاماء ومنها ما یقطعه فی 
أضعاف ذلك . ومنها ما لا يزال ظاهرا لا يغيب بحال؛ فهو 
أبدى» ومنتها أبدى الخفاءء ومنها ما له حالتان ظهور 
واخحتغاء» ومنها ماله حركتان حركة عرضية من المشرق إلى 
المغرب» وحركة ذاتية من المخرب إلى المشرق. فحالما يأحذ 
الکوکب فی الغروب فإذا کوکب آخر فی مقابلته » وکوکب آخر 
قد طلم » وهو الحذ فى الارتفاع والتصاعد» وكوكب اخر فى 
الرہع الشرقی وکوکب آخحر فى وسط السماء» وکوكب انحر قد 
مال عن الوسط» وآخر قد دنا من الخروب» وكأنه رقيبه ينتظر 
بطلوعه غيبته . 

وأنت إذا تأملت أحوال هذه الكواكب وجدتها تدل على 
المعاد كما تتدل على المبدأ وتدل على وجرد الخالق» 
وصفات کماله» وربو يته وحکمته » ووحدانيته أعظم دلالة ۔ 
وکل ما دل علی صفات جلاله ونعوت کماله دل على صدق 
رسله» كما جعل الله النجوم هداية فى طريق البر والمحر 
فهی هداية فى طرق العلم بالخالق سبحانه» وقدرته وعلمه › 
وحكمته » والمبدأ والمعصاد» والنبوة» ودلالتها على هذه 
المطالب لا تقصر عن دلالتها على طرق البر والبحر؛ بل 
دلالتها للعقول على ذلك أظهر من دلالتها على الطرق 
الحسية» فهى هداية فى هذاوهذا. ٠‏ 

٠ فصلل‎ )۷۸( 

وأما دلالة المقسّمات أمرا وهم الملائكة » فلاأن ما يشاهد 
من تدبير العالم العلوى والسفلى وما لا يشاهد إنما هو على 
أيدى الملائكة» فالرب تعالى يدبر بهم أمر العالم» وقد وكل 
بكل عمل من الأعمال طائفة منهم» فوكل بالشمس والقمر 
واللجوم» والأفلاك طائفة منهم » ووكل بالقطر والسحاب 


ووکل بالموت طافة» وبحفظ بنی آدم طأاتفة » وباحصاء 
أعمالهم وكتابتها طائفة » وبالوحى طائفة» وبالجبال طائفة› 
وبكل شأن من شثون العالم طائفةء هذأمع مافى خلى 


الداربابت إسورة ء) 


الملائكة من البهاء والحسن وما فيهم من القوة والشسدة؛ 
ولطافة الجسم» وحسن الخلقة» وكمال الانقياد لأمره : 
والقیام فی حدمته وتنفيذ أوامره فى أقطار الْعالْم . 

ثم أقسم سبحانه بهذه الأمور على صدق وعده» ووفوع 
جزائه بالثواب والعقاب فقال : #إنما توعدون لصادق# ]١[‏ 
أى ما توعدون من أمر الساعة والشواب والعقاب لحق كأئن؛ 
وهو وعد صدق لا كذب لوإن الدين لواقع11#] أى إن 
الجزاء لكائن لا محالة. ويجوز أن تكون (ما) موصولة» 
والعأئد محذوف . والمعنى أن الذى توعدونه لصادق» أى 
كائن ولابت. وأن تكون مصدرية» أى إن وعدكم لحق 
وصدق . 

ووصف الوعد بكونه صادقا أبلغ من وصفه بكونه صدقا . 
رلا حاجة إلى ټکلف جعله بمعنی مصدق فيه . بل هو صادی 
نفسه» کما يوصف المتکلم بأنه صادق فی كلامه. فوصف 
کلامه بنه صادق . وهذا مثل قولهم : سر کاتم » وليل قائم» 
ونهار صائم » وماء دافق ومنه #عيشة راضية# [الحاقة : ]١١‏ 
ولیس ذلك بمجاز» ولا مخالف لمقتضي التركيب . 

وإذا تأملت هذا التساسب والارتباط بين المقسم به 
والمقسم عليه وجدته دالا عليه » مرشدا إليه . 

ئم آقسم سبحانه [بالسماء ذات الحبك# [۷] أصل 
الحبك فى اللغة إجادة النسج > يقال : حبك الثرب إذا أجاد 
تسجه» وحبل محبوك إذا كان شديد الفتل» وفرس محبوك 
الكفل » أى : مدمجه » وقال شمر: المحبوك فى اللغة ما أجيد 
عمله. ودابة محيوكة : إذا كانت مدمجة الخلق . وقال آبو 
عبيدة» والمبرد : الحبك : الطريق» واحدها حباك» ورحباك 
الحمام: طرائق على جناحيه وحباك الماء طريقه. وقال 
الفراء : الحبك تکسیر گل شىء» كالرمل إذا مرت به الريح 
والماء الدائم إذا مرت به الريح . وتجعد الشعر حبك أيضاء 
واحدها حبيكة» مثل طرق وطريقة » وحباك مثل مثال ومثل . 
والمقصود بهذا كله ما أفصح به ابن عباس» فقال: يريد 
الخلق الحسن . 

وروی سعيد بن جبير عنه قال : الحبك حسنها 
واستواؤها . وقال قتادة: ذات الخلق الشديد. وقال مجاهد: 


مثقنة البنيان. وقال أيضا: ذات الطراتق ولكنها بعيدة من 
الحباد فلا يرونهاء كحبك الماء إذا ضربته الريح » وكحبك 
الرمل» وكحبك الشعر. وقال عكرمسة : بنيانها كالبرد 
المسلسل . 

قلت وفى الحديث فى صفة الدجال «ورأسه حبك» أى 
جعد الشعر» ومن أحسن ماقيل فى تفسير الحبك ما ذكره 
الترمذى فى تفسير الجامع من حديث الحسن» عن آبى هريرة 
آن رسول الله ا قال : اهل تدرون ما فوقکہ؟» قالوا: الله 
ورسوله أعلم . قال: «فإنها الرقيع سقف محفوظ» وموج 
مكفوف» وذكر الحديث (روى الترمدى فى تفسير سورة 
الحديد عن الحسن عن أبى هريرة قال : بينما رسول الله ها 
جالس وأصحابه إذ آتى عليهم سحاب. فقال نیی الله ا 
اهل تدرون هذا؟» قالوا الله ورسوله أعلم . قال هذا العنان. 
هذه روأیا الأرض؛ بسوقه الله إلى قوم لا یشکرونه ولا يسدعونه) 
ثم قال «هل تدرون مافوقکم؟» قالوا: أله ورسوله أعام قال 
«فإنها الرقيع » سقف محفوظ » وموج محفوف» ثم قال «(هل 
تدرون کم بینکم وبینها؟» قالوا: الله ورسوله ال . قال 
«بينكم ويينها حمسمائة سنة» ثم قال ١‏ هل تدرون ما فقوف 
ذلك» و قاألوا : الله ورسوله أعلم . قال ٠:‏ فإن فرق ذلك 
سماءين ما بينهما مسيرة خمسمائة عام ١‏ حتى عد سبع 
سموات ما بین کل سماءين ما بين السماء والارض ثم قال 
«هل تدرون ما فوق ذلك» و قالوا : الله ورسوله أعلم . قال «فإن 
فوق ذلك العرش بينه وبين السماء بعد ما بين السماءين» ثم 
قال « هل تدرون ما الذى تحتكم؟ قالوا : الله ورسوله أعلم . 


قال «فإنها الأرض» ثم قال «هل تدرون ما الذى تحت ذلك؟» 


قالوا : الله ورسوله أعلم قال «فإن تحتها آرضا آخرى» بينهما 
مسيرة لحمسمائة سنة» حتى عد سبع أرضين بين كل أرضين 
مسيرة لحمسمسأة سنه . ثم قال «والدی نفس محمد بيده لو 
أنكم دليتم بحبل إلى الأرض السفلى لهبط على الله » ثم قرا 
هو الأول والآخر والظاهر والباطن وهو بكل شىء علي 
[الحديد: ۳] قال الترمذى: هذا حديث غريب من هذا 
الوجه. ویروی عن آیوب ویونس بن عبید وعلی بن زید قالوا : 
لم سمح اللحسن من هى جريرة" وفسر بعض آهل العلم هذا 
ودره وسلطانه فی کل کان وهر على المرش کما وصف 


فی کتابه أه). 


۲ 


الذاريات (سورةء) 


(۷۹) فصل . 

ثم ذكر المقسسم عليه فقال : #إنكم لفى قول مختلف * 
يؤنك عنه من أفك# [۸؛ ۹] فالقول المختلف أقوالهم فى 
القرآن وفی النبی بو وهر حرص کله فإنهسم لما كذبوا 
بالحق اختلفت مذاهبهم» واراؤمم » وطرائقهم» وأقوالهم . 
فإن الحق شىء واحد وطريق مستقيم . فمن خالفه اختلفت 
به الطرق والمذداهب» كما قال تعالی #وبل كذبوا ٻالحق لما 
جاء هم فهم فى أمر مربج4 [ق: :¢ مختلط ملتبس . 
وفی ضمن هذ! الجواب أنكم فى أقوال باطلة متناقضة؛ 
یکذب بعضها بعضاء سبب تکذیبهم بالحق . 

ثم آخېر سہحانه آنه يصرف يسبب ذلك القول المختلف 
من صرف . فعن مهنا فيها طرف من معنى التسبیب»› كقوله 
وما تحن بتاركى آلهتنا عن قولك) [هود : .]٠١‏ 

وقوله لمن أذك4 آی من سبق فی علم الله آنه يضل؛ 
ويؤفك» کقوله *فإنکم وما تعبدون # ما آنتم عليه پفاتنین 
#إلا من هو صال الجحيم# [الصافات : .]۱٦١-١٠١١‏ 

وقالت طائفة : الضمير يرجم إلى القرآن» وقيل إلى 
الإيمان» وقيل إلى الزسول» والمعنی يصرف عنه من صرف 
حتی یکلب به . 

ولما كان هذا القول المختل خرصا وباطلا قال لقتل 
الخراصون) ]٠١[‏ أى المكذبون #الذين هم فى غمرة 
ساهون# ]١١[‏ وجهالة قدغمرت قلوبهم آى غطتها 
وغشتها» كغمرة الماء وغمرة الموت» فالغمرات ما غطاها من 
جهل» أو هوی» آو سک 
خوف» أو غمء ونحو ذلك . قال تعالی #بل قلوبهم فی 
غمرة من هذا [المؤمثون : 1۳[ أى غفلةء وقيل جهالة. 

ثم وصفهم بأنهم ساهون فى غمرتهم » والسهو الخفلة عن 
الشىء وذهاب القلب عنه» والفرق بينه وبين النسيان آن 
النسيان الغفلة بعد الذكر والمعرفة» والسهو لا يستلسرم 
ذلك . ا 

تم فال #يسألون يان يوم الدين# [۱۲] استبعادا للوقوع 
وجحدا . فأحبر تعالى أن ذلك #يوم هم على النار يفتنون) 
1 والمشهور فی تفسیر هذا الحرف أنه بمعلى يحرقون 
ولکن لفظة «علی» تعطی معنی زائدا علی ما ذکروهء ولو کان 
المراد نفس الحرق لقيل يوم هم فى النار يفتنون . ولهذا لما 


أو غفملة› و خب» أو بغض أو 


۳ 


علم ھؤلاء ذلك قال کٹیر منھم: علی ہمعئی فی٠‏ کما تکون 
فى بمعنى على . والظاهر أن فتننهم على الشار: قیال فت 

فيها لهم عند عرضهم عليهاء ووقوفهم عليها فتنة» وعند 
دخولهم» والتعذيب بها فتله أشد منهاء ومن جعل الفتنة ههنا 
من الحريق آذه من قوله تعالى #إن الذين فتنوا المؤمنين 
والمؤمشات ثم لم يتسوبوا# واستشهد على ذلك أيضا بهذه 
اللفظة التى فى الذاريات . وحقيقة الأمر أن الفتنة تطلق على 
العمذاب وسببه» ولهذا سمى الله الكفر فتنة» فهم لما أتسرا 
بالفتنة التى هى أسباب العذاب فى الدنيا سمى جزاءهم فتنةء 
ولهذا قال #ذوقوا فتنتكم ]٠٤[‏ وكان وقوفهم على النار 
وعرضهم عليها من أعظم فتتهم » وإخر هذه الفتنة دخول النار 
والتعذيب بها ففتنوا أولا بأسباب الدنيا وزينتها. ثم فتضوا 
رسال الرسل إلبهم» ثم فتنو بمخالفتهم ونکیبهم» ثم فت 


القيامة» ثم إذا حشروا إلى النار ووقفوا عليها وعرضرا عليها: 
وذلك من أعظم فتنتهم » ثم الفتدة الكبرى لتی آنستهم جميع 

(۸۰) فصل 

ثم ذکر سبحانه جزاء من خلص من هذه الفثن بالتقوی › 
وهو الجنات والعيون› وأنهم *آخدون ما اتاهم رھ من 
العخير والكرامة. 

وف ذلك دليل على أ مور: منها قبولهم له ومنھا رضامم 
به . ومنها وصولهم إليه بلا مانع ولا عاق . ومنها أن جزاء هم 
من جنس أعمالهم. فكما آحذوا ما أمرهم به فى الدنيا وقابلوه 
بالرضا والتسليم وانشراح الصدرء آخذوا ما آتاهم من الجزاء 
كذلك. ثم ذكر السبب الذى أوصلهم إلى ذلك» وهر 
إحسناهم المتضمن لعباأدته وحده لا شريك له والقيام 
بحقوقه» وحقوق عباده . ثم ذكر ليلهم وآنهم قليل هجوعهم 


منك 


وقد فقيل إن (ما) نافيةء والمعئى ما يهجعرن قليلا من 
الليل» فكيف بالكثير؟ وهذا ضعيف لوجوة أحدها: أن هذا 
ليس بلازم لوصف المتقين الذين يبستحقون هذا المجزاء . 
الثانى : أن قيام من نام من الليل نصفه آحب إلى الله من قيام 
من قامه كله . الثالث : أنه لو كان المراد بذلك إحياء الليل 


الذاريات (سورةء) 


جمیعه لكان آولى الناس بهذا رسول الله ياء وما قام ليلة حتى 
الصباح . الرابع : أن الله سبحانه إنما أمسر رسوله أن يتهجد 
بالقران من الليل لا فى الليل كله» فقال ومن الليل فتهجحد 
به‰ [الإسراء : ۹٩۹‏ الخامس : آنه سبحانه لما أمره بقيام الليل 
فى سورة المزمل إنما أمره بقيام النصف أو النقصان منه» أو 
الزياده عليه » فذكر له هذه المراتب الثلاثة؛ ولم يذكر قيامه 
کله . السادس : آنه َة لما بلغه عن عثمان بن مظعون أنه لا 
ينام من الليل بعث إليه فجاء فقال «ياعثمان أرغبت عن 
سنتی؟۲ قال لا وألله يارسول الله » ولکن سنتك أطلب» قال 
«فإنى أنام وأصلى » وأصوم وأفطرء وآنكح النساء. فاتق الله يا 
عثمان» فإن لأهلك عليك حقاء وإن لضفك عليك حقاء 
وإن لنفسك علبك حقاء صم وآفطرء وصل ونم» رواه 
البخارى ومسلم وأبو داود والترمذى من حديث عائشة) ولما 
بلغه عن زینب بنت جحش آنها تصلی اللیل کله حتی جعلت 
حبلا بین ساریتين إذا فترت تعلقت به أنكر ذلك وأمر بحله 
(رواه البخارى ومسلم عن نس بن مالك ) السابع :أن أله 
آثنی علیھم بأنھم كانت #تتجافى جنوبهم عن المضاجع 4 
[السجدة: .]١١‏ وتقلق عنها حتى يقوموا إلى الصلاةت 
وله ذا جازاهم عن هذا التجافى - الذى سببه قلق القلب 
واضطرابه حتى يقوم إلى الصلاة _ بقرة الأعين الشامن : آن 
المصحاية السذين هم آول وأرلى من دخل فی هذه الاية س لم 
یفھموا منها عدم نومهم باللیل آصلا. روی بچیر بن سعد عن 
سعيد عن قتادة عن آنس فى قوله #إكانوا قليلا من اللي ما 
بهجحعون 4 [۱۷] قال : كانوا يصلون ما بين المخرب والعشاء. 
التاسع : أن فى هذا التقرير تفكيكا للكلام وتقديما لمعمول 
العامل المنفى عليه» لأنك تجعل قليلا مفعول يهجعون. 
وهو منفى » والبصريون لا يجيزون ذلك وإن أجازه الكوفيون. 
وفصل بعضهم » فأجازه فی الظرف» ولم یجزه فی غيره. 

(۸1) فصل . 

وقیل: ما زائدة» وخبر کان [يهجمون) و (قليلا4 
منصوب إما على المصدرية » أى هجوعا قليلا. وإماعلى 
الظرف» آى زمنا قليلا.. 

واستشکل هبذا بآن نوم نصف الليل وقيام ثلشه» ثم نوم 


سدسه أحب القيام إلى الله . فيكون وقت الهجوع أكثر من 
رقت القيام . فكيف يثنى عليهم بما الأفضل خلافه؟ 
) وأجيب عن ذلك بأن من قام هذا القيام فزمن هجوعه أقل 
من زمن يقظته قطعا. فإنه مستيقظ من المغرب إلى العشاء» 
ومن الفجر إلى طلوع الشمس . فيبقى ما بين العشاء إلى طلوع 
الفجر فيقومون نصف ذلك الوقت فيكون زمن الهجوع أقل من 
زمن الاستيقاظ . 

ثم خر عنهم بنهم مع صلاتهم باللیل کانوا یستعفرون الله 
عند السْحر. فختموا صلاتهم بالاستغفار والتوبة فباتوا لربهم 
سجّدا وقياماء» ثم تاوا إليه واستخفروه عقيب ذلك وكان النبى 
َة إذا سلم من صلاته استغفر ثلاثة وأمره الله سبحانه أن 
يختم عمره بالاستغفار. وأمر عباده آن يختموا إفاضتهم من 
عرفات بالاستغفار وشرع َة للمتىوضى . أن يبختم وضسوءه 
بالتوبة . فأحسن ما حتمت به الأعمال التوية والاستغفار. 

ثم أخبر سبحانه عن إحسانهم إلى الخلق مع إخلاصهم 

لربهم . فجمع لهم بين الإإخلاص والإحسان» ضد االذين هم 
يراءون # ويمنعون الماعون [الماعون : ]١ ٠‏ وآكد 
إخلاصهم فى هذا الإإحسان بآن مصرفه للسائل والمحروم؛ 
الذى لا يقصد بإعطائه الجزاء منه ولا الشكور. رالمحروم 
المتعفف ألذى لا يسال . 

وتأمل حکمة الرب تحالی فی کونه حرمه بقضائه» وشرع 
لأصحاب الجدة إعطاءه» وهو أغنى الأغنيساء» وأجرد 
الاجودين › لم يجمع عليه بين الحرمان بالقدر والشرع » شرع 
عطاءه بأمره وحرمه بقدره» فلم یجممع عليه حرمانین . 

(۸۲) فصل . 

ثم ذکرهم سحانه باياته الأفغية والنفسيسة » فقال #إوفى 
الأزض آيات للموقنين ** وفی آنفسکم افلا تبصرون ٭ [۲۰› 
۲] فآیات الارض أنواع كثرة؛ منھا حلقها وحدوٹها بعدم 
عدمها وشواهد الحدوث والافتقار إلى الصسانع عليها لا 


اتجحد . فإنها شواهد قائمة بها. ومنها بروز هذا الجانب فيها 


عن الماء» وكون مقتضى الطبيعة أن يكون مغمورا به. ومنها 
سعتھا وکبر خاقها . ومنھا تسطیحهاء کما قال تعالی #وإلی 
الارض كيف سحت [ الغاشية : ]٠١١‏ ولا ينافى ذلك كونها 
كرية . فهى كرة فى الحقيقة » لها سطح يسنقر عليه الحيران. 
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الذاريات إسورةء) 


ومنها أنه جعلها فراشا لتكون مقر الحيوان ومساكنه. وجعلها 
قرارا. وجعلهامهادا. ذلرلا توطاً بالأقدام» وتضرب 
بالمعاول» والفئوس» وتحمل على ظهرها الابنية الثقال . فهى 
ذلول مسخرة لما يريد العبد منهاء وجعلها بساطا. وجعلها 
كفاتا للأحياء تضمهم على ظهرهاء وللاموات تضمهم فى 
يطنها. وطحاها فمدها ويسطهاء ووسعها ودحاأها فهأها لما 
يراد منها بأن أخرج منهأ ماء ها ومرعاها» وشق فيه ا الأنهار 
وجعل فيها السبل والفجاج . ونبه بجعلها مهادا وفراشا على 
حكمته فى جعلها ساكنة . وذلك آية أخرى إذ لا دعامة تحنها 
تمسكهاء ولا علاقة فوقها» ولكنها لما كانت على وجه الماء 
كانت تكفا فيه تكفا السفينة . فأقتضت العناية الأزلة: 
والحكمة الإلهية أن وضع عليها رواسى يثبتها بهاء لئلا تميد» 
وليستقر عليها الأنام» وجعلها ذلولا على الحكمة فى أن لم 
تكن فى غساية الصلابة والشدة كالحديد» فيمتنع حفرها 
وشقهاء والبناء فيها؛ والغفرس» والزرع» وبعث القوم عليهاء 
والمشى فيها» ونبه بكونها قرارا على الحكمة فى آنها لم تخلق 
فى غاية اللين والرحاوة والدماثة . فلا تمسك بناء» ولا يستقر 
عليها الحيوان ولا الأجسام الثقيلة . بل جعللها بين الصلابة 
والدمائة . وأشرف الجواهر عند الإئنسان الذهب» والغضة› 
والياقوت» والزمرد . فلو كانت الارض من هذه الجواهر لفاتت 
مصالح العباد والحيوان منهاء وتعطلت المنافع المقصودة 
منهاء» وبهذا يعلم أن جواهر التراب أشرف من هذه الجواهر 
وأنفع وأبرك» وإن كانت تلك على وأعز» فغلاڙها وعزتها 
لقلتها. وإلا فالتراب آنفقع منهاء وأبرك» وآنفس؛ وكذلك لم 
يجعلها شفافة » فإن الجسم الشفاف لا يستقر عليه النور. وما 
كان كذلك لم يقبل السخونة ‏ فيبقى فى غاية البرد» فلا يستقر 
عليه الحيران» ولا يتأتى فيه النبات . وكذلك لم يجعلها 
صقيلة براقة» لثلا يجترق ما عليها بسب انعكاس أشعة 
الشمس» كما يشاهد من احتراق القطن ونحوه عند انعكاس 
شعاع الجسم الصقيل الشفاف . فاقتضت حکمته سسحانه أن 
جعلها كثيفة غبراء» فصلحت أن تكون مستفرا للحيوان» 
والأنام والنبات .. لما کان الحیوان الھوائی لا ينكنه أن يعيش 
فی الماء کالحیوان المائی آبرز له جانبھا كما تقدم وجعله على 


أوفق الهيئات لمصالحه وأئشاً منها طعامه وقوته . وكذلك خحلى 
منها النوع الإنسانى . وآعاده إليها ويخرجه منها. 

(۸۳) فصل . 

ومن آياتها أن جعلها مختلفة الاأجتاس» والصضات› 
والمنافع مع أنها قطع متجاورات» متلاصقة . فهذه سهلةء 
وهلذده حزنة» تجاورها وتلاصقهاء وهدذه طيبة تنبت› 
وتلاصقها أرض لا تنبت . وهذه تربة » وتلاصقها رمال . وهذه 
صلبة» ويلاصقها ويليها رخوة. وهذه سوداء» ويليها أرض 
بیضاء . وهذہه حصی کلهاء ویجاورها لا پو جد فيها -حجر. 
وهذه تصلح لنبات كذا وكذا وهذه لا تصلح له بل تصلح 
لغيره . وهذه سعخة مالحة . وهذه بضدها. وهذه ليس فها 
جبل» ولا معلم . وهذه مسجرة بالجبال. وهذه لا تصلح إلا 
على المطر. وهذه لا يتفعها المطرء بل لا تصلح إلا على 
سقى الأنهارء فيمطر الله سبحانه الماء على الارض البعيدة» 
ويسوق الماء إليها على وجه الارض . 

فلو سألتها من تَرعها هذا التنوع؟ ومن فرق آجزاءها هذا 
التفريق؟ ومن خحصص كل قطعة منها بما خصها به؟ ومن 
آلقى عليها رواسيهاء وفتح فيها السبل» وأخحرج منها الماء 
والمرعی؟ ومن آمسكها عن الزوال؟ ومن بارك فيهاء وقدر فيها 


آقواتها» وأنشاً منها حيواتها ونباتها؟ ومن وضع فيها معادنها 


وجواهرها ومنافعها؟ ومن هیاها مسکنا ومستقرا للانام؟ ومن 
يبدأ الخلق منهاء ثم يعيده إليهاء ثم يخرجه منها؟ ومن 
جعلها ذلرلا غير مستصعبة ولا ممتنعة؟ ومن وطاً مناكبهاء 
وذلل مسالکهاء ووسع مخارجهاء وشق آنهارهاء وآئبت 
أشجارها؛ وأخرج ثمارها؟ ومن صدعها عن النبات › وأودع 
فيها جميع الأقوات؟ ومن بسطهاء وفرشها ومه دها وذللهاء 
وطحاها» ودحاهاء وجعل ما عليها زينة لها؟ ومن الذى 
يمسكها أن تتحرك فتتزلزل فيسقط ماعليها من بناء ومعلم» أو 
یخسفها بمن عليه ا فإذا هى تمور؟ ومن الذى أنشاً متها الثوع 
الإنساتى الذى هو آبدع المخلرقات > وأحسن المصنوعات › 
بل نشا منها ادم » ونوحاء وإبراهیم» وموسی » وعیسی › 
ومحمدا بيو وعليهم أجمعين» وأنشاً منها أولياءه» وأحباءه 
وعباده الصالحين؟ ومن جعلها حافظة لما استودع فيها من 


المياه ‏ والأرزاق» والمعادن» والحيوان؟ ومن جعل بينها وبين . 


E 


الشمس والقمر هذا القدر من المسافة ء فلو زادت على ذلك 
لضعف تأثرها بحرارة الشمس ونور القمر؛ فتعطلت المتفعة 
الواصالة إلى الحيوان والنبات بسبب ذلك . ولو زادت فى 
القرب لاشتدت الحرارة والسخونة - كما نشاهده فى الصيف - 
احترقت أبدان المحيوان والنبات . وبالجملة كانت تفوت هله 
الحكمة التى بها انتظام العالم؟ من الذى جعل فيها الجنات 
والحدائق » والعيون؟ ومن الذى جعل باطنها بيوتا للأمرات 
وظاهرها بوتا للأحياء؟ ومن الذى يحييها بعد موتها فينزل 
عليها الماء من السماء ثم يرسل عليها الريح ويطلع عليهسا 
الشمس فتأحذ فى الحبل › فإذا كان وقت الولادة مخضت 
للوضع » واهتزت وآنبتت من کل زوج بهیج . 

فسبحان من جعل السماء كالأب » والازض كالام » والقطر 
كالماء الذى ينعقد مئه الولدء فإذا حصل الحب فى الأرض»› 
ووقع عليه الماء» آثرت ندأوة الطين فيه» وأعانتها السخونة 
المختفية فى باطن الاأرض» فوصلت النداوة والحرارة إلى باطن 
الحبة» فاتسعت الحبة وربست» وانتفخت» وإنفلقت عن 
ساقين : ساق من فوقها وهو الشجرة. وسأق من تحتها وهو 
العرق. ثم عظم ذلك الرلد حتى لم يبق لابيه نسبة إليه . ثم 
وضع من الأولاد بعد أبيه الافا مؤلفة» كل ذلك صنع الرب 
الحكيم فى حبة وإاحدة لعلها تبلغ فى الصغر إلى الغاية . 
وتلك هى البركة التى وضعها الله سبحانه فى هذه الام . 

فيا لها من اية تكفى وحسدها فى الدلالة على وجود 
الخالى» وصفات كماله وأفعالهء وعلى صدق رسله فيما 
أحبروا به بإخراج من فى القبور ليوم البعث والنشور. 

فتأمل اجتماع هذه العناصر الأربعة وتجاورها وامتزاجهاء 
وسحاجة بعضها إلى بعض » وانفعال بعضها عن بعض ٠‏ وتأثيره 
فيه وتأثره به» بعجيث لا يمكنه إلا الاتباع» من التأشر 
والاأنفعال . ولا يستقل الاآلحر بالتأئير» ولا يستغنى عن 
صاحبه» وفى ذلك أظهر دلالة على أنها مخلوقة» مصنوعة» 
مربوبة» مدبرة» حادثة بعد عدمها» فقيرة إلى موجد غنى 
نها » مؤٹر غير متأشر قديم غير حادٿث» تنقاد المخلوقات 
کلها لقدرته» وتجیب داعی مشیئته» وتلی داعی وحدانیته 
وربوبیته» وتشهد بعلمه وحکمته» وتدعو عباده إلى ذكره 
وشکره وطاعته وعبودیته ومحبته : وتحذرهم من بأسه ونقمته» 
وتحلهم على المبادرة إلى رضوانه وجنته . 

فانظر إلى الماء والأرض» كيف لما أراد الرب تعالى 
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امتزاجهما وازدواجهما أنشاً الرياح» فحركت الماء» وساقته 
إلى أن قذفته فى عمق الأرض » ثم آنشأً لها حرارة لطيفة 
سماوية » وحصل بها الإنبات . ثم نشا لها حرارة أخرى آقوى 
منها حصل بها الانفتاح وكائت حالته الأولى تضعف عن 
الحرارة الثائية »> فادخرت إلى وقت قرته وصلابته. فحرارة 
الربيع لالإحراج. وحرارة الصيف للانضاج. هذا وإن الام 
واحدة» والأب واحد» واللقاح واحد والأولاد فى غاية التباين 
والتنوع . كما قال تعالى: #وفى الأرض قطع متجاورات 
وجنات من أعناب وزرع ونخيل صنوان وغیرصنوان يسقى بماء 
واحد ونفضل بعضها على بعض فى الأكل إن فى ذلك لآیات 
لقوم يعقلون# [الرعد: .]٤‏ 

فهذا بعض آيات الأرض » ومن الآيات التى فيها وقائعه 
سبحانه التى أوقعها بالامم المكذبين لرسلهم» المخالفين 
لأمره . وأبقى اثارهم دالة عليهم كما قال تعالى : #إوعادا وثمود 
وقد تبین لکم من مساکنهم [العنکبوت : ۳۸] وقال فی قوم 
لوط: «وإنكم لتمرون عليهم مصبحين *# وبالليل فلا 
تعقلون# [الصافات : 1۱۳۷ء ۱۳۸[ وقال: لفأخذتهم 
الصيحة مشرقين # فحعلنا عاليها سافلها وأمطرنا عليهم 
حجاره من سجيسل # إن فى ذلك لايات للمتوسمين # وإنها 
لبسبيل مقي [الحجر: ۳ [۷٦‏ آی بطریق ثابت لا یزول 
عن حالهء وقال: #وإن كان أصحاب الأيكة لظالمين 
#فانتقمنا منهم وإنهما لیإمام مبین# [الحجر: ۰۷۸ ۷۹] أى 
ديار هاتين الامتين لبطريق واضح يمر به السالكون. وقال 
تعالی : #وسکنتم فی مساكن الذين ظلموا آنفسهم وتبين لكم 
كيف فعلنا بهم [إبراهيم : ]٤٩١‏ وقال عن قوم عاد 
#فأصبحوا لا يرى إلى مساكنهم [الأحقاف : ]۲٠‏ أو لم 
يهد لهم كم آهلكنامن قبلهم من القرون يمشسون فى 
مساكنهم [السجدة: ]۲١‏ فأى دلالة أعظم من رجل يخرج 
وحلده» للا عدة له ولا عدد» ولا مال . فيدعو الامة العظيمة إلى 
توحيد الله والإيمان به وطاعته » ویحذرهم من بأسه ونقمته : 
فنتفق كلمتهم» أو أكثرهم على تكذيبه» ومعاداته . فيذكرهم 
آنواع العقوباث اإلخارجة عن قدرة البشس فيغرق المكذيين 
كلهم تارة» ويخسف بغيرهم الأزض تارة». ويهلك أخرين 
بالريح . والحرين بالصيحة»؛ وإخرين بالمسخ» واحرين 
بالصواعق واحرين بأئواع العقوبات » وينجو داعيهم ومن 
معه . والهالكون أضعاف أضعاف أضعافهم عددًا وقوة: 
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ومنعة وأموالا: 
نيالك من يسات حتى لسو اهتسدى 
بهن مسسريد الحق كن موادي 
ولكن على تلك القلوب اأكنسسة 
فليست وإن أصغت تحيب المسادب ا 
فهلا امتنعوا ‏ إن كانوا على الحق وهم أكثرهم عدداء 
وأقوی شسوكة س بقوتهم وعددهم من بأسه وسلطانه» وهلا 
اعتصموا من عقوبته» كما اعتصم من هو أضعف منهم من 
أتباع الرسل؟ 
ومن الایات التی فی الأرض مما يحدثه الله فيها كل وقت 
ما یصدق به رسله فیما أخبرت به؛ فلا تزال أيات الرسل 
وأعلام صدقهم » وأدلة نبوتهم يحدثها الله سبحانه وتعالى فى 
الأرض» إقامة للحجة على من لم يشاهد تلك الأيات التى 
قاربت عصر الرسل» حتی کأن أهل كل قرن يشاهدون ما 
يشاهده الأولون أو نظیره» كما قال : #ستريهم آياتنا فى الفاق 
وفی آنفسهم حتى يتبين لهم آنه الحق# [فصلت : ]٥۳‏ رهذه 
الإرادة لا تختص بقرن دون قرن» بل لابد أن یری الله سبحانه 
آهل کل قرن من الآیات ما یبین لهم أنه اش الذى لا إله إلا هرء 
وأن رسله صادقون» وايات الأزض أعظم مما ذكرء وأكثرء فنبه 
باليسير منها على الكثير, 
(۸4) فصل 
ثم قال #وفی آنفسکم فلا تبصرون [۲۱] لما کان آقرب 
الأشياء إلى الإنسان نفسه دعاه خحالقه وبارثه ومصورهء رفاطره 
من قطرة ماء إلى التبصرء والتفكر في نفسه . فإذا تفكر 
الإنسان فى نفسه استنارت له ايات الربوبية » وسطعت له أنوار 
اليقين» واضمحلت عله غمرات الشك والريب» وانقشعت 
عنه ظلمات الجهل . فإنه إذا نظر فى نقسه وجد اثار التدبير 
فيه قائمات» وأدلة التوحيد على ربه ناطقات» شاهدة 
لمدبره» دالة عليه» مرشدة إليه؛ إذا يجده مكونا من قطرة 
ماء : لحوما منضدة» وعظاما مركبة» وأوصالا متعددة» مأسورة 
مشددة حال العروق والأعصاب» قد قمطت وشدت؛ 
وجمعت بجلد متين» مشتمل على ثلاثمائة وستين مصلا ما 
بين كبير وصغير» ونخين ودقیق » ومستطيل ومست دير 


ومستقيم ومنحن» وشدت هذه الأوصسال يشلالمائة وستين 
عرقا؛ للاتصال والانفصال والقبض والسط > والمد 
والضم » والصنائع والكتابة . 

وجعل فيه تسعة أبواب : فبابان للسمع» وبابان للبصر 
وبابان للشم » وبابان للكلام والطعام والشراب والتنفس وبابان 
لخروج الفضلات التى يؤذيه احتباسها. وجعل داخحل بابى 
السمع مرا قاتلاء لئلا تلج فيها دابة تخلص إلى الدماغ 
فتؤذيه . وجعل داخل بابى البصر مالحاء لقلا تديب الحرارة 
الدائمة ماهناك من الشحم. وجعل داخل باب الطعام 
والشراب حلواء لیسیغ به ما یأکله ویشربه . فلا يتتخص به لو 
کان مرا آو مالحا . 

وجعل له مصباحين من نور كالسراج المضىء؛ مركبين 
فی آعلى مكان منه» وفى أشرف عضو من أعضائه» طليعة 
له. ورک هلا النور فى جزء صغير جداً يبصر به السماأء 
رالارض وما بینهما»؛ وغشاه بسبع طبقات وثلاث رطوبات»› 
بعضها فوق بعض» حمأية له وصيانة وحراسة. وجعل على 
محله غلقا بمصراعين آعلا وآسفل » ورکب فی ذيل 
المصراعين أهدابا من الشعر وقاية العين» وزينة وجمالا. 
رجعل فوق ذلك كله حاجبين من الشعر» يحجبان ألعين من 
العرق النازل. ويتلقيان عنهاما ينصب من هناك. وجعل 
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واحد من الرطوبات مقدارا مخصوصاء لو زاد على ذلك أو 
نقص منه لاحتلت المنافع والمصالح المطلوبة. وجعل هذا 
اللور الباصر فى قدر عدسة . ثم أظهر فى تلك العدسة صورة 
السماء والأرض» والشمس والقمر والنجرم؛ والجبال» 
والعالم العلوى والسفلى» مع اتساع أطرافه» وتباعد أقطاره . 
واقتضت حکمته سہحانه آن جعل فیها بیاضا وسوادا» وجعل 
الرة الباصرة فى السواد» وجعل اليياض مستقرا لها ومسكناء 
وزين كلا منهما بالآنعر. وجعل الحدقة مصونة بالاجفان 
والحواجب كما تقدم» والحواجب بالأهداب» وجعلها 
سوداء» إذ لو كانت بيضاء لتفرق الور الباصء» فضعف 
الإدراك» فإن السواد يجمع البصر؛ ويمنع من تفرق النور 
البباصر. وخلق سبحانه لتحريك الحدفة وتقليبها أربعا 


وعشرين عضلة » لو نقصت عضلة واحدة لحتل أمر العين . 


الذاريات (سورة د) 


ولما كانت العين كالمرآةء التى إنما تنطبم فيها الصور إذا 
كائت فى غاية الصقالة والصفاءء وجعل سبحانه هده 
الاأجفان متحركة جدا بالطيع إلى الانطباق » من غير تكلف ٠‏ 
لتبقى هذه المراة ثقية صافية من جميع الكدورات . ولهذا لما 
لم يخلق لعين الذبابة أجفانا فإنها لأ تزال تراها نظف عينها 
بيدها من اثار الغبار والكدورات . 

. فصل‎ )۸٩( 

وکما جعل سبحاله العینيس مؤديتين للقلب ما يريانه› 
فيوصلانه إليه كما ترياه جعلهما مراتين للقلب» يظهر فيهما 
ماهو مودع فيه من الحب والبغض» والخير والشرء والبلادة 
والفطنة» والزيغ والاستقامة . فيستدل بأحوال العين على 
أحوال القلب» وهو أحد أنواع الغراسة الثلاثة : وهى فراسة 
العين» وفراسة الأذن» وفراسة القلب فالعين مراة للقلب› 
وطليعة ورسول . ومن عجيب أمرها آنها من ألطف الأعضاء. 
وأيعدها تأثرا بالحر والبرد» على أن إلأذن على صلابتها 
وغلظها لتتأثر بهما أكشر من تأثر العين على لطافتها . وليس 
ذلك بسب الغطاء الذى عليها من الأجفان؛ فإنها لو كانت 
منفتحة لم تتأثر بذلك تأثر الأعضاء اللطيفة . 

)فصل . 

ومن ذلك : الأذنان» شقهما تبارك وتعالى فى جانبى 
الوجه»ء وأودعهما من الرطوبة ما يكون معينا على إدراك 
السمع . وأودعهما القوة السمعية . وجعل سبحانه فى هله 
الصدفة الحرافات واعوجاجات» لتطول المسافة قليااء غلا 
يصل الهواء إلأ بعد انكسار حدته فلا يصدمها وهلة وأحدة» 
فيؤذيها. وأيضا لغلا يفجأها الداخل إليها من الدبيب 
والحشرات بل إذا دخل إلى عرجة من تلك الانعطافات 
وقف هناك فسهل إخراجه. ا 

وكانت العينان فى وسط الوجه وإلأذنان فى جانبيه» لان 
العينين محل الملاحة والزينة والجمال» وهما بمترلة النور 
الڏى يمشى بين يدى الإنسان» وأما الأذنان فكان جعلهما فى 
الجانبين کون إدراكهما أما خلف الإنسان» وأمامه» وعن 
يمينه» وعن شماله سواء . فتأتى المسموعات إليهما على نسبة 
واحدة وحلقت العيلان بغطاءء والاأذنان بغير غغطاء. وهذا 
فى غاية الحكمة . إذا لو كان للأذنين غطاء لمنع الغطاء إدراك 


الصوت» فلا يحصل إلا بعد ارتفاع الغطاء» والصوت عرضر 
لإئبات له فکان يزول قبل كشف الغطاء» بحلا ما ترا العير 
فإنه أجسام وأعراض لا تزول بما بين كشف الغطاء وفتح 
العين. وجعل سبحانه الأذن عضرا غضروفيا ليس بلحم 
مسترخ» ولا عظم صلب» بل هى بين الصاابة واللين » فنقبل 
بلينهاء وتحفظ بصلابتها» ولا تلصدع انصداع العظام» وا 
تتأثر بالحر والبرد» والشمس والسموم تأثر اللحم. إذ 
المصلحة فى بروزها لتتلقى ما يرد عليها من الأصوات وأخبار. 

(۸۷) فصل . 

ومن ذلك الأنف؛ نصبه سبحانه فى وسط الوجه قائما 
معتدلاء فى أحسن شكل وأوفقه للمنفحة» وأودعه حاسة 
الشم» التى يدرك بها الروائح وأنواعهاء وكيفياتهاء ومنافعها 
ومضارها. ويستدل بها على مضار الأغذية والأدوية» 
ومنافعها . وأيضا فإنه يستنشق بالمنخرين الهراء البارد الرطب» 
فيؤديه إلى القلب» فيتروح به» فيستغلى بذلك عن فتح الفم 
أبدا. وجعل تجويفه بقدر الحاجة» فلم پوسعه عن ذلك› 
فیدخله هواء کثیر» ولم یضیقه فلا یدخله من الهواء ما یکفیه 
وجعل ذلك التجويف مستطيلا» لينحصر فيه الهواء» وينكسر 
برده وحدته قبل أن يصل إلى الدماغ . فلولا ذلك لصدمه 
بحدته وفونه . 

والهواء الذى يستنشقه الأنف ينقسم شطرين: شطرا 
بصعد إلى الدماغ» وشطرا ينزل إلى الرثة» وهو من الات 
النطق» فإن له إعانة على تقطيع الحروف . وکما أن تجو يغه 
جعل لاستنشاق الهراء» فإنه جعل مصبا لفضلات الدماغ. 
تنحدر منه فى تلك القصبة» فيخرح › فيستريح الدماع. 
ولذلك جعل عليها ستراء ولم يجعلها بارزة تستقحها 
العيون. وجعل فيها تجويفا. فإنه قد يتسد أحدهماء أو 
يعرض له أفة تمنعه من الإدراك والاستنشاق» فيبقى التجو يف 
الثانى نائيا عنه يعمل عمله» كما اقتضت الحكمة مثل ذلك 
فى العينين . . 

ثم تأمل الهواء الندى يستيشقه الأنف»؛ كيف يدحله أولا 
من المنخرين» وينكسر برده هناك» ثم يصل إلى الحلق؛ 
فيعتدل مزاجه هناك . ثم يصل إلى الرئة آلطف ما يكون. ثم 
بعثه الرئة إلى القلب» فيروح عن الحرارة الغريزية التى فبه. 


الذداريات (سورةء) 


ف 


ثم ينف من القلب إلى العروق المتحركة» ويبلغ إلى أقاصى 
أطراف البدن . ثم إذا سخن فى الباطن وخرج عن حد الانتفاع 
رح عن تلا الأقاصى إلى البدن» م إلى الرثة» د ثم إلى 
الحلقوم» ثم إلى المنخرين خارجاء فيخرح منهما ويعود 
عوضه هواء بارد نافع » والنفس الواحد من أنفاس العبد إنما 
يتم بمجمرع هذه الأمور والقوى » والأفعال. وهو له فى اليوم 
والليلة . أربعىة وعشرون ألف نفس» لله فى كل نفس عدة 
نعم» فد وففت على القليل منهاء فما ظنك بما وراء التنفس 
من الأعضاء» والقوى » ومنافعها » وتمام النعمة بها؟ . 

(۸۸) قصل . 

وأا الفم فمحل العجائب» وباب الطعام» والشراب› 
رالافس» والكلام» ومسكن اللسان الشاطق الذى هو الة 
العلوم» وترجمان القلي»› ورسوله المژدی عنه. 

ولما كان القلب ملك البدنء ومعدنا للحرارة الغريزية› 
فإذا دحل الهواء البارد وصل إليه فاعتدلت حرارته وبقى هنالك 
ساعة فسخن واحترق › فاحتاج القلب إلى دفعه وإخراجه. 
فجعل أحكم الحاكمين إخراجه سببا لحدوث الصوت فى 
الحنجرة» والحنك» واللسان» والشفتين» والأستان مقاطع 
ومخارج مختلفة» وبسبب اختلافها تميزت الحروف بعضها 
عن بعض ثم آلهم العبد تركب تلك الحروف ليؤدى بها عن 
القلب مايأمر به. 

فمأمل الحكمة الباهرة حيث لم يضم سبحانه ذلك 
المستغنى عنه المحتاج إلى دفعه وإخراجه» بل جعل فيه إذا 
استخنى عنه متفعة ومصلحة هى من أكمل المنافع 
والمصالح . فإن المقصدد الأصلى من الشس هر اتصال 
الريح البارد إلى القلب . فأما إحراج النفس فهو جار مجرى 
دفع القضلة الفاسدة. فصرف ذلك سبعحانه» إلى رعاية 
مصلحة وملفعة تة أخرى > وجعله ب سیا با للاصوات والحروف 
والكلام. 

قالت المؤلفة : نحرص فى تدريسنا لعلم الأصوات غلى 
اراز هذه المعجزة الإلهية» وذلك فى مجال ربط الخلوم 
العقلية بالدين أه. 

ماله انه جل الاجر مختلنة الأشكال: فی 
الضيق» والسعة» والخشونة» والمسلاسة». لتختلف الأصرات 


باحتلافها. فلا یتشابه صوتان: کما لا تتشابه صورتان . وهذا 
من أظهر الأدلة. فإن هدا الالحتلاف __ الدى بين الصور 
والأصوات على کٹرتها وتعددها فقلما يشتبه صورتان أو صوتان 
ليس فى الطبيعة ما يقتضيه . وإنماهو صنم الله الذى أتقن 
کل شىء وأحشن کل شىء حلقه. فتسارك الله رب 
العالمين» وأحسن الخالقين . فميز سبحانه بين الأشخاص 
بما يدركه السمع والبصر. 

(4۹فصل. ۰ 

وأودع اللسان من المنافع منفعة الكلام _ وهى أعظمها۔ 
ومنفعة الدوق والإدراك» وجعله دليلا على أعتدال مزاج 
القلب وانحرافه» کما جعله دلیلا على استقامته واعوجاجه 
فشرى الطبيب يستدل بما يبدو للبصر على اللسان. من 
الخشسونة» والملاسة» والبياض والحمرة» والتشقق 
وغيره »على حال القلب والمزاج . ومو دليل فوى على أحوال 
المعدة والأمعاء » كما يستدل السامع يما يبدو عليه من الكلام 
على ما فى القلب» فيبدو عليه صححة القلب وفساده معنى 
وصورة. 

(4۰) فصل . 

وجعل سبحانه اللساك عضرا لحمياء للا عظم فيه ولا 

عصب» لتسهل حركته . ولهذا لا تنجد فى الأعضاء من لا 

یکترت بک بكثرة الحركة سواه فان ای عضو من الأعضاء إذا حركته 
كسا تحرك اللسان لم يطق ذلك» ولم يلبث أن يرل وياد 
إلى السكون إلا اللسسان» وأيضا فإنه من أعدل الأعضاء 
وألملفهاء وهو فى الأعضاء بمنزلة رسول الملك ونائه. 
فمزاجه من أعدل أمزجة البدن ويحتاج إلى تیش وبہط» 
وحركة في أقاصى الفم وجوانبه . فلو كان فيه عظام لم يتهيأً منه 
ذلك» ولم يتهياً منه الكلام التام ولا الذوق التام ... 

)فصل . 

وجعل سبحانه على اللسان غاقين : : أحدهما الأسنان» 
والثانى الفم وجعل حخركته اختيارية .. وجعل على العين غطاء 
واحدا, ولم يجعل على الأذن غطاء. وذلك لخطر اللسان 
وشرفه» وخحطر حركاته» وكونه فى الم بمنزلة القلب فى 
الصدر. وذلك من الاطائف . فإن افة الكلام أكشر من أفة 


النظرء وآفة النظر أكثر من آفة السمع . فجعل للأكثر آفات 
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طبقين» وللمتوسط طبقاء وجعسسل الأقل فة بلا 
(۹۲) فصلل 


وجعل سبحانه الفم أكثر الأعضاء رطوبة » والريق يتحلل 


إليه دائما لا يغارقه . وجعله حلوا لا مالحا کماء العين؛ ولا مرا 
کالذی فی الآذن» ولا عفنا کالذی فی الانف› بل ہو آعذب 
مياه البدن وأحلاها. حكمة بالغة. فإن الطعام والشراب 
. يخالطه» بل هو الذى يحيل الطعم ويمتزج به امتزاج العجين 
بالماء . فلولا أنه حلو لماالتذ اللإنسان» بل ولا الحيوان» 
بطعام ولا شراب ولا ساغه إلا على كره وتنغيص . ولما كان 
كثير من الطعام لا يمكن تحوله إلا بعد طبخه» جعل الرب 
تعالى له اله للتقطيع والتفصيل» والة للطحن . فجعل الة 
القطع - وهى الثنايا وما يليها حادة الرؤرس ليسهل بها القطع - 
وجعل النواجذ وما يليها من الأضراس مسطحة الرءرس› 
عصريضة › ليتأتى بها الطعحن» ونظمها أحسن نظام كاللؤلز 
المنظم فى سلك؛ وجعلها من الجانب الأعلى والأسفل › 
ليتأتى بها القطع والطحن . وجعلها من الجانب الايمن 
والايسر إذ ريما كانت إحدى الالتين› أو تعطلت أو عرض 
لها عارض . فينتقل إلى الآلة الأتحرى . وأيضا لو كان العمل 
على جانب واحد دائما أوشك أن يتعطل و يضعف. 

وتأمل كيف آنبتها سبحانه من نفس اللحم» وتخرج من 
خلاله نابعةء کماً ينبت الزرع فى الارض› ولم يکسها سبحانه 
لحماء كساثر العظام سواهاء إذ لو كساها اللحم لتعطلت 
المنفعة المقصودة ولما كانت العظام محتاجة إلى لحم 
يكسوها ويحفظهاء ويتلقى عنها الحرارة واأبرد» و بحفظ 
عليها رطوبتهاء لم تكمل مصلحة الحيوان إلا بهذه الكسوة» 
هى المكتسبة العارية لتمام المنفعة بذلك . ولما كانت اله 
القطع والكسر والطحن لم تنشأً مع الطفل من أول نشأته - 
عتها بالرضاع» وأعطيها رقت حاجته إليها. وفيه حكمة 
أخری»› وهی آنه لو شات معه من حین يولد لأضرت بحلة 
التدى إذ لا عمقل له يحرزه عن عضها: فکانت الام تمتنع من 


ومن عجيب آمسرها الاتفاق والموالاة التى بينهىا وبين 
المعدةء فإنه يسلم إليها الشىء اليابس والصلب فتطحنه» ثم 
تسمه إلى اللسان فيعجنه . ثم اللسان يسلمه إلى الحلق 
فيوصله إلى المعدة فتنضجه وتطبخه . ثم يرسل إليها مضه 
معلومها المقدر لها. فإذا عجزت عن فطع شىء وطحنه 
عجرت المعدة عن إنضاجه وطبخه . وإدا کلت الاسنان كلت 
اأمعدة» وإذا ضعفت ضعفت . 

وهی تصحب الإنسان وتخدمه ما لم رها فادذا وقعت 
عبنه عليها فارقته الايد . 

(كأن الشيخ المؤلف رحمه الله يريد الرؤية التى تكون 
بخلعها عن موضعها لا التى تكون بالمراة مثلا) . وهی سلاح 
ومنشار» وسكين » وروح وزينة» وفيهأ منافع ومصالح غير 
هده (التسان/ .)۱۹٦1-۱۷٤‏ 

ويلخص صاحب ألفية التفسير المعانی الت وردت فى 
سورة الذاريات فى هذه الأبيات وقد احتفظنا بأرقام الابيات 


کما وردت فى النص . ) 
وقد أقسم المسول ى كثيرا مؤكدا 
على أن بعث الخل قات بلامزرا 
1_ولكنهم رفم الأدلة أوردت 
کصخس راصم لیس يسمع أو يسسرى 


۲-_ یخسوفهم حیسا وحیشا عقیسه 
بقص عليهم شوم من کان أنكرا 
۳ س ادوا وما عادو! لإصاداح حالهم 
فلست ترى إلا العتاد مسيطرا 
(ألفية التفسير / 0۷ ؛ 0۸). 
آما ما ورد عن رس المصحف فقد جاء فى المقنع٠‏ عن 
سورة الذاريات مايلى: ٠‏ 
١‏ ما حذفت منه الألف اختصارا: #ففالوا سلما قال 
سل‰[‹۲]. 
٠‏ ۲ ما حذفت منه الياء اجتزاء بكسر ما قبلها منها : 
لإليعبدون)[٦٠]‏ 
أن يطعمون۷14٥]‏ _ 
$ فلايستعجلون‰ ۹1 0] 


الذاريات (سورة ء) 


۳ اتباث الباء زاثدة أو لمعنى : #والسماء بنينها بأبرد# 
]¥[ 

يوم ھم . 

فال أبو حفص الخراز لأيوم هم مقطوع حرفان ليس فى 
القران غيرهما : فى غافر بوم مم برزون# »]۱١[‏ وفی 
الذاريات #يوم هم على النار يفتنون» ]١٠١[‏ 
لإوالسماء بئینها بأیید) ]٤۷[‏ بياءين (المقنع / ۲۳ ٠۳ ٠٤١‏ 
(AF LA‏ 

أما عن رسم المصحف العثمانى بالنسبة لسورة الذاريات 

فيسئلون) [۱۲] بغير ألف 

ايوم هم 1۱۳14 مقطوع . 

بايد ٤۷14‏ ] بيائین . 

(موجز كتاب التقريب / ۸۳). 

اا عن القراءات السبح اة لسورة الذاريأاثٹ فقیل آوردها 
ابن مجاهد كما يى : 

| - قوله تعالى : (إنه لحق مثلّ ما أنكم تنطقسون» 
[YT‏ 

قرأ ابن كثير وناضع وأبو عمرو وابن عامر وحفص عن 

عراصم : (مثل ما) نبا . 

وقراً عاصم فی روایة آبی بكر وحمزة والکساف (مٹل ما) 
بالرفع. 

-قوله تعالى : إفآخذتهم الصعفة4[٤٤].‏ 

قرأ الكسائى وحده : (أخذتهِمٌ الصقعة) [بغير ألف] 

وقراً الباقون : (الصعقة) بالف . 
۳ واختلفوا فی كسر الميم وفتحها من قوله تعالی : 
لوقوم نوح من قبل) ..]٤٩[‏ 

فقراً اہن کثير ونافع ابن ¿ عسامر وعاصم (وقوم ري 
يالنصب. 

وقراً أبو عمرو وحمزة ت والکساثی ا ک0 

[ياءات الإضافة]. ‏ 


EN 


فى السورة ياء إضافة : #إنى لكم€ ]٠١[‏ و لإنى لكمي 
[۱ ۵] لا احتلاف فی إسکانیما. 

وفی هذه السورة رار" باء ابت مصذوقة : 

#ليعبدون¥[01]. 

.]٥۷[ #يطعمون‎ 

نلا يستىجلون¢[04]. 

(كتاب السبعة فی القراءات / .)1٠۹‏ 

قال الإمام الشاطبى رحمه الله فى مثظومته المعروفة 
يألشاطبية : 

وفى الصعقة اقصر مسشكن الحين (ر) ويا 

وقوم بخفض الميم (ش) رف (ح) سملا 

(متن حرز الامانی ر ۱۸۳). 

ويشرح الإمام أب شامة البيت ورقمه ٠٠٤١‏ فى المنظومة » 
فقول : 

هل تقييد لمالفط به ء فالقصر حذف الألف من 
الاعقة» وفى قوله مسن العين نظر؛ وصوابه مسکن 
الكسس فإن الإسكان المطدق ضده الفتح » علی ما تقرر فی 
الخطبة وغيرهاء فما وقع ذلك إلا سهواعما التزمه 
باصطلاحه» إن قبل الصعقة لا کسر فيها» كيف يقول مسكن 
الكس قلت: وكذلك لابد فيهاء فكيف قال افص إنما 
ذلك باعتبار القراءة الاثعرى» آى اسكن فى موضع الكسر 
ولم يتعرض الشيخ لھذا فی شرحه اولاء ثم فی انحر عمره زاد 
فی شرحه نکتا فی مواضع هذا منهاء قال : قوله مسكن العين 
أراد به عين الفعل کما قال لا عين راجع› وهذا زيأدة إغراب 
فى البيت » وغير معخلص من الإشكال» والصاعقة اسم التازلة 
والصعقة مصدر صعقتهم» فقوله فأخذتهم الصعقة كما قال - 
أحذتهم الصيحة - قال أبو على : قيل إن الصعقة مثل الزجرةء 
وار المسوت لدی کون عن الم مق قوله : وٹوم ٠‏ یرید 


#وفی موسی) عطف على وکنا فهاآ آ ی وفی م ) 
وفی عاد» وفی مود وقوم نوج آيات وائنصب على : وأهلكتا 

قوم نوج أو وأذكر قوم لوح وائقضى النظم لما فى الذاريات ؛ 
ٹم شرع فی حروف والطور (إبراز المعانى / 4 1 


الذاريات (سورةء) 


وفى المصادر التى تتناول القراءات العشر جاء ما يلى : 

| قال ابن الجزرى عن الزوائد فى سورة الذاريات: 
لزوائد شلات : ليمبدون) ]0٦[‏ » «يطعمون) ۷1 
#يستعجلون# [4 10[ آثبتها فى الحالين بعقوب (تقريب النشر | 


{1Y7 
ذكر الإمام ابن مهران الأصبهانى الإمالة فى سورة‎ - ۲ 


#والذاربات ذروا# [١]ء‏ #فالحاملات وقرا# [۲] 
#فالحاریات يسرا# [۳] يميل ذلك کله شیئا قليلاء والذال 
أقلها» والجيم أشبعها والله أعلم . 

#اخذین# ]۱١[‏ قليلاء #للائل ۱۹1#[ قليلا. 

لفتعم) » #الماهدون# ]٤۸[‏ قليلا و إن كان رفعاء 
وإلله أعلم (الغاية فى القراءات العشر/ .)٤١١‏ 

وأما عن القراءات الشاذة فد اكتفينا بذكر المصنفات فيها 
فى ثبت المراجع . 

وآما من حيث أنوإع الوقف : التام» والكافى» والحسنء 
والقبيح فى سورة الذاريات فيبينها الإمام أبو عمرو الدانى على 
انحو التالى : ) 

جواب القسم #إنما توعدون لصادق) ]٩[‏ فلا وقف 
دونه » #وإن الدين لواقم ]٦[‏ تام ومثله #من نك ۹1] 
يوم الدين [۲۲] كاف» ومثله #إيفتنون» [1T]‏ 
لیستعجلون# ]۱٤[‏ تام» وقال یعقوب کانوا قلیلا» [۱۷] 
تام وهو قول الضحاك والمعنى» كان عددهم قليلاء والاية 
دالة على قلة نومهم› لا على قلة عددهم» والمعنى » كان 
هجوعهم أى نومهم قليلاء وبذلك ڄاء التفسير» حدثنا محمد 
اہن عبد الله قال : حدٹنا بی قال : حدٹنا علی قال : حدٹنا آہو 
داود قال : حدثنا یحیی ہن سلام فی قرله تعالی : کانوا قلیلا 
من الليل ما يهجحعون# قال تفسير الحسن يقول » كانوا لا 
ینامون منه إلا قلیلا رالمحروم# [۱۹] کاف» ومثله ٣وی‏ 
أنفسكم) [ينطقون) تام» وكذلك اخحر كل قصة فيها «إقالوا 
سلاا ]۲١[‏ کاف» ومثله قال سلام# قال ربك 1۳۰14 
تام» ورأس الاية أتم . #العذاب الأليم#- ۴۷ - أتم والفواصل 
بعد كافية . #وقوم نوح من قبل ]٤٩[‏ کاف» ومثله بيد 4 
أ بقوه» *قوما فاسقین) ]٤5[‏ تام» ومثلهتذکرون ۹14 ]٤‏ 


۲ 


ل سس 


لإنذیر مبین ]٥ ١1‏ الأول تام . #نذير مين ۱14# ١٥ل‏ كذلك 4 
تام أى. الأمر كذلك #أتواصوا به# ]٥۳[‏ كاف 
(طاغون#[۳٥]‏ تام ومثله #المؤمنون) ]٥٥[‏ ومثله *لأن 
يطعمون# ]٥۷[‏ ورؤوس الآى قبل كافية وبعد تامة (المكتفى / 
(٦‏ . 

(سعادة الندارين فى بيان وعد آى معجز الثقلين ‏ الشيخ مبحمد بن 
على بن خلف الحسينى الشهير بالحداد / ۷٦ء‏ والإتقان فى علوم القران 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ۲/ ۰۲١۹‏ وتيسير الوصول 
إلى جامع الأصول لاإمام ابن الديبع الشیباتی ١‏ / ١۷ء‏ وبصائر ذوى 
التمییر للإمام الفیروزابادی۔ تحقيق الأستاذ محمد على النجار ۱/ ٤۳۹‏ 
٠ ٠‏ وتناسق الدرر فى تتاسب السور للحمام جلال الدين عبد الرحمن 
السيوطى - دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد عطا/ ۰۱۱۸ وأسباب النرول 
(لباب التقول فى أسباب النزول) لجلال الدين عبد الرحمن بن آبى بكر 
السيوطى - تحقيق وتعليق الأستاذ قرنى أبى عميرة / ۲۵۷ والأئموذج 
الجليل فى أسئلة رأجوبة من غرائب التنزيل للإمام محمد بن بى بكر بن 
عہد القادر الرازى - تحقيق الشيخ إبراهيم عطوة عوض وجماعة من علماء 
مجلة الأزهر » هدية معجلة الأزهر. جمادى الالحرة ٠٤١ ٠‏ ه/ ٤۵١ / ٥‏ 
٥‏ ومسائل الرازى وأجوبتها من غرائب آى التسزيل للمحقق نفسه / 
۳۴۷-٤‏ ودفم إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب س فضيلة الشيخ 
محمد الأمين الجكلى الشنقيطى / ۲۷١‏ ونواسخ القرآن للحافظ جمال 
الدين أبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزی / »۲۳١ ٠۲۲۰‏ وجواهر القرآن 
ودرره لعحجة الإسلام آیی حامد الخزالی / ۱۳١۱ء‏ ١٦١۱ء‏ والتیان فى أقسام 
القرآن لابن قيم الجوزية _ صححه وعلق عليه فضبيلة الشيخ طه يوسف 
شاهين / 1۹1-٠۷٤‏ وآلفية التفسير - حسين على دحلى / ۵۷ 0۸۰ ؛ 
والمقنع في رسم مصاحف الامصار لاومام آبی عمرو الدانی / ۲۳ ٤١‏ 
۳ ۰۸۰ ۰۹۳ وموجز كتاب التقريب فى رسم المصحف ليوسقف بن 
محمود الخوارزمی - تحقيق عبد الرحمن آلوجى / ۸۳١‏ وكتاب السبعة فى 
القراءات لابن ماهد تحقیق د شوقی ضیف / ۰٦۰۹‏ ومتن حرز 
الأمانى ووجه التهانى المعروف بالشاطبية للإمام الشاطبى / ۰۱۸۲ وإبراز 
المعائى من حرز الأمانى فى القراءات السبع لاإمام الشاطبیى ۰ للام آبى 
شامة - تحقيق وتقديم وضبط إبراهيم عطوة عوض / 1۸۹ 1۹٠‏ 
وتقريب الثشر فى القراءات العشر لابن الجزرى - تحقيق وتقديم إبراهيم 
عطوة عوض / ٨1۷١‏ والخاية فى القراءات العشر للحافظ ابن مهران 
الأصبهائی . تشديم د. أحمد علم الدين رمضان الجندى و د. مصطفى 
مسلمء دراسة وتحقيق محمد غباث الجتباز / ١۷ء‏ والمكتفى فى 


الذاكر (زاويهء) 


الرقف والابتدا لأبى عمرو الدانى - دراسة وتحقيق جايد زيدان مخلف / 
1 . انظر أيضا المبسوط فى القراءات العشر لابن مهران الأصبهانى ‏ 
تحقيق سبیع حمزة حاکمی / 4۱۵ ؛ ومختصر فی شواذ القران من كتاب 
الہدیع لابن خالنویه» عنی بلشره ج برجشتراس / ٠٤١‏ والقراءات 
الشاذة وتوجيهها من لغة المرب عبد الفاح القاضى / ۸۵ ١۸؛‏ 
والتيسير فى القراءات السبع لاح مام أبى عمرر ادان عنى تجح 
آوتوبرتزل / ٠۲٠۳‏ وسراج القارئ المبتدى ونذكار المقرى المنتهى لابن 
القاصح العذرى / ۳۵۸ والمحتسب فى تببيين وجوه شواذ القراءات 
والإإيضاح عنها لابن جنى - بتحقيق على النجدى اصف ود. عبد الحليم 
النجار ود. عبد الفتاح إسماعيل شلبى ۲/ ٤٠۸‏ والجامع لما يحتاج إليه 
من رسم المصحف لابن وثیق الاندلسی - تحقيق د. غائم قدورى | 
٠‏ وأسرار التکرار فی القرآن (البرهان فی توجیه متشابه ألقرآن لما فيه 
من العحجة والبيان) لتاج القراء محمود بن حمزة بن نصر الكرمانى - دراسه 
وتحقق عبد القادر أحمدعطا/ ۱۹7) . 

ملاحظة: الصور المصاحبة لهذ المادة أخحذت من 
الأمصادر التالية : 

| س صورة سورة الذأريات بالخط المغربى آخحذت من 
كتاب «التربية الإسلامية) المقرر على السنة الثامنة من التعليم 
الأساسى بالمملكة المغرية/ 01٥١‏ 

۲ صورةالاية ۲ من سورة الذار يسات ألحذت من 
الموسرعة الجامعة للخط العربى - كتبها محمد حداد/ ۳۷. 

٣‏ صورة الآبة 0۸ من سورة الذاريات أحذت من كناب 
بدائع الخط العربى - ناجى زين الدين المصرف» شكل 
٦‏ 

# الد كر (زاو ية :)١‏ 

ذكرها على مبارك فى الزوايا وقال عنها : 

هذه الزاوية كانت بجوار حمام الدود بشارع السيوفية 
أحذها شارع محمد على» ركان بها ضريح الشيخ تاج الدين 
الذاكر. 

قال الشعرانی : كان الشيخ تاج الدين وجهه يضىء من 
نور قلبه ذا سمت حسن وأخحلاق جميلة» وکان یغرش زاویته 
اليد للأسود ئلا يسمح وقع أقدامهم إذا مشوا ويقول : حصرة 
الفقراء من حضرة الحق لا ينبغى أن يكون فيها علو صوت ولا 
سس » وکان أصحابه قى غاة الكمال وكان كثير الشقاعات 


ڌال اد 


عند الأمراء . مات رضى الله عنه سنة نيف وعشرين وتسعمائة 
ردفن بزاو ته انتهی ولم يبق لقبره الان آثر. 
(الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مارك )۷١ ۶/١‏ . 
# وال إت: 
عن أحكام ذال إذ يمول الإمام الشاطبى فى منظومته : 
| نعم إذ (ت) مشت (ز) ینب (ص) ال (د) لها 
(سامى (ج) سمال واصلا من توصلا 
۲ فإظهارها (آ) جری (د) وام ()سسيمها 
وأظهر (ر) يا ( ق )وله واصف ( ج )سلا 
وأدغم (ضاكاواصل (ت )سوم (داره 
وأدضم (مست)سولى وسجسده (د )ائم ولا 
(متن حرو الأمانى / .)٥١‏ 
ويشرح الشيخ على محمد الضباع الأبيات فيقول : 
احتلموا فى إدغامها و إظهارها عند ستة أحرف وهى حروف 
تجد وحروف الصفیر وهی الصاد والزای والسین نحو إذ تيراً إذ 
جاءوكم ۔_ إذ دلوا إذ سمعتموه ‏ إذ صرفنا إذ زين ؛ 
فأظهرها عند الستة الحرميان وعاصم وأدغمها فيهن آبو عمرو 
وهشام وأظهرها الكسائى رخلاد عند الجيم خاصة وأدغماها 
قى الخمسة الباقية وأدغمها خلف فى التاء والسدال وأظهرها 
عند الأر بعة الباقية وأدغمها ابن ذكران فى ادال خحاصة 
وأظهرها عند اللخمسة الباقية (تقريب الضع فى القسراءات السبع / 
ت 
کما پشرح الأيات الإمام ابن الق اصع ويذكر أسماء القراء 
الذين وردت رموزهم فيها» وهى الموضرعة بين أقواس فقول : 
الست الأول : 
كأن الناظم رحمه الله قدر أن مستدعيا استدعى منه الوفاء 
بما وعده فی قله سأذکر آلفاظا فقال مجیبا له نعم ثم اتی بإذ 
وحروفها الستة فى بيت على ما وعد به وحروف إذ الستة هى 
أوائل الكلم الست التی تلی إذ وهی التاء من تمشت والسراى 
من زيلب والصاد من صال والدال من دلها والسین من سمیى 
والجيم من جمال» وأمثلتها على الترتيب فالتاء إذ تبرأً إذ تخلق 
ونحوه والزاى إذ زين وإذ زاغت ليس غيرهما والصاد وإذ 
صرفنا ولا ثانى لها والدال إذ دخلو! بالحجر وص والذاريات 


{YT 


E 


وإذ دخلت جنتك ليس غيرها والسين لولا إذ سمعتموه ظن 
ولولا إذ سمعتموه قلتم ليس غيرهما والجيم وإذ جعلنا وإذ 
جاءتهم ونحوه والواو فی قوله واصلا فاصلة وما بعدها تمم به 
البيت وصال بمعنى استطال والدل: السدلال» والسمى : 
الرفيع . 

البہت الثائى : 

أحير أن المشار إليهم بالهمزة والدال والنون فى قوله أجرى 
دوام نسيمها وهم .نافع وابن كثير وعاصم أظهروا ذال إذ عند 
حروفها الستة وأتى بالرموز مؤخرة لعدم الالتباس» وقوله وأظهر 
ريا إلى آخره. أخبر أن المشار إليهما بالراء والقماف فى قوله 
ريا قوله وهما الكسائى وخلاد أظهرا الذال عند الجيم خاصة 
فتعین لھما الإدغام فی باقی الحروف وآتی ہما شرط من تقديم 
الرمز ثم آتى بالواو ثم آتى بالحرف المختلف فى إدغامه والواو 
فى وأظهر وفى واصف للفصسل» والتسيم : السريح الطيبةء 
والرياء بالقصر. الرائحة الطيبة» وجلا أى كشف . 

الست الثالث : 

أخحبر رحمه ابل أن المشار إليه بالضاد فی قوله ضنکا وهو 

حلف أدغم فى التاء والدال فتعين له الإظهار عند الأربعة 


الباقية ؛ وقوله وأدغم مولى إلى انحر أخحبر أن المشار إليه بالميم . 


من قوله مولی وهو ابن ذکوان آدغم فی الدال فتعین له الإظهار 
عند الخمسة الباقية وتعين لباقی ألقراء وهما او عمرو وهشأم 
إدغام ذال د ی -حروقها ألستة والواو فی وأدغم فی الموضعين 
وفى ولا للفصل والواو فى واصل وفى وجده للفصل بين الرمز 
والحروف المختلف فى إدغامها» والضنك : الضيق» والترم. 
جمع تومة والتومة : خرزة تعمل من الفضة كالدرة والندر 
معروف» والمولى هنا الولى والوجد الخنى والرواية بضم الواو 
وقد تكسر وعليه قرروح من وجدکم» الولا بكسر الواو: 
المثابعة. 
توضیح : القراء فی قصل ذال إذ على ثلاث مراتب : منهم 
من أظهرها عند حروفها الستة وهم نافع وأبن كثير وعاصم 
ومهم من أدغمها فى حروفها الستة وهما أبو عمرو وهشام 
ومنهم من أظهرها عند بعضها وآدغم فی بعضھا وهم الکساتی 
وخلف وحلاد وابن دکوان فأما الكسائى وخلاد فإنهما أظهراها 
عند الجيم وأدغماها فيما بقى» وأما خلف فإنه أدغم فى التاء 
والدال وأظهر علد ما بی وأما ابن ذد کوان فاه أدغم فی الدال 
وأظهر عندما بقی (مراج القاری, المپتدی / .)٩٤ ٩۳‏ ) 


وعن ذال إذ أيضا يقول الإمام ابن الجزرى فى منظرمته : 
إذفى الصفير وتجد أدغم (حسلا) 
(لس )ى وبغير الجيم ( قاض (ر) تلا 
والخلف ضى الدال (م)صيب و (فتى) 
سد وصل الإدغضسام فى دال وتلا 
(طيبة النشر / ۲۵) . 
وعن ذال إذ فى قراءة حمزة يقول الشيخ المتولى فى 
وإذ فى صفير عند خسسلاد ادغمن 
وفى الدال والتافند حمزة أدخسلا 
أمر بإدغسام ذإل إذ فى حروف الصفير الثلاثىة وهی الزاى 
والسين والصاد لخلاد» نحو إذ رين إذ سمعتموه إذ 
صرفناء» كما أمر بإدغام ذال إذ فى الدال والتاء لحمزة نحو إذ 
تأتيهم . 
وقوله : آدخلا ى آدغماء والإدغام لاأجل قرب ذال إذ من 
هذه الحروف فى المخرج (مرشد الأعرة / .)۴١ ۲۴١‏ 
كما جاء هذا البيت فى منظومة ابن برى الموسومة بالنجوم 


الطوالع : 
رإذ لأاحفف الصفي ر أظهرا 
ولح اء جمدت لیس اكکشرا 
(النجوم الطوالع / ۹۷). 


(متن رز ألامانى ووجه التهائي في القراءات السبع للإمام الشاطبى 
1 وتقريب التفع في القراءات السبع الشيخ على محمد الضباع» 
المطبوع فى نفس الكثاب / ٠۵١‏ وسراج القارئ المبتدى وتذكار المقري 
المنتهى لابن القساصح العذرى / ۹۳ » ٩4‏ وطيبة النشر فى القشراءات 
الحشر امام ابن الجزرى- بمراجعة وتحقيق صاحب الفضيلة الشيخ على 
محمد الضباع / ٠٠١‏ ومرشد الأعزة إلى شرح رسالة حمرة نظم الشيخ 
محمد بن أحمد الشهیر بالمتولى _ محمد حافظ براثق» ومحمد سليمان 
صالح - حققه ورأجعه فضيلة الاستاد عبد الفتاح القاضى . الحاج إبراهيم 
مصطى تاج . ططا. الطبعة الأولى ۲٤ / م۱۹1٤ھ ٠۳۸۶‏ 9 
والنجوم الطوالع على الدرر اللرامع فى أصل مقرأ الإمام نافع لاين برى- 
شرح الشيخ سيدى إبراهيم المارغنى المفتى المالكى بالديار التوسية / 
(AA AY‏ . 

انظر : الذال الساكنة. 
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الذال الساكبة 


الد پاب 


0 س 


# الال السا کن : 

للذال الساكنة _ عند التقائها بحرف بعدھا ‏ حكمان: 
الإدغام أو الإظهار . 

- تدغم الذال الساكنة ۔ بلا غنة ‏ إذا جاء بعدها حرف 
الظاء فى موضعين هما: لإذ ظلمتم €[ الزخرف : ۳۹] وتقرا 
«إظّلمت» و #إذ طلموا#[النساء : 14] وتقرأً «إظلمرا ولا 
ثالث لهما فى التتزيل . 
- وتظهر الذال الساكنة عند بقية الأحرف : لقالون وورشس 

إدغام الذال بالتاء فى #اتخذتم» تقراً «اتختم» أينما وقعت› 
وكذلك #اتخذت٭# تقراً (اتخت» فى حین پقرءان اع دت) 
بإظهار الذال . 

أما السدورى فله : إدغام الذال السساكنة من «إذ» عندما 
يليها أى من الحروف الستة: «ت» ج » د» ز» س» ص» 
نحو #إذ ترا [البقرة: ١١۲]ء‏ #إذ جاءوكم# [الأحزاب: 
لإ دخلت4 [الكهىف : ۳۹]ء لوإذزين4 [ 
الأنشال: »]٤۸‏ # |د سمعتموه [النرر: »]1١‏ #وإذ صرفنا# 
[الأحقاف: ۲۹[ رتققرأ كل منها كما يلى اإتبرا»» 
#إجاءوكما؛ اإدحلت»» (وإدين» اإسمحتموها» و إصرفنا) 
کسا آدغم الذال فی التاء فی کل من #عذت# [غافر: ۲۷ 
والدحان: ١]ء‏ و #ئبذتها# [طه : ۹1] › و #أخذت# و 
اتخذت) حیئما وردت إفرادا أو جمعا يقرا كلا منها كما 
یلی : «(عت٤‏ انبتها»» «اخحن٤»‏ «اتخت». 

(حق التلاوة ‏ حسنى شيخ عشمان . مكتبة الاردن . الزرقاء . الطبعة 
التاسحة 1٤١١‏ ه/ 1۹4١‏ م/ ..)11١‏ 

انظر : ذال إذ 

داهب: 

من ألفاظ الجرح . 
) (معجم مصطلحات توثیی الحدیث -د. علی زوین / .)۲١‏ 

انظر مادة «الجرح والتعدیل (علم )۲ فی م۱۲ / ٠٠۹‏ 
٠‏ 
٭ ذاهب الحديث: ‏ 
من ألفاظ الجرح . 
م (معجم مصطلحات توثيق الحدیٹ۔ د . على زوين / .)١١‏ 


انر مادة «(الجسرح والتعمديل (علم ) فی م ۱۲ 
1-۹ 

# دباب؛ 

دباب : بضم الذال المعجمة» وموحدتاان بينهما 
آلف : 

قال ابن إسبحاق فى الحديث عن الخروج لغزوة تبرك : 
وضرب عبد الله بن أبى ومن معه على حدة عسكره أسفل منه» 
نحو ذباب (معجم المعالم الجغرافة / .)٠١١‏ 


یقول الامستاذ شراب : 
وهو جبل أو أكمة بالمدينة يفصل بينها وبين جبل سلع 
تنية الودأع› ادا حرجت من المدينة» و . ية الوداع ‏ 


الشامية ‏ للمتجه إلى تبرك فالاردن ‏ كان ذباب على يمينك 
وسلع على يسارك آقول: مع أن هذا التحديد فى العصر 
الحديف» إلا آذه لا يدل القارئ على المكان . لأن المعالم 
التى كان يظن أنها ثابتة أحذت تزول بفعل الآلات المدمرة» 
حیٿ لا یعرف أحسد من شباب المدينة أين تقع ثنية الوداع» 
لأن الجبلين اللذين كانت تمر الثنية بينهما قد أزيلاء ولم يعد 
المكان يسمى بهذا الاسم» وكانت فى بداية ما يسمى اليوم 
شارع أبى بكر الصديق (سلاطانة)» أما جبل ذباب فهر فى أول 
شارع عثمان بن عفان (العيون) المتفرع من سلطانة . وأكتب 
هذا الكلام وآنا أسكن ملاصقا له» وهو مكسو بالعمائر» ويقع 
ففى حى النصر) بالمدينة (المعالم إالأثيرة/ .)٠١١‏ 

(معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبرية-غانق بن غيث البلادى 
۳١ /‏ والمعالم الأثيرة فى السئة والسيرة- إعداد وتصنيف محمد 
محمد حسن شراب / .)۱۲١‏ 

+ الد باب: 

قال الإمام النووى: الذياب معروف واحدته ذبابة وجمعه 


فى القلة أذبة وفى الكثرة ذبان بكسر الذال وتشديد الباء 


كغراب وأغربة وغربات وقرأد وأقردة وتردان. قال الجوهری قال 
بو عبد يقال أرض مدبة يعت بت تح الميم والذال آی ذات 
ذباب . وقال الضراء أرض مذبوبة كما يقال أرض مرحوشة أى 
ذات وبخش قال الواحدى قال الزجاجى سمى هذا الطائر ذبا 
لکثرة حرکته واضطرابه (تهذيب الأسماء واللغات ٠ (1١۹ /٣‏ 


الذباب 


وقال الراغب الأصفهانى : الذباب يقع على المعروف من 
الحشرات الطائرة وعلى النحل والزنابير ونبحوهما. 

قال إلشاعر: 
نهلا أوان المسرض حي ابه 

زئ ابره والأزرق المتلسس 

وقوله تعالى : #وإن يسلبهم الذباب شيئا# [الحح : ]۷٣‏ 
فهو المعروف» وذباب العين إنسانها سمى به لتصوره بهيثته أو 
لطبران شعاعه طيران الذباب . وذباب السيف تشبيها به فى 
إيذائه» وفلان ذباب إذا كشر التأذى به. وذيبت عن فلان 
طردت عده الذباب. والمذبة ما يطرد به ثم استعير لمجرد 
الدفع فقيل ذبہت عن فلان (المفردات/ ۱۷۷), 

ويرد ذكر الذباب فى مصنفات التراث الإسلامى فى علم 
الحيوان» وعلم الطب» وثى الطب النبوى مما نوضحه فيما 
يلى : 

اما عن علم الحیوان ققد کر القزوینی فی عجائب الوا 
والحشرات وخواص أجزائها فقال : 

ذباب ؛ هى أصناف كثيرة تنولىد من العفونة لم يمخلق لها 
أجفان لصغر حدقتها ومن شأن الأجفان تصقيل الحدقة من 
الغبار فخلق لها يدان يقومان مقام الأجفان» فلهذاترى 
الذباب على الدوام يمسح بيديه حدقتيه » وله خحرطوم يخرجها 
إذا أراد مص الدم ويدخلها إذا روى»ء ولها بطن وفيها يجرى 
الصوت كمايجرى فى العصب من الشخ» ولا يقدر على 
المشى إذ ليس له مفصل ٠‏ وخلق رءوس أرجلها خشنة لقلا 
تنزلسق إذا وقعت على الأشياء الملسة» والذباب يصيد البق 
فلنذلك لا یری البق إلا فى الليل عند سكون الذباب : قال 
الجاحظ : لولا أن الذباب يأكل البق ويطلبما فى زوايا البيت 
لما كان لأهلها فيها قران وإذا أصاب الحيوان جراحة وسقط 
عليها الذیاب فيفضى إلى هلاكها إن لم يكن فى مرضع يصل 
إليه فم الحيوان لأن الذباب إذ وقع على الجراحة ونم عليها 
بتولد من ونيمها الدود» والجراحة إذ تولد فيها الدود أهلكت 
وونيم الذباب على الأئيض أسرد وعلى الأسرد أبيض» وونيمه 
ذو لونين كزرق العصفور فيظهر على كل لون ما يخالفه... 
ومنها صنف يقال له ذباب الحمر كہير جدا لا يقع إلا على 
الحمير وصنف اخر يقال له ذباب الكلاب لا يقع إلا على 


3 


الكلاب» وصنف أخحر يقال له ذباب الأسد لا يقع إلا على 
الأسد» وإذا رأت بالأسد دما أو خدشا لا تنقلع عه حتى 
تهلکه كما ذكرنا فى الذر مم الحية قإنه بهلكها. 

(qo FAL / (عجائی المشلرقات‎ 

وقال المظفر الرسولى نقلا عن عبد الله البيطار صاحب 
الجامع لقوى الأدوية والأغذية» وقد رمز إليه بالرمز «ع٠:‏ 

الذباب ألرانء فلاإبل ذباب» وللبقر ذباب» ولاناس 
ذباب» وأصله دودء وذياب الاس يتولد من الزبل (المعتمد ١‏ / 
AY‏ 

وقال داود الأنطاكى : الذباب : معروف . بتولد حیث تكثر 
الأرواث فيكون دودا آبیض ثم یتخلسق فی دون أسيوع ويشتله 
ابد والحر الشديدان ويهوى الحاو ويفر من الزيت ومن 
العشب الموسوم بقليانس والكافور والزرنيخ وهو أصناف كثيرة 
وأجوده الاأسسود والأزرق منه والأصفر ( تذكرة أولى الألباب ١‏ / 
1 
) وقد بسط القول فيه الكمال الدميرى (انظر ترجمته ترت 
عنوان «الدمیری (كمال الدین )و فى م »)0٤۸-0٤7١ / ١۷‏ 


ونتقله فما یلی مح ما آوردہ ۔ کعادته - من استطرادات مغيدة . 


قال رسحمه اله : 


الأباب: : معروف » واحدثه دبابة. يجمع كخراب 


وأغربة ... 


ولا يقال ذہابات إلا فى الديون قال الراجز # أو يقضى الله 
ذبابات الديون # وأرض مذية بغت المیم والذال آی ذات 
ذباب وقال الفراء أرض مذبوبة كما يقال أرض مرحوشة أى 
ذات وحوش وسمی ذبابا لکشرة حرکته واضطرابه وقیل لان 
كلما ذب اب وكنيته أبو حقص وأسو حكيم وآبو الحدرس 
رالذباب أجهل الخلق لأنه يلقى نفسه فى الهلكة ... ولم 
يخلق للذباب أجفان لصغر أحداقها. 
ومن شأن الأجفان أن تصقل مراة الحدق من الغبار فجعل 


الله لها عوضا من الأجفان يدين تصقل بهما مرآة حدقتها فلهذا 


ترى الذباب أبدا يمسح بيديه عينيه وهو أصناف كثيرة متولدة 
من العفونة قال الجاحظ الذباب عند العرب يقع على الزنابير 
والناموس والغراش والتمسل والذباب المعروف عند الإطلاق 


الذباب 


ا ا ا ا 


العرفى وهسو أصناف النعر والقمع والخازباز والشعراء وذباب 
الكلاب وذباب الرياض وذبابا الكلا والذباب الیذى يخالط 
الناس يخلق من السفاد وقد يخلق من الأجساد ويقال إن 
الباقلا إذ أعتق فی موضع استحال کله ذبابا وطار من الکرى 
التى فى ذلك الموضع ولا يبقى فيه غير القشر انتهى » روى 
الحاكم عن النعمان بن بشیر رضی الله تعالی عنه آنه قال وهو 
على المبر معت رسول الله بء يقسول «ألا إنه لم يبق من 
الدنيا إلا مثل الذباب تمور فى جوها فالله الله فى إخوانكم من 
أهل القبور فإن أعمالكم تعرض عليهم ومعنى تمور تذهب 
وتجىء والجو ما بين السمساء والارض وفى مسند أبى يعلى 
الموصلی من حدیٹ انس رضی اللہ تعالی عن آن البی با 
قال عمر الذباب أربعون ليلة والذباب كله فى النار إلا النحل 
وهو فى الكامل فى ترجمة : عمرو بن شقيق عن مجاهد عن 
ابن عمر رضی الله عنهما آنه قال قال رسول الله هة :« الذباب 
كله فى النار إلا اللحل؟ قيل كونه فى النار ليس بعذاب له 
وانما ليعذب آهل النار بوقوعه عليهم وروي النسائى والحاكم 
عن أبى المليح عن أبيه آسامه بن عمير بن عامر الأقيش 
الهذلى البصرى قال كنت رديف رسول الله َة فعشر بعيرنا 
فقلث تعس الشيطان فقال ل «لا تقل تعس الشبطان فإنه 
یعظم حتی یصیر مثل البیت ویقول بقوته ولکن قل بسم الله 
فانه یصغر حتی یصیر مثل الذہابه» ورواه آبو داود عن آبی 
المليح عن رجل قال : کنت ردیف رسول اله ی فعثرت دابته 
فقلت إلخ ورواه ابن السئى كما رواه النسائى والحاكم وصرح 
فيه بأن أبا المليح رواه عن أبيه أسامة بن مالك وكلتا الروايتين 
صحيحة فإن الرجل المجهول فى رراية ابی داود صحابی 
والصحابة كلهم عدول لا تضر الجهالة اام وقال الإمام 
العلامة الذهبى الرجل المجهول المبهم ا بو عة ورواه خالد 
الحذاء عن بی تميمة الهجیمی عن اه الد قال کت ردیما 
للنبى با فعثرت الناقة فقال إلى أخره» کذاهو فی سد الْخْابة 
فى ذكر المنسوبين إلى القبائل وأما قولىه تعس فقيل معناء 

هلك وقيل سقط وقيل عشر وقيل لزمه الشر وتعس بفتح العين 


وكسرهسا والغتح أشهر ولم يذكر الجوهرى غير الفتح وروی 
الطبرانی وابن آبى ادنيا حديث أبى أمامة رضى الله عنه أن 
النبى بل قال :  :‏ وکل پالمۇمن ماثة وستوڻ ملكا يذبؤن عله ما 
لم يقدر عليه فمن ذلك سبعة أملاك يبون عنه كما يذب عن 


فصعة العسل اللاب فى اليوم الصائف ولو بدوالكم 
لرآیتموهم على کل سهل وجبل کل باسط يديه فاغر فاه ولو 
ركل العبد إلى نفسه طرفة عين لالحتطفته الشياطين . والعرب 
تجعل الذباب والفراش والنحل وتحوها كلها واحدا وجالينوس 
يقول إنه ألوان فلاإبل ذباب وللبقر ذباب وأصله دود صغار 
يخرج من آبدانهن فیصیر ذبابا وزنابير. 
من الزبل ویکثر الذباب إذا هاجت 
ريح الجنوب ويخلق فى تلك الساعة وإذا هبت ريح الشمال 
خف وتلاشی وهو من ذوات الخراطیم کالبعوض انتھی ومن 
عجيب أمره أنه يلقى رجيعه على الأبيض أسود وعلى الأسود 
أبيض ولا يقع على شج رة اليقطين ولذلك أنبتها الله على نبيه 
يونس عليه الصلاة والسلام لأنه حين حرج من بطن الحوت 
لو وقعت عليه ذبابة لألمته فمنع الله عنه الذباب بذلك فلم 
یرل کذلك حتی تصلب جسمه ولا یظھر کثیرا إلا فی الاماکن 
العفنة ومبدأً خلقه منها ثم من السقاد . ) 
وهو من الحيوانات الشمسية لأنه يخفى شتاء ويظهر 
صسبقسا وما أحسن قول ایی لاء المعرى ووفاته سنة تسح 


دبال اناس يولد 


وأربعين وأربعمائة . 
ياطالب السسرزق الهلى رقشرة 
هيات أت بباطل مشغوف 


رعت الأسسسود بقسوة جيف الفلا 
ورعى الذباب الشهسد وهسو ضعيف 
ولمحمد الأندلسى فى المعنى : 
مثل السرزق الاي تطلسسسه 
شل الل السسلللى يمشى معصك 
أنت لا لدرك متي ا 
وإدا وليت عنس سە تبعك 
وفى المعنى أيضا لأبى الخبر الكاتب الواسطى : 
جرى قلم القضساء بمساايكون 
فسيسان التحرل والسكسسون 
جتسسون منك أن تسعىلزرزق . 
ويسسرزق فى غشساوت سه الجنين 
٤‏ وق أجاد الاميز سيف الدين على بن فلي الفلاه رى فی 
لتحذیر من احنقار العدو بقوله: ٠`‏ 


الذ باب 


لا لحرن مدو | لأن جالبه 
وإن تراه ضعيف اليش والحاسسسد 

فللسذبسابسة فى الجسرح المديسد يسل 
ال ا قصرت تله دسا ال سد 
وفی تاریخ ابن لكان فى ترجمة الإمام يوسف بن أيوب 
ابن زهرة الهمذانى الزأهد صاحب المقامات والكرامات 
والاألحوال الظاهرات أنه جلس يوما للوعظ فاجتمع إلبه العالم 
فقام من بيهم ويه بحرف بابن السقاء واذاه وسأله تعن مسألة 
فقال له الإمام يوسف اجلس فإنى أجد من كلامك رائحة الكفر 
ولعلك أن تموت على غير دين الإسلام فقدم رسول ملك الروم 
إلى المخليفة فخرج ابن السقاء مع الرسول إلى القسطنطينية 
فشنصر ومانت تصرانيا 4 وکال ابن السقاأء شارا للقران میحمودا 
فی تلاوته وحکی من راه بالقسطنطینية قال رآیته مریضا ملقی 
على دكة وبيده مروحة يدفع بها الذباب عن وجهه فقلت له 
هل القرأن باق على حفظك فقال ما أذكر منه إلا أية واحدة 
وهی #ربما يود الذين كفروا لو انوا مسلمين# [الحجر :۲] 
والبافی آنسیته اه . نعوذ بالله من سخطه وخذلانه ونساله 
حسن المخاتمة . فانظر يا أخى كيف هلك هذا الرجل وخذل 
بالانتقاد وتر الاعتقاد نسأل الله السلامة فعليك يا حى 
بالاعتقاد وترك الانتقاد على المشايخ العارفين وإالعلماء 
العاملين والمؤمنين الصالحين فإن حرابهم مسمومة فقل من 
العارفين ورأس الصديقين وعلامة العلماء العاملين فى وقته 
٠‏ عزم على زيارة قطب الغوث بمكة وقال رفيقاه ما فالا فقال أآما 
آنا فذاهب على قدم المزيارة والتبرك لا على قدم الإنكار 
والامتحان فال آمره إلى أن قال قدمى هذا على رقبة كل ولى 
وآل أمر أحد رفيقيه إلى الكفر وترك الإيمان بالانتقاد وترك 
الاعتقاد كما اتفق فى هذه الحكاية وآل أمر الأحر إلى اشتغاله 
بالدنيا وتركه خندمة المسولى لهلة التوفيق فسأل الله التوفيق 
والهداية والإماتة على الإيمابن به وبرسوله والاعتقاد الحسن في 
أوليائه وأصفیاثه بمحمد واله, حدث یحیی بن معاذ أن أبا 
جعفر المنصور کان جالسا فألح على وجهه ذباب حتى 
أضجره فقال انظررا من بالباب فقالوا مقاتل بن سليمان فقال 
عل به فلما دحل عليه قال له هل تعلم لماذا خلق الل 


الذباب؟ قال نعم ليذل به الجبابرة فسكت المنصور. ومقاتل 
ابن سليمان مشهور بتفسير كتاب الله العزيز وأنحذ الحديث 
عن جماعة قال الإمام الشافعى رضى الله عنه الناس كلهم 
عيال على ثلائة على مقاتل بن سليمان فى التغسير وعلى زهير 
بن آبى سلمى فى الشعر وعلى أبى حنيفة فى الفقه قعد مقاتل 
بن سلیمان یوما فقال سلونی عما دون الحرش فقال له رجل . 
إدم عليه الصلاة والسلام لما حج أول حجة حجها من حلق 
رآسه؟ فنقال لیس هذا من علمکم ولکنی ابتلیت لما أعجبتنی 
نفسى . وقيل إنه قيل له الذرة أو النملة أمعاؤها فى مقدمها أو 
مؤخحرها فلم يدر ما يقول فكانت عقوبة عوقب به وآنشد آبو 
عمرو بن العلاء فى هذا المعنى . 
فضحت ەش وامهلال الاتحمان 

والعلماء مختلفون فيه فمنهم من وثقه ومنهم من كذبه 
وترك حدیثه قیل إنه کان یتکلم فی الصفات بما لأ تحل الرواية 
عنه وقيل إنه كان يأخذ عن اليهود والنصارى علم القرآن الذى 
یوافق کتبهم وکان مشبها قال ابن خلکان وغیره وهذا لا أعتقد 
صحته وتوفی مقاتل بن سليمان فى سنة خمس وخمسين 
ومائة . 

وفى مناقب الإمام الشافى أن المأمون سأله فقال لأى شىء 
حلق الله الذباب فقال مذلة للملوك فضحك المأمون وقال 
رآیته وقد وقع علی جسدی فشال نحم ولقد سألتنی عنه وما 
عندی جواب فلما رأیته قد سقط مدك بموضم لا یناله منك 
أحد فتح الله لى فيه بالجواب فقال لله درك وفى شفاء الصدور 
وتاريخ ابن النجار مسندا أن النبی ب کان لا يقع على جسده 
ولا ثيأبه ذيات أصلا. 

الحكم : كل آنواعه يحرم كلها وفیه وجد أنه يحل حکاه 
الرافعى وقال المادى من الفقهاء من أبساح الذباب المتولد من 
مأكول كالفول ونحوه ولعل قائل هذا القبول هو الذى يقول 


بإباحة المتولد من الفواكه , 


فرع : قال فى الإحيماء فى أول كتاب الحبلال والحرام لو 
وقعت ذبابة أو نملة فى قدر طبخ وتهرت أجزاؤها لم يحرم 
أكل ذلك الطبيخ لأن تحريم أكل الذباب والنمل ونحوهما 
إنما كان للاستقذار ولا يعد هذا مستقذرا قال ولو وقع فيه جزء 


۸ 


الذباب 


من لحم آدمی ميت لم يحل أكل ذلك الطبيخ حتى لو كان 
لحم الادمى وذن داق حرم الطبيخ لا لنجاسته فإن الآدمى 
الميت طاهر على الصحيح خلافا لابى حنيفة ولكن لأن أكل 
لحم الادمى حرام لحرمته لا لاستقذاره بخلاف الذباب هذا 
المختار اه أ بحرم أکل الطبيح ی مسالة لحم الادمى نه 
صار مستهلکا فهو كالبول وغيره إذا وقع فى قلتين من الماء 
فإنه يجوز استعمال جمیعه لان البول صار باستهلاکه کالعدم 


وروی البخاری وأبو داود والنسائی وابن ماجه وابن خزيمة 
وابن حبان أن النبى با قال : إذا وقع الذباب فى إناء أحدكم 
فلیمقله فإ فی سحل جناحيه داء وفی الاحر دواء وإله بتقى 
بجناحه الذي فيه الداء وفى رواية الساثى وإبن ماجه أن أحد 
جناحى الذباب سم والالحر شفاء فاذا وقع فى الطعام فامقلوه 
فإنه يقدم السم ويؤخر الشفاء قال الخطابى وقد تكلم على 
هذا الحدیث بعض من لا خلاق له وقال کف يکون هذا 
وكيف يجتمع الداء والشفاء . فى جناحى ذبابة وكيف تعلم 
ذلك من نفسها حتى تقدم جناح الداء وتؤخر جناح الشفاء وما 
أداها إلى ذلك قال وهذا سؤال جاهل أو متجاهل فإن الذى 
يجد نفسسه ونفس سائر الحيوانات قد جمع فيها بين الحرارة 
والبرودة والرطربة واليبوسة وهى أشياء متضادة إذا تلاقت 
تفاسدت ثم رى أن الله قد آلف بينها وقهرها على الالجتماع 
رجعل منها أقرى الحيوان التى منها بقاؤه وصلاحه لجدير أن 
لا ینکر اجتماع الداء والشفاء فى جزأين من حيوان واحد» وآن 
الذى ألهم النحلة أن تتخذ البيت العجيب الصنعة وتعسل فيه 
وألهم الذرة أن تكتسب قوتها وتدخره لأوان حاجتها إليه هو 
الذى حلق الذبابة رجعل لها الهداية إلى أن ثقدم جنا حا 
وتؤخر جئاحا لما أراده من الأبتلاء الذى هو مدرجة التعبد 
والامتحان الذى هو مضمار التكليف وله فى كل شىء حكمة 
وعنوان وما يذكر إلا ولو الألباب تھی (حياة الحيوان الكبرى ١‏ 
(TTILFIAF‏ 

قالت المؤلفة : حرج الحافظ السيوطى فى الجامع 
الصخير من رواية البخارى وابن ماجه عن أبى هريرة أن رسول 
ايه ج قال : دا وقح الذباب فى شراب أحدكم فلیغمسه ثم 
الینزعنه» فإن فی إحدی جناحيه داء وفى الاأحرى شفاء) (الجاع 
الصغير /١‏ ۴۷). 


۲۹ 


وقد آفرد له الإمام أبن قيم الجوزية فصلا فى هديه 45 فى 
إصلاح الطعام الذى يقع فيه الذباب وإرشاده إلى دفع مضرات 
السموم بأضدادها جاء فيه ما يلى : فى الصحيحين من حديث 
ابی شريرة أن رسول الله مو قال ٠:‏ إذا وفع الذباب فى إتأء 
أحدكم فامقلوه فإن فى آحد جناحيه داء وفى الآحر شفاء . 
وفی سنن ابن ماه عن آبی سعید الخدری أن رسول ال ج 
قال : «أحد جناحى الذباب سم والاتحر شفاء» فإذا وقع فى 
الطعام فامقلوه فإنه يقدم السم ويؤخر الشفاء». 

هذا الحديث فيه أمران: أمر فقهى وأمر طبى . فأما 
الفقهى فهو دليل ظاهر الدلالة جدا على أن الذباب إذا مات 
فى ماء أو مائم فانه لا يدجسه وهذا قول جمهور العلماءء ولا 
يعرف فى السلف مخالف فى ذلك . ووجه الاستدلال به أن 
النبى با أمر بمقله وهو غمسه فى الطعام» ومعلوم آنه يموت 
من ذلك ولا سیما إذا کان الطعام حاراء فلو کان ينجسه لکان 
أمرا بإفساد الطعام وهو َة إنما أمر بإصلاحه ثم عدّى هذا 
الحكم إلى كل ما لا نفس له سائللة كالنحلة والزنبور 
والعتكبوت وأشباه ذلك إذ الحكم يعم بعموم علته وينتفى 
لانتفاء سببه؛ فلما كان سبب التنجيس هر الدم المحتقن فى 
الحيوان بموته» وكان ذلك مفقودا فیما لا دم له سائل » انتفى 
الحكم بالتنجيس لانتفاء علته» ثم قال: من لم يحكم 
نجاسة عظم الميتة إذا كان هذا ثابتا فى الحيوان الكامل مع ما 
فيه من الرطوبات والفضلات وعدم الصلابة » فثبوته فى الحظم 
الذى هو أبعد عن الرطوبات والفضلات واحتقان الدم أولى» 
وها فى غاية القوة» فالمصير إليه أولى . وأول من حفظ عنه 
فى الإسلام أنه تكلم بهذه اللفظة فقال :ما لا نفس له سائلة» 
يم اللخعى رضى الله عنه» وعنه تلقاها الفقهاء » والنفس 
يفتح النون | اذا 


إبراهيم 
فی اللغة يعير بها عن الدم؛ ومنه نفست المراًة ت 
حاضت» وتفست بضمها إذاولدت . 
وأما المعنى الطبى فقال أبو عبيد : معنى «أمقلوه) اغمشوه 
ليخرج الشفاء منه كما خرج الداءء بقال للرجلين هما 
يعماقلان إذا تغاطا فى إلماء.  ٠‏ 
وإعلم أن للذباب عندهم قوة سمية يدل عابها السورم 
والحكة العارضة عن لسعه» وهى بمنزلة السلاح› فإدا سقط 
فيما يؤذيه اتقاه بسلاحه » فآمر النبى َة أن يقابل تلك السمية 
بما أودعه الله سبحانه فى جناحه الآحر من الشفاء فيخمس كله 


الدباب 


فى الماء والطعام فيقابل المادة السمية المادة النافحة فيزول 
ضررها . وهذا طب لا يهدى إليه كبار الأطباء وأئمتهم» بل هر 
حارج من مشكاة النبوة. ومع هذا فالطبيب العالم الحارف 
الموفق يخضع لهذا العلاج ويقر لمن جاء بسه بأنه 
أكسمل الخاسق على الإطلاق» وأنه مؤيد بوحى إلهسى 
ج بع ن اي البسشرية. وقد دكر غير وأحد من 
الأطباء ا ن لسع الزنبور والعقرب إذا دلك موضعه بالذباب 
فع منه نفعا بنا وسک نه وما ذلك إلا للمادة التي فيه 
مسن الشفاء (زاد المعاد .)٠٠١١ >۹٩ /٣‏ 

ونعود إلى الگمال الدميرى لنستكمل مابدأناه عن 
الذباب , قال رسحمه الله : 

وقد ثأملت الذباب فوجدته پتقی جاه الاسر وهو 
مناسب للداء كما أن الأيمن مناسب للدواء وقد استفيد من 
الحديث أنه إذا وقع فى المسائم لا بنجسه لاآنه ليس له نفس 
سائلة هذا هو المشهور وفى قول ينجسه كسائر الميتات 
النجسة وفى ثالث مخرج أن ما يعم وقوعه كالذباب والبعوض 
ل ینجس وما لا يعم کالخنافس والعقارب ینجس وهو متجه 
لا محيد عنه ومحل الخلاف فى ميتة أجنبية أما الناشىء منه 
کدود الفواكه والجين والخل فلا ينجس ما مات فيه بلا خلاف 
كذا قىاله الشيخان وابن الرفعة وحكى الدارمي فى المسألة 
ثلائة أوجه ثالثها الفرق بين الكثير والقليل ومحل ذلك مالم 
یتغیر به لکثرته فإن کشر ونغیر به فالاصح أنه ینجسه ومحله 
أيضا إذا وقع فيه بنفسه فإذا طرح فيه ضر . 

فرع : لو وقع الزنبور أو الفراش أو اللحل وأشباه ذلك فى 
الطعام هل يؤمر بغمسه تعموم قوله وء إذا وقع السذباب فى 
آناء أحدكم؛ البحديث وهذه الأنراع كلها يقع عليها اسم 
الذباب فى اللغة كما تقدم نقله عن الجاحظ وغيزه وقد قال 
على رضى الله تعالى عله فى العسل إنه مذفقة ذبابة» وروق 
الذباب كله فى النار إلا النحل كماسبق فسمى الكل ذبابا 
وإذا كان كذلك فالظاهر وجوب حمل الأمر بالغمس على 
الجميع إلا الحل فإن الغمس قد يؤدى إلى قتله وهو حرام .. 

الأمنال قال الله تعالى :يا يها الناس ضرب مثل 
فاستمعوا له إن الذين تدعون من دون الله لن بخلقوا ذبابا ولو 
اجتمعوا له [الحج : ۷۳[ معنى ضسرب آثبت وآلزم نحو 


#ضربث عليهم الذلة) [البقرة : 71[ وضربت عايهنم الجرية 


۳ 


ويحتمل أن يكون من الضريب الذى هر المثل وهذا المثل من 
أبلغ ما آنزل اله تعالى فى تجهيل قريش ... والشهادة على أن 
الشيطان خحدعهم حيث وصفوا بالا لهية التى تقتضى الافتدار 
المقشدورات كلها والإإحاطة بالمعلومات عن الخحرها صسورا 
وتمسائيل وأدل من ذلك على عجزهم وإنتفاء قدرنهم أن هذا 
الخلق الأذل الأقل لو احتطف منهم شيئا فاجتمعوا على أن 


یستځخلصوه منه لم یقدروا وعن ابن عباس رضی الله عنهما أن 


الآصنام كانت ثلثمائة وستين صنما حول الكعبة وكانوا 
يضمخونها بأنواع الطيب ويطلون رؤوسها بالعسل وكان 
الذباب يذهب يذلك وكانوا يتألمون من هذه الجهة فجعلت 
مثلا وقالوا أجرا من ذبابة وأهون من ذبابة وأطيش وأخطا من 
الذباب لأنه يلقى نفسه فى الشىء الحار والشىء الذ 
ألشاعر؛ ) 
وغل فى التطفيل من ذبساب 
لسو أبصسر السرغفسان فى السحات 

قال آبو عبیسد کان رجل من أهل الكوفة يقال له طفيل بن 
دلال من بنی عبد الله بن غطفان وکان یأتی الولائم من غير أن 
ید عی إليها وکان يقال له طفیل الاعراس وکان ول رجل لاس 
هذا العمل فی الامصار فصار مثلا ینسب إلیه کل من یقتدی به 


وقالوا أزهى من ذبابة وقال أصابه ذباب لادغ يضرب لمن نزل به 


شر عظیم برق له من سمعه وقالوا ما یساوی متك ذبناب 


يضرب للشىء الحقير والمتك العرق الذى فى باطن الذكر 


وهو کالیخیط فی بأطنه على حلمة العجان وفی كتا النصائح 
لابن ظفر قال : رأيت فى أخبار بعض الملوك أن وزيره شار 
عليه بجمع الأموال وادخارها وقال إن الرجال وإن تفرقوا عنك 
اليوم متى احتجتهم عرضت عليهم الأموال فتهافتوا عليك فقال 
هل لهذا من شاهد قال نعم هل بحضرتنا الساعة ذباب قال لا 
فأمر الوزير بجفنة فيها عسل فأحضرت فتساقط عايها الذباب 


فاستشار الملك بعض خحواص أصحابه فنهاه عن ذلك وقال لا 


مسينا أحبرتك فلما أظل الليل 


ذہاب بن الحارٹ 


البح 


ل ا ا 


قال للملك أحضر جفنة الحسل فأحضرت فلم تحضر ذبابة 


فر جح | لملك عن رأيه الأول 

الخواص : قال الجاحظ إذا ضرب اللبن بالكندس ونضح 
به البیت لم يد خله ذباب ... 
وربمسا دل اأجتماعه على السرزق الطيب وربما دل على الداء 
للحديث المتقدم وريما دلت رؤيته على الأعمال السيعة 
والوقوخ فيما يوجب التغريع لقوله تعالى #إن الذين تدعون من 
دون الله لن يخلقو| ذبابا ولو اجتمعرا له# إلى قرله #إضعف 
الطالب والمطلوب# [الحح : [YY‏ 

(حیاة الحہران الکبری ١‏ / ۳۱۲ ۳۲۳) , 

وعن طرد الذباب قول العالم أبن النفيس : يقتاها الزرنيح 
و حه ۽ أو باللبن» ودنحانه › وذ خان الكندر وطبیخ الخربق 
الاسود (الموجز فى الطب / ٠ .)۳۲١‏ 

(ئهذيب الأسماء واللخات للإسام محيى الدين بن شرف الثروى "| 
۸ والفردات فی غریب القران للراغب الأصفهانئی _ تحقيق وضہط 
محمد سید کیلانی / ۷ ,› وعجائم المخلوقات وغرائب الموجردات 
للقزوينى / ٤۹ء ۲۹١‏ والمعتمد فى الاذوية المفردة للمظغر الرسولى 
حه وفهرسه معسطفى السقا IY f1‏ وتذكره أولى الألباب لداود 
ابن عمر الأنطاكى OO ء1۱١١ / ١‏ كمال الدين 

یم الجرزیة ١ ۰۹٩/۲‏ والموجز فی الب ابن افيس -' یحی 
يشا الط التبرى للحافظ أ ع ال محمد ااذه تل 


وخرح أياته الشيخ قاسم الشماعى الرفاعى / ۸۸؛ ۸۹> ومعجم التداوى 
بالأعشاب والنباتات الظبية لاومام الحافظ شمس الدین بی عبد الله بن قي 
الجوزية/ .)٤١‏ 

# ذباب بن الحارث: 


قال عنه شيخ الإسلام الحافظ این حجر 

دیاب موحدتين الأولى خفيفة وضم أوله ابن الحارث بن 
عمرو بن معاوية بن الحارث بن ربيعة بن بلا بن آنس الله بن 
سعد العشيرة المذحجی ... روى ابن شاهين من طريق ابن 
الکلبی حدثنا الحسن بن کثیر حدئنی یحیی بن هانی بن عروة 
عن أبى خيثمة عبد الرحمن بن أبى سبرة قال كان لسعد 


۳1 


الحشيرة صنم يقال له قراص یعظمونمه وکان سادنه رجلا منهم 
يقال له ابن وقشة قال عبد الرحمن فحدثنى ذباب بن الحارث 
قال كاك لابن وقشة رئيس من الجن یخہره بما یكون فأتاه دات 
یوم فأخبره بشیء فنظر إلى فقال یا ذباب یا ذباب پا ذباب 
اسمع العجب العجاب بعث محمد بالكتاب يدعو بمكة فلا 
یجاب قال فقلت له ما هذا قال لا أدرى كذا قیل لی فلم یکن 
إلا قلیل حئی سمعنا بمخرح رسول الله صلی الله عليه وآله 
وسام فأسلمت وسرت إلى الصنم فکسرته ثم تیت رسول الله 
صلی الله عليه واله وسلم فأسلمت وقال ذباب فى ذلك : 


تبعت رسسول اللہ اد جخاء بسالهسدى 


وخافشت ق راص ا بسدار وان 
ولمسا رأيت الل أله سر ديشسسسه 
أ جحست رسسسول الله حین دعسسانی 
وأخرجه ابن منده فى دلائل النبوة له من هذا الوجه وأعْمُله 
فى الصحابة فاستدركه أبو موسى . قلت ورواه المعافى فى 
الجلیس عن ابن درد بإسناد آخر قال حدثنا السك بن سعد 
عن عباس بن هشام بن الکلبی عن آبیه وذکره البیهقی فی 
الدلائل معلقا . وروی اين سعد عن أبن الكليى عن أبيه عن 
سلمة بن عبد الله بن شريك النخعی عن أبيه قال کان عبد الله 
ین ذباب الأنسی مع على بصفین وکان له غتاء. , 
(الإصابة فى تمريز الصحابة لشيخ الإسلام الحافظ ابن حجر 
العسقلاتى ١۲ر )١۷١ ١۷١‏ , 
الذبع: 
قال الراغب الأصغهانى 
ذبح: أصل البح شق حلق الحيوانات والدّبّح المذبرح» 
قال تعالی : #وندیناه بذح عظيم 4 [الصافات : ]۱١١۷‏ وقال 


إن اله بأمرکم آن تذبحوا بقرة [البقرة : 1۷[ وبحت المارة 


سفتنتها لشسها ببح الحيوان» وكذلنك دح إلذن؛ وقوله: 
يحون اک [البقسرة :44[ علی التکثیر آی ات 
الأحاديد من اليل ماب ) 

(المضردات فى غريب القرآن للراغب الاصفهاتى تحقیق وضبط 


انر :ال 


البح لغير الله عز وجل 


الدبحانى 


# الذبح لخير الله عز وجل: 

الكبيرة الشامنة والحمسون من الكبائر السبعين التى 
أحصاها الإمام الذهبى وقال عنها: مثل أن يقول باسم 
الشيطان أو الصنم» باسم الشيخ فلان . قال الله تعالى : 
ولا تأكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه) [الأنعام: .]١١١‏ 
قال ابن عباس : يريد الميتة والمنخنقة إلى قرله وما ذبح على 
اللصب# وقال الكلبى : مالم يذكر اسم الله عليه أو يذيح 
لغیر اله تعالی ٠.‏ وقال عطاء: ینھی عن ذبائح کانت تذبحها 
قريش والعرب على الأوشان وقولسه تعسالى : #وإنه لفسق 
[الأنعام: ١١١]يعنى‏ وإن كل مالم يذكر اسم الله عليه من 
الميتة فسق أو حروج عن الحق والدين #وإن الشياطين 
ليوحون إلى أوليائهم ليجادلوكم# [الأنعام : [۱١١‏ آى 
يوسوس الشيطان لوليه فيلقى فى قابه الجدال بالباطل وهو إن 
المشركين جادلوا المؤمنين فى الميتة» قال ابن عباس : أوحى 
الشیطان إلى أولیائه من الإنس كيف تعبدون شيعا لا تأكلون ما 


يقتل وأئتم تأكلون ما قتلتم؟ فأنسزل الله هذه الآبة #وإن 


أطعثموهم# يعنى فى استحلال الميتة #إنكم لمشركون) 
[الأنعام: ]١١١‏ قال الزجاح وفى هذا دليل على أن كل من 
أحل شيا مما حرم الله أو حرم شيا مما أحل الله فهو مشرك . 

فإن قيل : كيف آبحتم ذبيحة المسلم إذا ترك التسمية 
والاية كالنص فى التخريم؟ قلت أن المفسرين فسروا ما لم 
يذكر اسم الله عليه فى هذه الاية بالميتة ولم يحمله أحد على 
ذبيحة المسلم إذا ترك التسمية وفى الآية أشياء تدل على أن 
الاية فى تبحريم الميتة ومنها قرله #وإنه لفسق ولا يفسق آكل 
دة ة المسلم التارك للتسمية. a.‏ 

ومنها قوله تعالى : #وإن الشياطين ليوحون إلى اوليائهم 
لیجادلوکم ٭ رالمناظرة إئما كانت فى الميتة بإجماع من 
المفسرين لا فى ذبيحة تارك التسمية من المسلمين . ومتها 
قوله تعالى : #وإن آطعتموهم أنكم لمشركون ) والشرك فى 
استحلال الميتة لا فى استحلال الذبيحة التى لم يذكر اسم 
الله عليها. r.‏ 

وقد حبرا أبو منصور بإسناده عن أبى هزيرة رضى الله عله 
قال سال رجل رزسول الله ب فقال : أرأيست الرجل منا يبح 
وینسی آن سی ال تمالی قال انی آلا اسم ال علی خم 


كل مسلم) (رواه الطبرانى فى الأوسط وفيه مروان بن سالم 
الغفاری وهو مروا اھ مجمح الزوائد). 

وأخبرنا أبو منصور أيضا بإسناده عن ابن عباس أن 
النبیییۂٌ قال : «یکفیه اسمه» وإ نسی پسمی حین ذبح 
فليسم ويذكر الله ثم ليأكل» 

ررواأه الدارقطنی وه راو سىء الفط وهو محمد ین سئأل 
صدوق ضعيف الحفظ ورواه عبد الرزاق بسند صحيح إلى ابن 
عباس موفوفا عليه من كلامه | ه من بلوغ المرام وشرحه سبل 

وأخبرنا عمرو بن أبى عمرو بإسناده عن عائشة رضى الله 
عنها أن قوما قالواً: و اله أن قوما ا 0 0 
وکلوا» هذا خر کلام الا الله وقد تقد ر 
لعن الله من بم عير اله ررواه مالك والخارى رجحم اله 
لأمير المؤمنين الصنعانى رحمه الله تعالى). 

(الکبائر لاسام بى عبد الله محمد شمس الدين النذهبى . ط دار 
الكتب الازهرية. القاحرۃ ۱١١ ٤‏ هھ ۱۹۸٤‏ م/ 1۷٠١-11۸‏ وط دار 
التراٹ العربی الفا هرة ۱٤ ٤۲‏ هے۔_ ۱۹۸۲ م (ATA E‏ 

# الذبجانى: 

قال السمعانى : 

الدہحائی : بصم الذال المعجمة وسکون الباء المنقوطة 
بواحدة وفتح الحاء المهملة وفى آخرها النونء هذه النسبة إلى 
ذبحان هو بطن من رعين فيما أظن» والمشهور بالانتساب إليه 
عید بن عمرو ین صح بن یجان الرعینی ثم البحانی د سهد 
فتح مصر: اکرو ی کم ) 
-حدث عه سليمان بن عبد الله بن أبى فاطمة» مات سنة 


الذنحاف » کل عه ابه ا ہو حمر ر بوت من ار 


ابن فضالة - قاله ابن يونس . 
وأياد ن طاهر بن[ إیاد الرغینی د ثم للیسای» ي یکنی 


T1 


Angina الدبحة‎ 


0 


آبا حمير» كتبت عنه من حفظه » توفى سنة أربعة وثلائمائة 
وهو من ولد بنات المفضل بن فضالة ‏ قاله أبن يونس . 

(الأنسساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى ۳ / 
١‏ 

: Angina اة‎ 

مما یرد فى مصنفات التراث الإسلامی فى علم الطب . 
ضبطها صساحب كتاب التدرير بضم الذال حبث أوردها فى 
عرض الخوانيق» إذ ذكر أن الذبحة أحد أتواعه (كتاب 
انویر ۲۳) 

وقد بسط القول فى هذا المرض الطبيب القيروانى ابن 


الجزار (انظر ترجمته فی حرف الجیم فی م ٠1٤۷ / ٠١‏ 


۸ ) فشخص الداء ووصف الدواء» قال رحمه الله فی الباب 
الأول من المقالة الثالثة عن الذبحة: 

إنه ربما انحدرت من الرآس فضلة فتصير إلى الحنجرةء 
فيعرض من ذلك الذبحة» فربما قتلت من يومها أو الثانى أو 
الثالث. وهو من الأمراض الحادة القاتلة سريعا. وإلما 
سميت بهذا الاسم لأنها تخنق الإنسان بغتة» فيعرض له من 
ذلك شدة النفس وضيقه حتى إنه ربما امتنع العليل من الطعام 
والشراب . فإن أكل أو شرب فقليل نزر. وهذه الفضلة 


المنحدرة إلى الحنجرة قد تكون دموية أو صفراوية» وربما . 


كانت بلغمية غليظة لزجة أو بلغما مالحا لطيفاء وليس يعرض 
هذا الورم من فضلة مرة سوداء لأن هذه العلة من العلل الحادة 
السريعة الاهتياج كما بينا فى الابتداء . والمرّة السوداء لا 
یستحکم ورمها إلا فى زمن طويل . فلذلك لا یون هذا الداء 
من المرة السوداء . والتتفس الخضاص بأصحاب الذبحة هو 
الطويل» والعلدة على طول تنفسهم ضيتق مواضع الحلق 
والحنجرة فيهم وإنهم لا يقدرون أن يستنشقوا بسرعة من 
الهواء بمقدار يحتاجون إليه . فإذا لم يقدروا على ذلك ضاق 
نفسهم وكان استنشاقهم له فى مدة أطول. ومن أجل ذلك 


صار قصر النفس فى أصحاب الذبحة دلالة محمودة» وليس ٠‏ 


محمودا إذا كان التنفس فى أصحاب الذبحة يكون فى مدة 
طویلة کما بینا. وقد ذکر جالینوس عند تفسیره كتاب أبقراط 
فى تقدمة المعرفة أن أردأ أصناف الأبحة التى يبلغ من شدتها 
أن يضطر المريض إلى الانتصاب» وما كان الألم فيه شديدا 


۳ 


ولم بظهر مه فى الحلق ولا فى الرةبة (عرض من الأعراض) 
وأقل من هذه الأصنساف رداءة الأصناف التى لا يمسر معها 
التنفس» لكن الألم يكون شديدا مم الورم فى الحلق والرقبة 
وحمرتهاء وأقل من هذه أيضا رداءة فى الدرجة الثالغة التى لا 
يكون الألم فيهنا شديدا ولا صعبا ولا يعسر فيها التنفس » وما 
كانت هذه حالها من الذبحة» والحنجرة فيها سليمة من 
العلة» رإنما اجتماع المادة فيها فى الحلق وفى الرقية أو فيهما 
جميعا. وقد ينبغى لنا أن نذكر البرهان الدال على معرقة 
الخلط المثولد منه هذه العلةء فتقول إنه متى عرض هذا الداء 
من قبل الدم» فإن العليل يكرن ممتلىء البدن محمر الوجه» 
دار العروق . وقد یکون ضربان عروقه ممتلیا شدیدا ویرى الورم 
حارا احسر ویخیل للمریض آنه یجد فی حلقه شییها بطم 
الشراب الشديد وأن تدبيره فيما سلف تدبير تولد الدم. وإن 
عرض من فضل مرة صغراء» وجد العليل غما شديدامع حدة 
وجع وعطش وحر شديد مع تدحن فى البخلق . وتكون عروقه 
ضامرة شديدة الضربان. وإن كان من فضل بلغم لزج لم 
یوجد فيه شیء مما وصفناء إلا أنه يورم لذلك لسانه ویسترخی 
ويکون وجعه لينا . وإن كان من قبل بلعم مالح» وجد العليل 
فى فيه طعم الملح المر» ويكرن صوته مثل صوت جراء 
الكلاب . فإذا أردنا أن نعالبم من به هذا الداءء. نظزنا . فإن 
كانت العلة متولدة من قبل الدم ودل على ذلك البرهان الذى 
ذكرناء أمرنا العليل بفصد القيفال ويخرج له من الدم على 
مقدار قوته» وذلك إن أمكن الزمان والسن والبلد. ولابقراط 
فى كتاب أبيديميا فصل قال فيه الذبحة والرمد ينبغى أن يفصد 
صاحبهما العرق. وقال جالينوس فى تفسيره لهذا الفصل إن 
من البين أن أبيقراط إنما يأمرنا بالفصد بحسب ما توجبه هاتان 
العلتان إذا كائت القوة محتملة له . وذلك أن الذى يدلنا على 
أنه ينبغى أن يستعمل الفصد أمران» أحدهما عظم العلةء 


والآحر مقدار القوة واحتمالها . والذبحة من الأمراض العظيمة 


دائما. وإن تبين لضا أن الدم مسثويا بمرة صفراء» فينبغى نا 
أن ثلين الطبيعة بمطبوخ منخذ من الخيار شنبر والترنجبين 
الخراسانى والتمر الهندى والعشاب ولوار بنفسج وما أشبه 
ذلك ... وتلين الطبيعة بحقنة متخذة من لوار البنفسح وبزر 
اللخطمى واليابونج والإجاص والعناب وما آشبه ذلك . وإن 
رأينا أن حدة الصفراء قد انکسرت وحرجت بالإسهال» آمرنا 


Anğina الذبحة‎ 


عد ذلك بفصد القيفال حتى يخرج ما حرقت الصفراء من 
الدم لأنها تسلك معه فى مجاريه بخفتها ولطافتها . فإذا نحن 
فصسدنا العرق وأخرجنا الدم بعد إخراجنا المرة الصفراء 
بالإسهال اللطيف أو بتسكينها بالادوية الباردة . فإن لم يمكن 
الإسهال وتبين لنا أن مادتها قد انقطعت» رجعنا عند ذلك إلى 
نفس العضو الذى فيه الورم» فنعالجه بالادوية الشافعة له 
ونجعل ما نعالجه به فی اہتداء الوجع ہما یردع المادة إلحادة 
المنحلبة إلى الحنجرة. 

ويقوى ذلك العضو مثل أن يغرغر برب التوث وحده أو مع 
لسان الحمل أو نمرس نخالة الشعير فى حل خمر ثم يصغى 
ويؤمر العليل أن بتغرغر بها أو بماء قد طبخ فيه جلتار أو ورد 
أو سماق أو عفص أو عدس أو ماء عنب الثعلب أو ماء البزر 
قطونا الرطب وما أشبه ذلك من الأدوية القابضة المردعة . فإذا 
نحن فعلنا هذا فى الابتداء وتبين لنا أن المادة ارتدعت عر 
التحلب من العضسو الذى فيه العلة» أخذناعتدذلك فى 
تحليل تلك الفضلة من العضو وتذويبها مثل أن يغرغر العليل 
برب التوت وبرب العنب؛ وشیء من مر أحمرء آو يخرغر بماء 
الشعير الدقيق مع سكر نبات» أو يغرغر بلبن الماعز الحليب 
آو ہلبن الأتن مع شىء من سكر أو ميبختج » أو يغرغر بمساء 
الحسو المداف بالرمان المرء أو يتغرغر بماء عنب الثعلب أو 
بماء الرازيانج الرطب والكزبرة الرطبة بسكر طبرزد وشىء من 
زعفران› أو یمرس فی مائها لب الخیار شنبر. أو تغرغر برب 
الآس مع الميبختج أو يتغرغر بماء البقلة الحمقاء مع دهن 
ورد . فأى هذه الأدوية تهياً » أمرنا العليل أن يتخرغر به . فإنها 
تحلل العلة ثم تمنعه من الطعام إلا مالا بد منه. وتأحذ من 
حب القثاء وحب البطيخ وحب القرع الحلو» فيقشر الجميع 
من قشره ویرض حتی یصیر کالدماغ ثم پجعل فی برمة 
ریجعل معه شیء من نشا ویطبخ بدهن لوز وکثیراء وپستعمل 
على الريق . أو يؤخذ من نشا فیداف بلبن حليب ويجعل فيه 
فانيد ودهن لوز وشىء من لب حب الفثاء المقشر المسحروق 
ويتحساه صاانحب الذبعحة. ويكون طعامه السرمق والبقلة 
اليمانية وإلبقلة الحمقاء» أو القرع مع دهن اللوز الحلوء إن 
شاء الله تعالى . 

و إن كان روم الحلق تسولد من قبل البلغم ودل على ذلك 
البرهان الذى ذكرنا مع لين الوجع ورخاوة الورم وورم اللسان 
واسترحائه » أمرنا العليل أن يستفرغ بدنه بالأدوية التى تنزل 
البلغم وتحقنه بحقن لها حدةء ونغرغره فى ابتداء العلة برب 


الجوز مع شىء من شبَ» أو برب اجوز مع شىء من ماميران 
أو يتغرغر بماء قشور الجوز الرطب أو بماء ثمر التوت أو 
يتخرغر بماء عنب التعلب مع حضض أو صبر. فإذا أردعنا 
الفضلة المائلة إلى العضو بما ذكرناء أخحذنا عند ذلك فى 
تذويب الفضلة وتحليل الورم كما ذكرنا انفا» وذلك آنا نأمر 
العليل أن يتغرغر برب الجوز مع العماقر قرحا وميبختح . أو 
يتغرغر (بسكنجبين عسلى أو يتغرغر برب الاس وماء سلاقة 
التين أو يتغرغر بلبن الماعز الحليب مع شىء من خرء كلب 
أبیض . (أو پؤحذ خرء كلب أبيض) فيدق دقا ناعما ويعجن 
بعسل ویطلی به داخل الفم» فإنه قوی جدا. 

وزعم جالينوس أنه ليس يوجد فى هذه العلة دواء أقوى 
من هذا. وهو أن يؤخذ حرء كلب أبيض فيسحق وينخل 
وينفخ منه قى الحلق . أو يؤحذ خحرء كلب وشىء من مرارة 
الثور» فتخلطان مع شىء من عسل ويطلى منه بريشة ويتغرغر 
به . 

وزعم جاليدوس أن مرارة الشور إذا تحنك بها نفعت من 
الخناق العارض من سقوط اللهاة وكذلك مرارة الضأن إذا 
تحن بها نفعت من الخناق العارض من سقط اللهاة 
وكذلك مرارة الضأن إذا تحنك بها نفعت من الخناق العارض 
من النوازل أو سقوط اللهاة . أو يؤخذ أصول الكرنب فتحرق 
وتسحق رمادها ويخلط مع عسل منزوع الرغوة ويتغرغر به › 
فإنه برؤه إن شاء الله تعالى . 

آو یطبخ الفجل مع شیء من سکنجبین عسلی ویتغرغر به 
فإنه نافع من الخناق الكائن من الرطوبة . أو يتغرغر بدواء هذه 
صفته » وقد جربته فيمن أصابته الذبحىة من البلغم حتى لا 
یتین كلامه » فوجدته نافعا . يؤخذ من أصل السوس مثقالان 
وعاقر فرحا وسليخة وأصل الأذخر وحب حرمل» من كل 
واحد درهمان» وحلب ومر حمر من کل واحد وزن مثقال» 
رزعفران وفلفل وسنبل هندی ومرزنجوش مجفف» من کل 
واد وزن درهم . يدق ذلك وينخل ويعجن بعسل مشزوع 
الرغوة ويؤخحذ منه قدر بندقة» فيداف بماء قد طبخ فيه قشر 
الرمان» ر معطبرخ ریحانی آر سکنجیین ویتغرظر به مرة بعل 
ری فإنه برؤه إن شاء الله تعالی ... 


صفة غرغرة ألفتها للبلة المتولدة من البلغم والاحتاق 


ووجع الحلق» يؤخذ من ورف الورد وأصل السوس» من كل 


درهم» شب وقاقلة ومر أحسر وحب حرمل وزنجبیل یابس 
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الذبل 


ي س 


وقسط » من كل واحد نصف مثقال. تدق الأدوية وتتخل 
وتعجن بعسل منزوع الرغوة. ويؤخذ مله بقدر البندقة» فتحل 
فى ماء قد طبخ فيه عفص أو فى ماء عنب الثعلب أو ماء حار 
وسکنجبین أو مع رب عنب ویتغرغر به مرارا. 

(زاد المسافر ار ,.)١١١ ١٦١‏ 

وفى كتابه النفيس «ما الفارق» يوضح العلامة أبو بكر 
الرازى (انظر ترجمته فی حرف الباء فی م ۷/ )٣۵۱ ۳٤١‏ 
الفروف بين الخوائيق والذبحة» وبين الذبحة وورم اللوزتين› 
وذلك عن طريق السؤال والجواب» وما يخصنا هنا هو هذان 
الفسرقان اللذان أدرجهما تحت الثالث (أى الفرق الغالث) 
والرابع فيقول : 

الثالت : ما الفرق بين العخوائيق والذرحة؟ 

الجواب : اشتركاأ فى الحقيقة» وهو الورم . وافترقا بالمحل 
على ما فى إن الذبحة يطلق على ورم عضل المرىء والخوانيق 
على ورم عضل الحنجرة» أو على ما قيل من إطلاق الاسمين 
على المسميين بالعكس» وقد قيل إن الذبحة يقال على ورم 
العضل الداخل من الحنجرة أو المرىء والخوانيق على ؤرم 
عضلها الخارج ومن الناس من يفرق بيتهماء فيطلق الاسمين 
على ورم العضلين بالترادف . وهذا لا يضر مع العلم بهما. 
وبعلاجهما. 

الرأبع : ما الفرق بين الدبحة وورم اللوزتين؟ 

الجواب : أتفقا فى كونهما ورما وفى السبب » وهي المادة 
المورمة وافترقا بالمحل أن الذبحة ورم العضل» وأما ورم 
اللوزتين فهو ورم يعرض للحم الذى فى أصل اللسان على 
جانبى الحلق حتى يعسر اللسان عند الكلام» وريما يحسر 
معه الازدراد إلا أن تعسره مع الذبحة يكون معه إلألم عند 
أقصى الحلق ولا يظهر للجس»› وورم اللوزتين يظهر ويدرك› 
بالجس من خارج الحلق فى المواضع الرخوة ( ما الفارق / ٩١‏ ؛ 
¥( 

ويعقب الأستاذ الدكتور سلمان قطاية محقق الكتاب على 
وصف آبی بکر الرازی» ويربط بينه وبين ما يقوله الطب 
الحديث» وذلك على النحو التالى: ٠‏ 

الثالث : الغرق السريرى بين الإصابتين حسب معلوماننا 
الحاضرة: هو آنِ توضع الخناق يكون فى البلعوم الفمى (أى 
الحلق والحلقوم حسب التسمية .Oro-pharuntx (aqa‏ 


۳e 


أما الذبحة فتوضعها إلى أسفل البلعسوم 
السفلى ٣×‏ رطم مر والحنجرة؛ وبدیهی أن عسر التنقس 
فى الشانية أشد من الأولى . 

وهذا مسا حاول السرازی تفسیره بقوله : إن الذبحة هى ورم 
العضل الداخل من الحنجرة والمسرىء. وأما الخناق فهو ورم 
العضل الخارج . 

ویعرف ابن سينا الیخوانیی (القانون ۲ / )١۹۸‏ (آوردنا نيذة 
عنهافى )٤٦١ / ٠١۲‏ بأنها «امتشاع نفوذ النتفس إلى الرثة 
والقلب». فعلى هذا» فإن ورم المسرىء لا دخل له فى 
الموضسع لأن ورمه لا يسيب خضاقا إلا إذا عظم وانتقل إلى 
الرغامى»› وهذا نادر جدا, ) 

السرابع : الفرق بينهما هو قى مكان توضع الآفة . ففى 
اللذبجة» كما قلناء يكون الترضع فى الأسقل (عند أقصى 
الحلق) أما فى اللوزتين فهو فيهماً. 

والمعلوم أنه فى حالة التهاب اللوزتين الحاد تنتشخ العقد 
البلغميسة فى العنتق» وهو ما يعئيه التعيير العامى ينات 
الأذنين». 
وهدا ما يظهر ويدرك بالجس من خارح الحلق فى 
المواضع الرخحوة» ولنلاحظ آن السرازى شأنه شأن كل علماء 
عصره. لا يميز بين مختلف أسباب إصابات المنطقة 
بالخناقات أو الأبحات. والسبب هو عدم معرفة الجرائيم . 

لذا فقد احتلط الاأمر بين الديفتريا والتهاب اللوزتين الحاد 
أأبسيط (ما الفارق / .)۹١ >۹٤‏ 

(كتاب التو ير فى الاصطااحات الطبية لابى منصور المحسن بن نوح 
القمری ۔ تحقیق وفاء تقى الدين / ٠۲۳‏ وزاد المسافر وقوت الحاضر لابن 
الجرار . المقالات الللاث الاولی س تحقيق د. محمد سویسی»› ود . 
الراضی الجازی / ۱٦١-۱٠۰‏ وکتاب ما الفارق أو الفروق أو کلام فى 
الفروق بین الامراض لای بکر محمد ہن زکریا الرازی ۔ تقديم وتحقيق 
وشرح د. سلما قطاية / ۹ 4۷). 

# الذبل: ) 

قال عنه المظفر الرسولى نقلا عن عبد إلله بن البيطار 
صاحب «الجامع لقوى الأدوية والأغنذية» الذى رمز إليه 
بالحرف «ع۲: 

هو جال السلحفاة الهنديةء إذا صنع منه مشط ومشط به 
الرأس آذهب النخالة من الشعرء وأخرج الصتبان» وإذا أحرق 


Consumption - phtisis الذبول‎ 


وعجن رماده ببياض البيض» وطلى به على شاق الكعبين 
والأصسابع نفعه» ونفع أيضا من شقاق الباطن العارض عند 
النفاس» ويذهب آثاره» وقيل هو جلد السلحفاة البحرية 
(المحتمد ١‏ أ 1۷۷ 1۷۸) . 

وقال عنه داود الأنطاکی : 

الأبل : عظم السلحفاة الهندية لاجلدها كما ظن وهر 
شديد السواد ومنه ما يضرب إلى صفرة وأجوده الرزين الصلب 
البراق بارد يابس فى الثانية إذا حك وشرب أضعف البواسير 
وأسقطها وكذا ضماده وإن طلى على الأورام والسرطاثات 
والختازير حللها وشربه بالعسل يلحم الجراح وقروح القصبة 
ويقطع النفث وحمى الربع ... 

ومن لحواصه : آن مشطه يمنع القمل وسقوط الشعر وإذا 
تختمت به النساء منع الإسقاط وسهل الولادة وضماده يرد 
الوثى وبروز المقعدة وفرزجته تمنع سيلان الرطوبات وهو يضر 
الكبد ويصلحه التفاح وشربته إلى نصف درهم وبدله عظم 
القند (العذكرة .)١١١ / ١‏ 

(المعشمد فى الادوية المشردة للمظفر الرسولى - صححه وفهرسه 
مصطفى السقا ا / ۱۷۷ » 1۷۸ وتذكرة أولى الألباب لدارد بن عمر 
الأنطاكى )١١١ /١‏ . ۰ 
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الذبول ؛ دهاب لحم البدن وجمافه (زاد المسافر / ١٤‏ ۲) قال 
عنه التهانرى: الذبول بالضم وضم الموحدة المخففة : قال 
الحكماء: هو ضد النمو» وهمامن أنواع العحركة الكميةء 
ويغسر بانتقاص حجم أجزاء الجسم الأصاية بسبب ما ينفصل 
عنه فى جميع الأقطار على نسبة طبيعية فبقيد الانتقاض خرج 
النمو والسمن والتخلخل والورم والازدياد الصناعى لأنها ازدياد 
حجم الأجزاء والأصلية صفة الأجزاء ونحرج بها الهزال لأنه 
انتقاص فى الاأجزاء الزائدة وتفسير الأّجزاء الأصلية» وبقبد 
بسبب ما ينفصل عنه يخرج التكاثف الحقيقى لأنه بلا 
انفصال والمراد الانتقاص الدائمى لأنه المتبادر يناء على كونه 
الفرد الكامل فلا ينتقض التسريف برفع الورم إذا كان عن 
الالجراء الاصلية فی جميع الاقطار لاه لا یکون دائما فی 
الاجزاء الأصلية ولا يظهر فائدة قيد على نسبة طبيعية ويجرى 
فی هذا التفسیر بظاهره ما يج فى تعريف انوم ذا يستفاد 
من العلمى فى بحث الحركة ويطلق الذبول أيضا على بعض 
أقسام البحران ويسمى بالدذوبان. ويطلق أيضا على أقسام 
حمی الدق (کشاف ۲/ .)٥۱٤‏ 


الذبيح 


(زاد المسافر وقورت الحاضر لابن الجزار ‏ تحقيق د. محمد 
سویسی» و د. الراضى الجازى / ۲٠١‏ وكشاف اصطلاحات الفنون 
لتهانوی ۲ / ۵214), 

٭ الد پانس : 

قال السمعانى : 

الذبيانى : بضم الذال المعجمة وسكون الباء المسوحدة 
والياء المفتوحة أخر الحروف بعدها الألف وفى أخرها النرن: 
هذه النسبة إلى ذبيان قال الدارقطنى : بيان وذبيان واحد 
وقال: قال ابن الأعرابى : رأيت الفصحاء يختارون الكسر. 
وهو اسم لبطون» فأما ذبيان بطن من غطفان وهو ذبيان بن 
بخيض بن ريث بن غطفان بن سعد بن قيس منهم النابغة 
الذبيانى الشاعرء ذكر ذلك ابن حيس فى كتاب مختلف , 
القبائل . وأاسم النابغة هو زياد بن معاوية بن جار بن ضباب 
ابن جابر بن يربوع بن غيظ ٻن مرة پن عوف بن سعد بن ذٻيان 
ابن بغيض» سمى النابغة بقوله : 


وحلت فی بلي القیس بن ج ر 
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ويكنى النابخة أبا أمامة» ذكر هذا كله الدارقطنى . وقال 
أيضا: وفى الأزد ذبيان بن ثعاية بسن الدؤل بن سعد مساة بن 
غامد. قال : وفى بجيلة ذبيان بن ثعلبة بن معاوية بن زيد بن 
الغوث بن أنمار. قال: وفى ربيعة ذبيان بن كناننة بن يشكر. 
قال : وفٰى همدان ذبيان مالك بن معاوية بن صعب بن 
دومان . 

وفيها أيضا ذبيان بن علیان بن أرحب بن دعام بن مالك. 
قال : وفی بلی ذبیان بن همیم بن ذهل بن هنی بن بلی . قال 
وذبيان بن سعد بن عذرة من ولده عصام بن شهبر بن الحارث 
ابن ذبیان الذبيانى» كان عصام من فرسان العرب وفصحائهم 
وأحزمهم رآيا وله يقول الشاعر. 


وعلمته الكر والاقدام ا 
ومنه المثل المعروف « كن عصاميا ولا نكن عظاميا) . 
(الأنساب للسمعانی تقدیم وتعلیق عبد الله عمر البارودی ۲ / ٠1‏ 
¥( 
# الد بج: 
يناقش الإمام ابن قیم الجوزية مسألة کون البح هر 
إسماعيل وليس إسحاق عليهما السلام فيقول : 


a 


اليح 


ا ا ا 


آمر [براهیم أن یذبح ابنه بکره وفی لفظ وحیده ولا يشك 
أهل الكثاب مع المسلمين أن إسماعيل هر بكر أولاده والذى 
غر أصحاب هذا اقول أن فى التوراة التى بأيديهم اذبح ابنك 
إسحاق قال وهذه الزيادة من تحريقهم وكذبهم لأنها تناقض 
قوله اذبح برك ووحیدك ولکن اليهود حسدت بنى إسماعيل 
على هذا الشرف وأحبوا أن يكون لهم وأن يسوقوه إلبهم 
ویحتازوه دون العرب ویأبی الله إلا أن يجعل فضله لاله 
وكيف يسوغ آن يقال إن الذبيح إسحاق وال تعالى قد بشر أم 
إسحاف به وبابنه يعقوب فقال تعالى عن الملائكة إنهم قالوا 
لإبراهیم لما آتوه بالبشرى لا تخف إنا أرسلنا إلى قوم لوط *# 
وامرآته قائمة فضحكت فبشرناها بإسحاق ومن وراء إسحاق 
بعقوت4 ڏهود: ]۷١ ۷١‏ فمعحال أن يبشرها راه يڪون له 
ولد ثم يأمر بذبحه رلا ريب أن يعقوب داخل فى البشارة 
فتناو البشارة لإسحاق ويعقوب فى اللفظ وإحد وهذا ظاهر 
الحلام وسياقه فإن قیل لو كان الاسر كما ذكرتموه لكان يعوب 
مجرورا عطضفا على إسحاق فكانت القراءة ومن وراء إسسحاق 
يعقوب آى ويعقوب من وراء إسحاق قيل لا يمنع الرفع أن 
يکون يعقوب مبشرا به لأن البشارة قول مخصوص وهو أول خبر 
سار صادق وقوله تعالى #ومن وراء إسحق يعقوب جملة 
متضمنة لهسده القيود فتكون بشارة بل حقيقة البشارة هى 
الجملة الخبرية . ولا كانت البشارة قولا كان موضع هذه 
الجملة نصبا على الحكاية بالقول كأن المعنى : وقلنا لها من 
وراء إسحاق يعقوب . والقائل إذا قال بشرت فلانا بقدوم آخيه 
وثقله فى آثره لم يعقل منه إلا بشارة بالأمرين جميعا هذا مما 
لا يستريب ذو فهم فيه ألبتة ثم يضعف الجر أمر آخر وهر 
ضعف قولك مررت بزيد ومسن بعده عمر ولأن العاطف يقوم 
مقام حرف الجر فلا يفصل بينه وبين المجرور كما لا يفصل 
بين حرف الجار والمجرور . ) ) 

ویدل عليه آیضا آن الله سبحانه لما ذكر قصة [براهیم وابد 
الذبيح فى سورة الصافات قال #فلما سلما وتله للجبين *# 
وناديشاه أن يا إبراهيم #قد صدقت الرؤيا إنا كلك نجزى 
ألمحسثين # إن هذا لهو البلاء المبين * وفدیئاه بذبح عظيم 
# وتركنا عليه فى الآأحرين *# سلام على إبراهيم # كذلك 
نجزى المحسنين # إنه من عبادنا المؤسنين# [الصافات : 
[۱۱۱٢۴‏ ثم قال تعالی : #ویشرناه بإسحاق نبیا من 


TY 


الصالحين [الصافات : ]١١١‏ فهذه بشارة من الله تعالى له 
شکرا على صبره على ما آمر به وهذا ظاهر جدا فى أن المبشر 
به غير الأول بل هو كالنص فيه فإن قيل فالبشارة الثانية وقعت 
على نبوته أى لما صبر الأب على ما أمر به وأسلم الولد لأمر 
الله جازاه الله على ذلك بأن أعطاه النبوة . قيل البشارة وقعت 
على المجموع على ذاته ووجوده وآن یکون نبا ولهذا نصب 
نبيا على الحال المقدر آى مقدار نبوته فلا يمكن إخراج 
البشارة أن تقع على الأصل ثم تخص بالحال التابعة الجارية 
مجرى الفضلة هذا محال من الكلام بل إذا وقعت البشارة على 
نبوته فوقوعها على وجوده آولى وأحرى وأيضا فلا ريب أن 
الأبيح كان بمكة ولذلك جعلت القرابين يوم النحر بها كما 
جعل السعى بين الصفا والمروة ورمى الجمار تذكيرا لشأن 
إسماعيل وأمه وإقامة لذكر الله ومعلوم أن إسماعيل وأمه هما 
اللذإن كانا بمكة دون إسحاق وأمه ولهذا اتصلل مكان الذيح 
وزمانه بالبيت الحرام الذى اشترك فى بنائه إبراهيم وإسماعيل 
وكا اللحر بمكة من تام حح البيت الذى كان على يد 
إبراهیم وابنه إسماعیل زمانا ومکانا ولو كان الذبح بالشام كما 
يزعم آهل الكتاب ومن تلقى عنهم لكانت القرابين والنحر 
بالشام لا بمكة وأيضا فإن الله سبحانه سمى الذبيح حليما لأنه 
لا أحلم ممن أسلم نفسه للذبح طاعة لربه ولما ذكر إسحاق 
سماه عليما فقال تعالى #ؤهل آتاك حديث ضيف إبراهيم 
المکرمین # إذ دخلوا عليه فقالوا سلاما قال سلام قوم ملكرون) 
[الذاریات : ]۲۵١ ۲٤‏ إلى أن قال : # نالوا لا تخف وبشرو 
بغلام علیم# [الذاریات : ۲۸] وهذا إسحاق بلا ريب لأنه من 
امرأته وهى المبشرة به . وأما إسماعيل فمن السرية وأيضا 
فإنهما بشرا به على الكبر واليأس من الولد وهذا بخلاف 
إسماعيل فإنه ولد قبل ذلك » وأيضا فإن الله سحانه أجري 
العادة البشرية أن بكر الأولاد أحب إلى الرالدين ممن بعده 
وإبراهيم عليه السلام لما سأل ربه الولد ووهبه له تعلقت شعبة 
من قلبه بمحبته والله تعالى قد اتخذه خحليلا والخلة منصب 
بقتضى توحيد المحبوب بالمحبة وأن لا يشارك بيله وبين غيره 
فيها فلما أخذ الولد شعبة من قلب الوالد جاءث غيرة الخلة 
تنتزعها من قلب الخليل فأمره ب ذبح المحبوب فلما أقدم على 
ذبحه وكانت محبة الله أعظم عنده من محبة الولد خلصت 
الخلة حيئذ من شوائب المشاركة فلم يبق فى الذبح مصلحة إذ 


كانت المصلحة إنماهى هة فى العزم وتوطين اللفس فيه فقد 
حصل المقصود فسح الامر وفدی الدييح وصدق الخليل 
الرؤيا وحصل مراد الرب. 

ومعالوم أن هذا الأمعحان والاحتار إنما حصل عند أول 
سولود ولم يكن ليحصل فى المولود الألحر دون الأول بل لم 
يحصل عند المولود الآلحر من مزاحمة الخلة ما يقتضى الامر 
بذبحه وهذا فى غاية الظهور. 

وأيضا فإن سارة أمرأة المخليل ية غارت من هاجر واينها 
أشد الغيرة فإنها كائت جارية قلما ولد إسماعيل وأحبه أبوه 
اشتدت غيرة سارة فأمر الله سبحانه أن يبعد عنها هاجر وابنها 
ويسكنها فى أرض مكة ليبرد عن سارة حرارة العْيرة وهذا من 
رحمته ورآفته فکیف یآمره سبحانه بعد هذا آن یذہح ابنها ویدع 
ابن الجارية بحاله» هذا مع رحمة الله لها وإبعاد الضرر عنها 
وجبره لها فكيف يأمر بعد هذا ببح ابنها دون ابن الجارية؟ بل 
حكمته البالغة اقتضت أن يأمر بذبح ولد السرية فحينئذ يرق 
قلب الست على ولدها وتتبدل قسوة الخيرة رحمة ويظهر لها 
بركة هذه الجارية وولدها وأن الله لا يضيع بيت هذه وابنها 
منهم ويرى عباده جبره بعد الكسر ولطفه بعد الشدة وأن 
عاقية صير هاجز وأبنها على البعد والوحدة والغربة والتسليم 
إلى ذبح الولد الت إلى ما الت إليه من جعل اثارهما ومواطىء 
أقدامهما مناسك لعباده المؤمثين ومتعبدات لهم إلى يوم 
القياسة وهذه سنته تعالى فيمن بريد رفعه من حلقه أن يمن 
علپه بعد استضمافه وذله وانکساره قال تعالی *ونرید آن نمن 
على الذين استضصعفوا فى الأرض ونجعلهم آئمة ونجعلهم 
٣لوارئين‏ € [القصص : ٥‏ وذلك فضل الله يژتیه من يشاء واد 
ذو الفضل العظيم (زاد المعاد ا / ١1ء .)١١‏ ۰ 

وبجىء هذا السؤال فى فتاوى فضيلة الشيخ عطية صقر: 
من الذی آمر الله إبراهيم بذبحه من أولاده» هل هو إسحاق أم 
إسماعيل ؟ ويجيب عنه فضيلته مستلدا إلى عدد من المصادر 
منها زاد المعاد الذى أوردناه أعلاه» ومما ذكره فضيلته ما يلى : 

وروی الحاكم فى المستدرك عن عاو به بن ایی سفیان 
قال : کنا عند رسول الله ل فأتاه أعرابی فقال : پارسول الله 
حلفت البلاد بانسة والماء يأساء هلك المال وضاع العيال» 
فعد عل مما آفاء الله عليك یا ابن الذبيحين ... قال: 


اليح 


فتبسم رسول الله به ولم ینکر عليه . وقد ذکره الزمخشری فی 
الکشاف» وقال الزیلعی فی تخریح آحادیثه : غريب ... 

رجاء فى كتب السيرة أن عبد المطلب نذر إل رزقه الل 
عشرة بلين ليذبحن أحدهم قربانا لله » وذلك عندما منعته 
فريش من حضر زمزم ولم يكن معه إذ ذاك إلا ولده الحارث» 
وعندما رزق بالبنين وأراد أن يوفى بنذره جاءت القرعة على عبد 
الله «والد النبى بل بعد حتى افتدى آخيرا بمائة من الإبل» 
ولھذا روی أن النبی بَا قال «آنا ابن الذبيحين» أى إسماعيل 
الذى أمر الله أباه إبراهيم بذبحه» وعبد الله والده» الذى كان 
سيبح ... 

إن كبار العلماء من السلف قالوا : إن الذبيح هو إسماعيل 
کما روی ذلك عطاء بن بی رباح عن ابن عباس» ومجاهد 
عن ابن عمر؛ والشعیی یقول : رآبت فرنى الكش فى الكعبة 
(كذا) وعمر بن عبد العزيز استدعى يهوديا بالشام أسلم 
وحسن إسلامه فشهد بأن الذبيح إسماعيل . وأآبو عسرو بن 
العلاء سأله الأصمعى عن الذبيح فقال له : أين ذهب عقلك» 
متى كان إسحاق بمكة؟ إنما كان إسماعيل بمكة وهو الذى 

بنی البیت مع آبيه والمشحر بمكة. 

يرل الآلوسى بعد أن ساق آقوال العلماء فى ذلك : والذى 
أميل إليه أن الذبيح إسماعيل لأنه المروى عن كثير من أثمة 
أهل البيت ولم أتيقن صحة حديث مرفوع يقتضى حلاف 
ذلك وحال آهل الکتاب لا یخفی على ذوى الألباب . 

هذا هو ما أثير حول هذا الموضوع لخصته من كتب 
السيرة» ومن زاد المعاد لابن القيم وغيره من المصادرء ينتهى 
إلى أن الذبيح هو إسماعيل » وما سبق فى ذلك هر اجتهادات 
وإستنباطادت يؤيدها حديث الحاكم عن معاوية بعدم إنكار 
الرمسول على من ناداه بابن الذہیحین»› كما يژیدهاماروى 
علە ي من قوله «أنا ابن الذبیحین» (أحسن الکلام ۲/ »۲۹٤‏ 
۷{ 

(زاد المعاد فى هدى خير العباد للإماء ابن قيم الجوزية »١١ / ١‏ 
۷ وآحسن الکلام فی الفتاوى رالاحكام - فضيلة الشبخ عطية صقر . ط 
دار الخد العربی ۲/ ۰۲۹۲ ۲۹۷). 

يمكنك استكمال معلوماتك في هذا الصدد بالرجوع إلى 
مادة إسماعیل عليه السلام» فی م ٥۹۲-٥۸۲ /٤‏ . 


۳۸ 


الد يحة 


+ الى بصا : 

جاء فى اللساب: البح : فطع الحلقوم من باطن عند 
النصيل › وهو موضع الدبح من الحلق . والدسيحة : الشاأة 
المذبوحة» وشاة ذبيحة» وكذلك الناقة » وإنما جاءت ذبيحة 
بالهساء لخلبة الاسم عليها. قال الأزهرى : الذيحة اسم لما 
سبح من البحيوان» وأنث لأنه ذهب به مذهب الأسماء لا 
مذهب النعت . فإن قلت: شاة ذبيح› أو كبش ذبيح أو نعجة 
ذبيح لم تدخل فيها الهاء لأن فعيلا إذا كان نعتا فى معنى 
مفعول نكر يقال امرأة قتيل» وكف خضيب. وقال 
الأزهرى : الذبيح : المذبرح» والأنثى ذبيسحة؛ وإنما جاءت 
بالهاء لعْلبة الاسم عليها (ائلسان )٠٤۸١ / ١۷‏ 

وجاء فى كشاف أصطلاحات الفنون: المذبيحة بالفتح 
كالعقيدة لغة ما سيذبح من النعم فإنه منتقل من الوصفية الى 
الاسمية إذ الذبيح ما ذبح كما فى الرضى وغيره فليس الذبيحة 
المزكاة [المذكاة] كما ظن وشريعة قطم الحلقوم من باطن عند 
المفصل وهو مفصل ما بين العنق والرأس وهو مختار 
المطرزى والمشهور أنه قطع الأوداج وهو شامل لقطع المرىء 
أيضا وللا قالوا زكاة الاختبار ذبح أى قطع الأوداح بين الحلق 
واللبة أى المنحر وعروقه المرىء أى مجرى الطعام والشراب: 
والودجان وهما عرقان عظیمان فی جانی قدام العثق بينهما 
الحلقوم والمریء فالذبح شرعا على قسمين اختیارى وهو ما 
مر واضطراری وهو قطع عضو آیما کان بحیٹ یسیل منه آلدم 
المسغقوح وذلك فى الاصطياد وهكذا فى جامع الرموز (كشاف ۲ 
ر ۹ 01(. 

التسمية على الأييحة : 

(اعن رافع بن خحدیج رضی الله عنه قال : کنا مع ابی صلى 
الله عليه وسم بذى العحليفة» فأصاب الناس جوع فأصبنا إيلا 
وغدما؛ وكان النبى ب فى أخريات الناس . فعجلوا فنصبوا 
القدور» فدفع إليهم النبى لا فأمر ٻالقدور » فأکفئت» ثم 
قسسم فع دل عشرة من الختم ببعيرء فند منهأ بعير» وکال فى 
لقوم خحيل يسيرة فطلبوه» فأعياهم» فأهوى إليه رجل بسهم: 
فحيسه الله » فقال النبى - إا إن لهذه البهائم أوابد : كأوابد 
الوحش» فما ند علیكم منها ‏ فاصنعوا به هكذا قال: وقال 
حى : إنا لجر آو تحاف أن نلقى العدو غداء ولیس معنا 
دى آفنذبح بالقصب؟ فقال ما آنهر الدم» وذكر اسم اله عليه 
قله ليس السن والظف وسأخبرك عنه : أما السن فَعَظمء 
وأما الظفر فمدى الحيشة) . ۰ 


۳4 


ارواه البخارى ومسلم وأو داود والترمذى والنسائى وان 
ماسحه۲ 

وإليك الشرح : 

عن رافع بن خحديج» بفتح الخاء المعجمة وكسر الدال 
المهملة وبعد التحتية جيم «قال : كسا مع النبى جا بذى 
الحليفة» بضم الحاء وبفتح اللام : موضع على ستة أميال من 
المديلة المنورة» ويعرف الآن بآبار على » وهو ميقات أهل 
المدينة الذى لا يجوز أن يتجاوزه مريد مكة منهم إلا محرما : 
بحج أو عمرة : ذكر النووى» وجزم أبو بكر الحازمى وياقوت 
بأنه مکان بالقرب من ذات عرق بين الطاثف ومكة . 
ل(فأصبنا إبلا وغنما) أى من المغانم . «وكان الى اة فى 
أخريات الناس»: آخرهم ليصوئهم ويحفظهم» إذ لو تقدمهم 
لخيف أن يقتطع الضعيف منهم : وهو ب كمسا وصغه الله 
تعالى #بالمؤمنين رءوف رحيم# [التوبة: ۸١۱]ء‏ «فسجلرا) 
من الجوع الذی کان بهم وذيحوا ما غنموه قبل القسمة 
فنصبوا القدور» ووضعوا ما ذبحوه فيهاء وفى رواية الثورى : 
فأغلوا القدور أى أوقدوا النار تحتها حتى غلت افدفع» بضم 
الدال المهملة مينيا للمقعول أى وصل «فأمر َة «بالقدور أن 
تكفأ» فأكفئت بضم الهمزة وسکون الکاف آی فقلبت وأفرغ ما 
فيها : من المرق كما قاله الئووى : عقوبة لهم : قال وأما الحم 
فلم يتلفوه» بل يحمل على آنه جمع وزد إلى المخنم» ولا يظن 
أنه أمر بإتلافه . مع نهيه ب عن إضاعة المال» وهذا من مال 
الغانمين وأيضا فالجشاية بطبخه لم تقع من جميع مستحقى 
الغئيمة» فإن منهم من لم يطبخ ومنهم المستحقون للخمس› 
فإن قيل إنه لم ينقل آنهم حملوا اللحم إلى المغنم قلنا ولم 
ينقل أنهم أحرقوه» وأتلفوه : فيجب تأويله على وفق القواعدء 
لکن فی حدیٹ عاصم بن كليب عن أبيه وله صحبة عن رجل 
من الأنصار قال : (أصاب الناس حاجة شديدة وجهد فأصايوا 
غنما فانتھبوها فإن قدورنا لتغلی بها إذ جاء رسول الله ب علی 
فرسه فأكفاً قدورنا بضرسه ثم جعل يرمل اللحم بالتراب» نم 
قال : إن النهبة ليست بأحل من الميتة) . 

ارواه آبو داود بإاسناد جيد على شرط مسلم؟ وترك تسمية 
الصحابى لا يض ولا يقال : لا يلزم مسن تتريبه: إتلافه 
ولإمکان تداركه بالغسل : لأن سياق العحديث يشعر بإرادة 
المبالغة فى الزجر عن ذلك: وهو كونهم : انتهبواء ولم يأخذوا 


الہ ا 


باعتد ال » فلو کان بصدد أن ينتفع به بعد ذلك لم یکن فيه کبیر 
زجر: لان الذى يخْص الواحد منهم نزريسيرء فكان إفسادها 
عليهم مع تعلق قلوبهم بهاء» وحاجتهم إليها وشهوتهم لها أبلغ 
فی الزچر: قاله فى الفتح وغيره . 

لاثم قسم» ب«فعدل» قابل «عشرة! ولأبى ذر عشرا من 
الغلم ببعير؟ لنفاسة الإبل إذ ذاك» أو قلتهاء وكثرة الخنمء أو 
كانت هزيلة : ببحيث كان قيمة البعير عشر شياه» وحينئد فلا 
يخالف ذلك القاعدة فى الأضاحى : من أن البعير يجزى عن 


سبع شياه لأن ذلك هسو الغالب فى قيمسة الشساة والبعير» ٠‏ 


المعتدلين » فالأصل أن البعير لسبعة مالم يعرض عارض من 
الالحار الوأردة فی ذلك (ؤد» بالنون و تشد يد الدال : فنهر» 
وذهب على وجهپه شارداء وأستصعسب (منها» من الال 
المقسومة بعير "وكان فى القوم حيل يسيرة : قال ذلك تمهيدا 
لعذرهم فى كون البعير الذى ند أتعبهم ولم يقدروا على 
تحصيله «فطلبوه فأعياهم؛ أتعبهم› آی طلبوه» فقاتهم ولم 
یقدروا على تحصیله «فأهوی إلیه رجل» آى قصد نحوه ورماه 
سهم فحبسه الله» بالسهم آى جعل إصابة السهم له سيا فى 
وقوفه فهو عز وجل حال الأسباب والمسيبسات افقال النبى 
مء إن لهذه البهائم» جمع بهيمة: قال فى القاموس كل 
ذات آربع قوائم وفى رواية الثورى وشعبة ... «إن هذه الإيل 
أوابد» بفتح الهمزة والواو وكسر الباء بعدها دال مهملة جمع 
أبدة بالمد وكسر الموحدة أى غريبة يقال : جاء فلان بأبدة أى 
بكلمة أو فعلة منفرة» ویقال تأبدت آى توحشت والمراد أن لها 
توحشا ونفرة من الإإأنس فما ند علیکم منها فاصنعوا به هکذا) 
آى فاصنعرا به صنعا مثل ذلك وکلوه: كما عتد الطبرانى : 
قال: آی عباية بن رفاعة «وقال جدی» هو راوى الحديث رافع 
ابن حدیج » رزاد عبد الرزاق عن الشوری فى روايته يارسول الله 
إنا لنرجو أو قال «نخاف» بالشك من الراوى . «آن نلقى العدو 
غدا وليس هعنا مدى» بضسم الميم والدال المهملة» مقصورا 
مخففا: جمع مدية بسكون الدال : سكينة وسميت المدية 
فيما قيل: لأنها تقطع مدی حیا الحيوان» والمدى هر 
ألغاية : فمعنی ولیس معنا مدی آی سکاکین نذبح بها ما نغنمه 
من العدو أو نذبح بها ما نأكله : لنقوى به على العدو إذا لقيناء 
اأفنذبح بالقصب" اى آتأذن فنذ بح بالقصب؟ وقال الکرمانی 


فإن قلت ما الغرض من ذكر لقاء العدو عند السؤال عن الذيح 
بالقصب _ قلت : غرضه أنا لو إستعملنا السيوف فى المذابح 
لكلت» وعند اللقاء نعجز عن المقاتلة بها «فقال) عه مجيبا 
بجواب جامع لوصف آل الذبح يعرف منه جواب سؤالهم : «ما 
أنهر الدم» بسكون النون وبعد الهاء المفتوحة راء مهملة ی 
أساله وصبه بكثرة : شبهه بجرى الماء فى النهر «وذكره بضم 
الذال المعجمة مبلية للمفعول «اسم الله عليه فكله». أفاد 
ذلك حل أكل المذبوح بما أنهر الدم إذا ذكر إسم الله عليه 
سواء آنهر بقصب آو غيره إلا ما استشنى بقوله َا ليس السن 
والظفر وسأخبركم عنه؟ ولأنى ذر عن الكشميهنى : وسأحدثكم 
عنه أى عن المسنثنى وهو السن والظفر «آما السن فعظم» قال 
ابن الصلاح كان ية قد قرر عندهم أن الذكاة لا تحل 
بالعظم» فلذا اقتصر على قوله عظم : عند بيان منع الديح 
بالسن ثم قال ب: فى بيان منع الذبح بالظفر «وآما الظفر 
فمدى البحشة» . 

ومنع الذبح بالظفر لما فى الذبح به من تعذيب الحيوان 
ولا يقع به غالبا إلا الخنق» والقران صریح فی تحریم اکل 
المنخلقة» ففى الحديث منع اذبح بالسن والظفر» ثم إن 
الحديث علق حل الأكل على مجموع الأمرين: الإنهار 
والتسمية» والمعلق على شيئين لا يكتفى فى تحقفه إلا 
باجتماعهما وینتفی بانتفاء آحدهماء ولکن تقیید البخاری فى 
عنوان الباب بتعمد ترك التسمية مشعر بالتفرقة بيسن العمد 
والنسيان. ويدل لذلك قوله «قال اين عباس رضى الله عنهما) 
من نسى التسمية : عند الذبح «فلا بأس» بأكل ما ذبح . 

ومفهومه عدم الحل مع ترك التسمية عمدا. 

ويؤحذ من الحديث ما اتی : 

١‏ - شرط التسمية على الذبيحة عند الذبح لحلها, 


1 الذبح بكسل ما نهر الدم إلا السن والظفر: فالذيح لا 
يحل بهما. 

۳۔ حل آکل ما رمی بالسھم٭ فجرح فی ای وضع کان 
من جسده بشرط آن يكون وحشيا آو متوحشا لتحقيق العجز 
عن ذكاة الاحتيار. 

وقال ابن عباس رضى الله عنهما (ما أعجزك من البهاثم 
مما فى يديك فهو كالصيد) رأى ما أعجزك ذبحه من البهائم 


الببيجة 


الإنسية «مما فى يديك مما كان لك» وفى تصرفك » فتوحش 
(فھو کالصید): فی آی شیء منه أصبته فهو ذکاته ؛ وقال ابن 
عباس آیضا فی بعیر تردی فی بشر (من حیٹ قدرت عليه 
فذکه). 
٤‏ منع التصرف فى الغليمة قبل فسمتها 
_ أن للحساكم بح من أخذ من لخي بل ق 

ماآخحذ منها: زجراله. 

سؤال أهل الذكر عما لا يعلم للحاجة إلى علمه كما 
سأل الصحابة النبى بيو عن حكم الذبح بالقصب . 

«ما أنهر الدم من القصب والمروة والحديد . 

1 عن نافع سمع أبن كعب بن مالك : : یخبر این عمر آن 
أباه أخبره أن جارية لهم كانت ترعى غدمسا بسَلّم» فأبصرت 
بشاة من غثمها موتاء فکسرت حجرا فذبحتها بهء» فقال 
هله : تکل حتی آتی النبی کیاد فأسأله أو حى ارسل 
اليه من يسأله » فأتى الب ية أو بعث إليه» فأمر الى جا 
بأكلها. 

رواه أحمد والہبخاری 

شرح حدیٹ رقم ۱ 

اعن نافع مولى ابن عمر «سمع ابن كعب بن مالك" 
رجح الحافظ ابن حجر أن اسم هذا الابن عبد الرحمن «يخبر 
بن عمرا عبد الله رضی الله عنهما «آن أباه أخبره أن جارية لهم 
كانت ترعى غنما» مملوكة 4م «ابسلع ١‏ بفتح السين امھ 
ا اللام جبل بالمدينة «فأبصرت شات من غنمها موتا» أى 
رآت آنھا على حالة تفضی إلى الموت : لو آنها تركت بلا ذبح 

افکسرٽ حجچرا) ذا حل (فذبحتها به فقال» کیب الاأهله لا 
تأکلوا» أ ی من هذه الشاة تی آتی النبى ب فأسأله أو» قال 
#حتی أرسل إليه من يسأله» بالشك من الراؤى «فأتى ٩‏ کیب 
) «النبى اة أو بعث إليه» من سأله ا بالشك من الراوى افأمر 


٠‏ الننى ب بأكلها؛ : والامشر لاوباحه» ل للوجوتب ٠:‏ وفی الأمر 
ا بأكلها التنصيص على حل الذبح بالحجر الحاد الذى يسيل 


الدم : كالحجر الى ذبحت به الجارية وكالمروة وهی حجر 
) أبيض»› او الذى تقدح منه النار بخلافی الحجر المثقل : 
) كالىندقة: فلب 0 e‏ رالمقتولة به موقوذة لا يحل 


وغن عدی بن حاتم : قال: قلت : يارسول الله . إا 
نصيد الصيد» فلا نجد سكي إلا الظرارء وشقة العصا؟ فقال : 
ب : (أمر الدم بما شئت» واذكر اسم الله عليه). 

رواه البخارى . ومسلم . وأبو داود. والنساثى . 

ويؤحذ من الحديث ما يأتى : 

1 إباحة الذبح بالحجر الحاد الذى يسيل الدم . 

حل أكل الذبيحة بالحجر الحاد. 

۳ حل أكل ما ذبح بخير إذن الماك فالجارية ذبحت 
الشاة بغير إذن مالكهاء فأمر ية بأكلها . 

- إدراك الحيوان المصاب الذى يحل أكله: بالذيع: 
حرصا على المال من الضياع . 

۵ جواز التصرف فى سال الغير بغير إذئه عند الضرورة 
للاصلاحه وسحفظه . 

٦‏ حل أكل ما ذيحته المرأة سواء آكانت كبيرة أم 
صغيرة ٠‏ طاهرة أم غير طاهرةء حرة أم آمة مة: لاله م أباح کل 
الشاة التى ذبحتها الجارية ولم يستفصل عن شىء من ذلك . 

۷ امتناع المسلم ومنع آهله كل مالم يتحقق حله : كما 
کان من کب رضی الله عه من امتتاعه› وسنعه لاهله عن 
الأكل من الشاة المذبوحة بالحجر قبل سؤال النبى ويو عن 
الحكم: ولكن ذلك من باب اللورع» وأما الامتداع والمنع 
الواجبان فحيث يتحقق البحرام . 

۸ سوال المساسم لأهل الحلم عما لا يعلم حرصا على 
سلامة دینه بالوقوف عند حدود الله تعالی . 

شر حدیث ۲. 

(الظراں) بالظاء المعجمة بعدها راءان مهملتان ينهما 
آلف : فال فى القاموس : الظر: بالكسر. والظرر. والظررة ٠‏ 
الحجر أو المدور المحدد منه» والجمع ظرار (رشقة العصا) 
بكسر الشين المعجمة أى مايشق منها ويكون محددا (أمر 
الدم) بفتح الهمزة وكسر الميم وبالراء مخففة من مار الشىء: : 
إذا جرى أى أجرى ادم وأساله ابما شئت): من كل مجر 
للدم ومسيل له إلا السن والظغر: لما سبق فى حديث التسمية 
على الأبيحة . 

رالحدیث یفید جواز الذبح بکل محدد من حدید وغیره» 
مع ذكر اسم الله على الذبيحة . 


الدبسحة 


ذبيحة الأعراب ونحرهم . 
عن عائشة : رضى الله عنها - أن قوما قالوا للب : َي إن 
قوما یأتونتا باللحم لاندری: آذکر اسم الله عليه آم ل؟ فقال: 
سموا عليه انتم وکلوا: قالت: وکانوا حدیٹی عهد بالكقر 3رواه 
البخاری والنسائی » وأبن ماجه). 

(عن عائشة : رضى الله عنها_ أن قوما قالرا للنبى ية : إن 
قوما يأتوننا باللحم): من البادية : لأن رواية السائى : (إن ناسا 
من الاعرات) آی سكان البادية» وهى هنا بادية المدينة (لا 
ندری آذکر اسم الله عليه) على دييحة هدا اللحم (أم ل؟) وفی 
هذا السؤال دليل على أن اشتراط التسمية على الذبيحة من 
أحكام الندين المشهورة (فقال) ية (سموا عليه نتم وكلوا) 
قأباح : ا الأكل من ذباشح الاعراب مح وجود الشاك علد 
هؤلاء السائلين فى أن هؤلاء الأعراب سمو على الذبائح آم لا 
والتسمية التى أرشد السائلين إليها هى التسمية عند البدء فى 

تناول الطعام . 

وکاله کا يقل لھ : المطلوب منكم أن تأتوا ابماً 
يهمکم › > فتسمسوا نتم وتأكلوا مريحين أنفسكم من عناء 
الشك : ما دآم لم يبلغكم سبب يقتضى التحريم » وقال الإمام 
ابن تيمية : فى منتقى الاأحبار: فى بيان ما دل عليه ذلك إالقول 
النبوى الكريم فى إجابة هؤلاء السائلين : (وهو دليل على أن 
التصرفات والأفعال تحمل على حال الصحة والسلامة إلى أن 
يقوم دليل الفساد), 

فالتصرفات والاأفعال صحيحة وسايمة يؤخذ يها» حتى 
يموم دلیل على فسادها قتهمل › ولا يعمل بها (فالت) عائشة 
رضی الله عنھا (وکانوا حدیٹی عهد بالكفر) المراد بهؤلا : قوم 
الذی کانوا بآتون باللحم : لما رواه آبو داود» والنسائی عن 
عائشة رضى الله عنها (أنهم قالوا: يارسول الله : إن قوما 
حدیشو عهد بجاهلية یاتون بلحمان لاندری آذکروا اسم لله 
عليها أما ل آنأکل منها؟ فقال : سموا الله وکلوا) . 

فيؤخذ من الحديث ما يأتى : 

| حل أكل ذبيحة الأعراب ونحرهم . 

۲ عدم الحكم على الأشياء بالشك. 

۳ التسمية على الطعام عند الأكل . 

- حمل التصرفات والأفعال على حال الصحة والسلامة 
حتی قوم دلیل على فسادها. 


دخائر الآخرة شرح ذخر التأهلين 


(المنتخب من الس ۹/ .)١١١ ۳٠١‏ 

(لسان العرب لابن منظور ۱۷ / ١۸٤٠ء‏ وكشاف اصطلاحات افون 
للتهانوى ۲/ ۵١١‏ والمتتخب من السنة . المجلس الأعلى للششرن 
الإسلامية . القاهرة ۱۳۹۰ هھ ۱۹۷۰ م» ۹/ ۲٠٤۲۰٦‏ . انظر أيضا 
اقتضاء الصراط المستقيم مخالفة أصحاب الجحيم لشيخ الإسلام ابن 


تيمية- بتحقیق محمد حامد الفقی / ۱۱۳ .)۲١٣۳‏ 


یمکناكف استکمال معلوماتكڭ فی هذا الصدد فى مادة 
#لذكأة» , 

# ذخانر الاثار: ٠‏ 

ذحائر الآثار: فى الفقه لابى الفتح إبراهيم بن مسلم 
المعروف بفقيه سلطان المقدسي المتوفى سنه 0۱۸ . 

(كشف الظنون .)۸٠١ / ١‏ ) 
# ذخالر الآخرة شرح ذخر المتأهلين: 

من مخطوطات الفقه الحنفى سدار الكت الظاهرية 

مشق (أو بمكتبة الاسد) وجاء بي يانه کما یلی : 

ARA 5 

ذنحر المتأهلين والنساء فى تعريف الأطهار والدماء: 
تألیف محمد بن بیر علی الشهیر ببرکلی المتوفی سن ٩۸۱‏ م 
a oA /‏ 

ذحاثر الاحرة شرح ذخر المتأهلين» تأليف : إسحاق بن 
حسن الزنجانی ثم التوقادى المتوفى سنه ٠٠٠١١‏ ه/ 


4م 


23 


ذخائر الآخرة شرح ذخر المتاهلين 


الذخالر الأشرفية فى الالغازالحنفية 


أوله : ا أحسن صا يبدا به المرام» بعد اليداءة باسم الملاف 
المتعالى حمدأ به الوأاحد. 

وألحره: قال رسول اله و وعلى اله : إذالم : تستخی 
[تسنح] فاصنع ما شئت . نسأل الله تعالى أن يجعل ما كتبناه 
حجة لتا لا علينا إنه هو الوهات» وإليه المرجم والماب. 
الله بن يونس بن يوسف ہن على سنة 1١۹٩‏ . 


G[YA-f °]‏ ۹س x۲‏ م 

المراجع : معجم المؤلفین ۲/ ۰۲۳۲ /۹٩‏ ۲۳٠۱ء‏ كشف 
الظنون ۸٣۲ / ١‏ 

4٤۳۷ ارقم‎ 


تنفق مع الأولى فى بدايتها ونهايثها . 

لسيخة حسدة. الخط نسخ جيد. المتن مشسار فوقسه 
بالحمرة. ٠‏ 

كتبه كما جاء فى الورقة ١١۴١‏ محمد بن خليل 
المغنيأوى ثم الإزميرى سلة ١١١١‏ . 

وهر مسائل مشكلة فى آبسو 

1٤۷ -11٥[‏ ]ق 9س 

OT ۳٤۳ / ١ (فهرس الظاهرية‎ 

كما يوجد مخطرطه فى مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض» ونشرت مجلة الفيصل صورة 
المخطوط المطبوعة هنا وكتبث عنه ما يلى : رتبه المؤلف فى 
مقدمة وستة فصول تحدث فيها عن بعض المسائل الفقهية 
الخاصة بالنساء . وإللوحتان اللتان أمامنا بهما زخارف كثابية . 
ومع استيعاب الفنان المسلم لعناصر الزخارف النباتية 
والهندسية من الحضارات الأحرى وتطويرها» فقد كان أول من 
بدأ بأستعمال الزحارف الكتابية حتى أضحى هذا الاتجاه 
للف أ أحد العناصر المميزة لغنون المسلمين والموحدة 
لإطارها الحسى العام . 
والصورة تظهر براعة الفضان المسلم فى إتقان الزخرفة 
الكتابية» فقد جاءت الشروح والتعليقات بأشكال فنية 
مختلفة» فظهرت على شکل هندسی داثری | إلى جانب شکل 


اب الققه والجسوإب 


E 


خنجر على حاشية الصفحة اليمنى» وفى حاشية الصفحة 
الپسری كتب الناسخ اسمه وهو حسين حسن» عن طريق 
الزحرفة الكتابية بالإضافة إلى كتابة بعض الشروح على شكل 
رة 

ومثل هذه الزخرفة الكتابية ذات أهمية » فعلاوة على كونها 
تضمى جمالا فنيا على المخطرطة » فهى فى الوقت نفسه تعبر 
عن نوعية الأدوات وأشكالهاء والتى كانت مستخدمة فى 
العصر الذى كتبت فيه المخطرطة (مجلة الفيصل / .)١‏ 

مدا وتوجد نسخة من المخطوط بمكتبة البلدية بطنطا 
وقد جاء فى العنوان لفظ «المؤهلين» بدل «المتأهلين ٩‏ (مجلة 
معهد المخطرطات / ¥( 

(فهرس ميخطوطات دار الكت الاه بة. اأفةه الحلفى ‏ وضع 
محمد مطيع الحافظ /١‏ ۳٤ء‏ ٤٤ء‏ ومجلة الفصل . العدد (۱۸4) 
شوال ۱٤١١‏ هھ إبریل ۱۹۹۲ م / ۲. وجاء په آن الکتاب شرح لکتاب 
اذحيرة المثأهلين)» ومجلة معهد المخط وطات العربية» معيد 
المخطرطات أأحر بسة ؛ القاهرة ج ۲ م ٣‏ بیع الئاق 1۳۷۷ ش- توفمبر 
۷ . طبعة ثائة 1٤۱ ٤‏ ه ۱۹۹۳ م/ ۴۷۵). 

# الذخانر الأشرفية فى الألخاز الحنفية: 

الذضاة ر الاشرفية فی لالغاز الحتفية لان اة عرد 
این ی الف الام سن التبا ادف (AY! ۲٠‏ 

يوجد مخطوطه بدار الكت الظاهرية بدمشق (أو بمكتبة 
الاسك) وجاء بیانه کما یلی : 

٥٥۲ الرقہ‎ 

تألیف سری الدین آبی البرکات عبد البر ين محمد بن 
معحمود بن الشحنة المتوفى سلة ۲ ھہ. 

وهو فى مسائل مشكلة الحل فى أبواب الفقه والجواب 
عليها. کک 

أوله : الحمد له الذى كشف بالعلماء كل مشكل وملخز؛ 
وأوضح بالغهماء کل عریص ومتشابه وميز. 

واخره: فقد رزوی آبو داود من حدیث آبی هریرة رضی الله 

م 

عله : من جعل قاضیا فقد ذیح بغیر سکین . 

لسخة جيدة وقديمة وص حححة . 

اللخط نسخ معاد بعض الكلمات مكتربة بالحةء 
كتا ستة ١١٠٤١‏ .,. 


الذخانر الأشرفية فى الالغاز الحنفية 


[o-1]‏ ۹س 
طبعات الكتاب: طبع بهامش كز البيان مختصر توفيق 
الرحمن للشيخ مصطفى الطائى» وبهامش توفيق الرحمن 
بشرح كنز دقأئق البيان . 
المراجع : معجم المؤلفين ٩‏ / ¥( 
PY‏ 


0و ا سم 


ىة انىة : 
ارقم ۵۷۱ 
تتفق مع الأرلى فى ہداپتھا وتختلف عنھا فی نھایتها 
ديم وتأخیر. 


ره : فإذا قعد الإمام طویت الہ حف » المهجرهر 


المبكر الاآتى فى أول ساعة . 

نسخة عادية. ٠‏ 

الخط فارسى جيد. بعض الكلمات مكشوبة بالحمرة: 
تبه محمد مراد الحليى سنة ٠۳٠١‏ ه. 

۸۹ف ۷ س ۲ م 

.)١٤١ ۳۶٤ / ١ (مخطرطات الظاهرية‎ 

کما یوجد مخە وط فی مکتبة متحف مولا نا فی قونيا» 
وجاء بیانه كما یلی : 

مكتوب ببخط التعليق »> حافات الأوراق مجدولة بالذهب . 

مجهول الحاتب ومکان الکتاہة . يرد ذكر تصحيحه فى 
شوال ۱۲٣۱‏ ه. 

أوقغه الحاكم أول بداءة فونية . ويرد اسم الكتاب فى المتن 
(الذخائر الإشرافية) إلورقة ۲ أ. 

أوله : بعد البسملةء الحمد لله الذى كشف بالعلماء كل 
مشکل وملغز... 

. جره : وأنا أسأال الواقف عليه بعين الإنصاف أن ن یصلح ما 
فيه من الزلل ويقصح عما فيه من الخطا والخلل وأن يدعو إلى 
[يدعو لى] بالمغفرة ووفاء الديون وخاتمة الخير (عنه) جرع 
کكأس المنون فإنه ... 

وقد وقح اتصحيح من بد قير إلى رحمة القدير علي 


السورى مدرس بلىونە کی اشوال سنة إحدى وسین وسائتین چن 


وألف. 


ذخائر العقبی ٹس مناقب ذوی القریں 


.ا٤ر‎ ١ × ۲٣,۵ مقباس الأمجلد:‎ 

.۸,١ ×١١, 4 مقياس الكتابة:‎ 

عدد الأوراق : ¥۲ 

عدد الاسطر: ۲۳ . 

رقمه فى الخرانة : ۱۳۷١‏ . 

رقم المجلد: ۱١۸‏ . 

(المخطوطات العربية/ )١١١‏ . 

وتوجل نسخه مصورة فى معهد المخطوطات لري وجاء 
بیانھا کما یلی : 

تاليف عبد الله بن الشحنة . 

نسخة کتہٽ فى القرن الثانى عشر. 

[دار الک ۹۹0۹۷ب ١۳٣اق‏ 

(فهرس المخطرطات المصورة۱ / ۲۹۰). 

(كشف الظنون لحاجى حليفة ۱ / ۰,۸۲١‏ وٹهرس مخطوطات دار 
الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ ٠٤۳ /١‏ 
٤‏ والمخطوطات العرية فى مكتبة متحف مولا نا فى قرنيا. مسركر 
الخدمات والأأحاث الثقافية ق ١‏ / ١١ء‏ وفهرس المخطوطات 
المصورة » معهد المخطرطات العر بية - تصنيف فزاد سيد ١‏ / 1{ 

٭ فار ألذه: ) 

من اصطلاحات الصوفية : قوم من أولیائه تعالی یدفع بهم 
البلاء عن عباده كما يدفع بالذخيرة بلاء الغاقة. 

(اصطلاحات الصرفية للشيخ كمال الدين عبد الرزاق القاشانی - 
تحقیق وتعلیق د . محمد کمال إبراهیم صقر / 1( ) 

# ذخانر الحكم: 

اثر الحكم : مجلد للإمام أبى الحسن على بن زيد 
البيهقى المتوفى سنة ۵1۵ خمس وستين وحمسمائة . 

٠ ,)۸۲١ /١ (كشف الظنون‎ 

٭ ذخائر العقبی فی مناقب ذوی القربی؛ 
اثر العقبى فى مناقب ذوى القربى : مجلند لمخب 
الدين أحمد بن عبد الله الطبسرى المعوفى سنة 1۹٤‏ أريع 
وتسعين وستماثة (كشف AY! | ١‏ ) 
) برجد مخطوط فی مكتبة المتحف العراقی وجاء پیانه كما 
يلی: 
الرقم ۱۸۹7. 


۴× سما 


دخائر العقیں شس مناقب ذوی القرہں 


لمحب الدین آحمد بن عبد الله بن محمد بن آبى بكر 
الطبری المتوفی سنة 1٩۴٤‏ هھ ۱۳۹۵ م. 

الأول (الحمد لله على حصوص المنح وعموم النعماء وله 
الشكر على ما أولى من عظاثم المنن وكراثم ...) 

وهو کتاب فی ما ورد فى الأخبار والآثار فى فضل قرابة 
النبى رتبه ألمؤلف على قسمين وهی : 

القسم الأول : يتضمن ما جاء فيهم على وجه العموم 
والإجمال. 

القسم الثاني يضمن ما سجاء فیهم على وجه التخصیصس 
وتفصيل الأحوال . 

نسخة جيدة كتبها بخط النسخ الجيد على بن حسب اله 
ابن محمد العجلانى سنة ۸ه ٠٤١١‏ م. 

القیاس ۳۰١‏ ص ۱۸۵سم س 

معجم المسؤلفین ۱ / ۲۹۸ طبع أكثر من مرة (مخطوطات 
التاریخ والتراجم والسیر / ۱۹۴). 

كما توجد تسخة مصورة فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة» وجاء بيان المخطوط كما يلى . 

لمحب الدين أبى جعفر أحسد بن عبد الله بن محمد 
الطبرى الآملى» المتوفى سنة 1۹٤‏ ه.. 

.)٦٠١ /١ وملحق‎ ۳٦١ / ۱ (بروکلمان‎ 

أوله : «اليحمد لله على خحصوص المنح وعموم النعماء.. 
ابید ان ا عز وجل فی محسدا لی یع من 
سواه .... 

واخره ال آبو یکر لعمر رض اله عنهدا : انطلق بنا إلى 
آم آیمن... ویقال إنھا التى شربت بوله ب ... تم كتاب 
ذخائر العقبی». 

لسخة کتىٹ بخط سی جید› سنة ۸٦۱‏ ه» کثبها على 
ابن حسب الله العرى العجلائى» فی ۱۵۵ ورقة: ومس طسرتها 
۳٣‏ سطرا. 
[المتحف العراقی ۱۸۹٩‏ ] 
(فهرست / ۱۸۲). 


UNESCO 


(كشف الطنون لحاجى خليفة ١‏ / ٠١۸۲ء‏ ومخطوطات الشاريخ 


والتراجم والسير فى مكتبة المتحف العراقى-أسامة ناصر النقشبندى 


الأخاير في كشف السراير 


وظمياء محيد عباس / ۱۸١‏ ؛ وفهرست الميخطوطات المصررة معيد 
المخطوطات العربية ؛ التاریخ ‏ ج ۲ ق ٤‏ القاهرة ۱۳۹۰ ه۱۹۷۰ م / 
۲ وفیه فی العنوان «و مناقب ١‏ بدلا من فی متاقب؟) . 

# فخالر العلوم وما کان فی سالفب الد هر: 

ذخائر العلوم وما كان فى سالف الدهر: للشيخ الإمام أبى 
وأربعين وثلثمائة . 

(کشفب الظنون ۱ / ۸۲۲) , 

» الذخادر فى فروع الشاشعية: 


الأحائر فى فروع الشافعية : للقاضى أبى المعالى مجلى 
ابن جميم المخزومى الشافعى المتوفى سنة 0٥١‏ خحمسين 
ونحمسمائة وهو من الكتب المعتبرة فى هذا المذهب . 

. )4۴١ / ١ (كشف الظنرن‎ 

# الذخاير فى كشف السراير: 

من مخطوطات الكيمياء والصنعة وال كسير والسيمياء فى 
دار الكتب الظاهر ية بدمشق (أو بمكتبة الأسد) وجاء بيانه كما 
لی : 

۷٤ الرقم‎ 

مؤلف الكتاب : ؟ ... 

مواضيع المخطوط : ) 

تتضمن مقدمةه وجيزة › وعدة أبواب ورسائل » وص ف ات 
تبحث فى العقاقير وتركيبها وما يصنع منهاء ونى المعادن 
والأدوية : «وهم عشرون عقارا أو قال عشرون حجرا الذهب» 
والفضة والنحاس» والحديد» والقزدير» والرصاص»› 
والإسراب والزجاج» والزيبق » والزاج» والكبريت» والصدف 
والزرتيخ» زالمرقشينا الذهبية والفضية › والعقاب» والزنجفرء 
والمرتك » والملح» والحيوانين ليس من الأحجار؛ . 

ورسالة خحالد بن يزيد» ورسالة نهاية الفخرة فى ملاغم 
الزهرة. 

وحمس رسائل لمحمد بن اميل فی معنى الحجر: 
الرسالة الأولى فى الرطوبات إذا يست ونقيت الطبايع فهر 
اللحاس... ١ ٠‏ 
الرسالة الثانية فى كيفية إنسان المعقول ... 
الرسالة الثالثة فى معنى التركيب ... 
الرسالة الرأبعة فی معنی التزوج ... 


الذخانر فى كشف السراير 


والرسالة الخامسة فى البيان ... 
تم عة صفات مها : 
صفة تركيب الإكسير... 
وعدة أقوال منها ' 
القرل فى الرصاص ... 
القول فى القصدير... 
القول فى الزجاح ... 
وأبواب عديدة منها : 
باب فى عمل الفص ... 
باب إذا قطر الشعر... 
فاتحة المخطوط 
يسم الله الرحمن الرحيم وصلى الله على سيدنا محمد وال 
وسلم قال الحكيم أفلاطونس أما بعد لما كتمت الناس آمر 
الحكمة التى من بعد رمزها عادت كبرق حلب ... وقال فيها 
أحد الشعراء : ) 
وبالصتساعة لاتحفل فإن لها 
حقيقشة هى والفقهسساء فى نرق 
فاستخرت الله ... وسمية لوسمينه] كشاب الذخاير فى 
كشف السراير وهو التعفين وقع على اليقين ... ورد أن على بن 
بی طالب ... قال یوما لأصحابه ... وال إنی لاعلم أن فی 
الزيبق الرجراج والإسراب والزاح والحديد المزعفر وزنجار 
التحاس الأحضر لكنوز لا يوتى على عابرها... 
خحاتمة الميخطوط : 
... ثم تذيب الحديد المذكور وترجمه بالاملاح المكبية 
وتقابه سبيكة درهم من السبيكة على خمسة قلعى منقى يقوم 
فضة مليحة وكان الفراغ من هذه النسخة المباركة على يد... 
ملا على بن فتح الله الخالدى فى يوم الخميس المبارك سابم 
شهر شعبان المكرم سنة ثلاثين وألف من الهجرة النبوية على 
أوصاف المخطوط والملاحظات عليه : 
نسخة جيسدة» كتبت بخط نسخى جميل جدا وحبر 
أسود» أطرت صفحاتها بالحبر اللحس ترك لها هامش 
بعرض ۴ سم . عليه بعض الشروح والوصفات » وها تعقيية 


الذخر 


منتظمة فى آخر كل ورقة» عليها تملك باسم محمد ... سنة 
١‏ ه.. وجاء على مامش الصفحة : ٦١‏ حاتم فهم من 
كتاحه : الأمحسن محمد بن ... خان فى مصر سنه ٠١١۷‏ 
ه. يستشهد المؤلف بفيثاغورس» وجابر» والفضل بن 
الفضل تلميذ ذى النون» ونخحالد بن يزيد» ودومقرأط » ومحمد 
ابن اميل وغیرهم ... عدد الأوراق : ۸۱ بقیاس ۲١‏ × سىم . 
وعدد السطور: ۱۹ سطرا. جلدھا کرتون مغلف بچلد بني 


مزخرف بحالة جيدة. 
اسم الناسخ وتار يخ النسخ : 


ملا على بن فتح اله الخالدى سنة ۰ ه. 

(فهرس ممخطرطات دار الكتب الظاهرية : العلوم والفتون المختلفة 
عند العرب - وضع مصطفى سعيد الصاغ / ,)٤١١ _ ٤0١‏ 

# ذخائر القصر؛ 

انظر : ابن طولون : 

#الذخر: 

بضم الذال وإسكان الخاءء وآصله فى اللغة لما يذخر من 
النغائس» وهو مصدر ذخرت الشىء أذخره. والذخرى لسية 
إليه للحہالغة (التعريف بہمصطلحات صبح الاعشى/ .)٠١١‏ 

رجاء فى اللسان فى مادة اذخر» : ذخر الشىء يذخره ذخحرا 
واذخحره اذأخارا : اختاره» وقيل : اتخذه» وكذلك اذخرته» وهو 
نعلت . وفى حديث الضحية : كلوا وادنحرواء وأصأه 
اذتخرته فثقلت العاء التى للافتعال مع الذال فقلبت ذالا 
وأدغمت فيهسا الذال الأصلية فصارت ذالا مشددة ومثله 
لاذکار من الذكر. وقال الزجاج فی قوله تعالی : #تدخرون فی 
بوتکم( [آل عمران : ]٤۹‏ أصله تذتخرون» لأن الذال حرف 
مجهور لا يمكن النغس ان يجرى معه لشدة اعتماده فی 
مكانه » والتاء مهموسة» فأبدل من مخرج التاء حرف مجهور 
بشبه الذال فى جهرها وهو الدال قصار تدجرون. وأصل 
لإدغام أن تدغم الأول فى الثانى . قال: ومن العرب من يقول 
تذحرون» بذال مشددة» وهو جائز والأول أكثر. ٠‏ 

والذخيرة: واحدة الذخائ» وهى مادخر قال: . 
لعمسرك! مامالل الفتى بسذخيرة 

ولكن إخسسوان الصفساء السذخسائر 


ذخر الأرامل والمحتاجين 


ذخر المتأهاين والنساء فس تعر يف الأطهار والدماء 


وكذلك الذخحرء والجمع أذخار (اللسان ١۷‏ / 14( 

وقد غلب استعمساله كلقب للعسكريين فى عصر 
المماليك» وقد يطلق على غيرهم . وقد استعمل فى تكوين 
بعض الألقاب المركبة مثل «ذخر الإسلام والمسلمين»ء وكان 
يستعمل لبعض الملسوك : مثل صاحب تونس» وملك 
التكرور؛ «وذخر الأمة٠‏ وهو من آلقاب آكابر العسكريين 
كنواأب السلطتنة؛ «وذحر الدولة)» «وذخر الغزاة 
والمجاهدين؟» «وذخر الطالبين» وهو من لقاب الصلحاء آى 
الذين يطلبون الوصول إلى الحق» «وذحر المسلمين؟ وهو من 
القاب الملوك» وكان يكتب به لإمام الزيدية باليمن؛ «وذخر 
الملة» وهو من ألقاب العسكريين ؛ «وذخر الممالك» وهو من 
آلقاب الملوك ؛ «وذخحر المملكة١»‏ «وذخر الموحدين» وهو 
من ألقاب أكابر الحسكريين كالنائب الكسافل ونحوه» «وذخر 
أمير المؤمنين! وهو دون «خليل آمير المؤمنين! فى مصطلح 
كتاب الإنشاء فى عصرم الممالك (الألقاب الإسلامية / 
۲( 

(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى . محمد قنديل البقلى / ٠١١‏ 
عن صبح الأعشى للقلقشندى ١‏ / ١٠ء‏ وسات العرب لابن منظور ۱۷ / 
٠‏ ,+ والألقاب الإسلامية-د. حسن الباشا/ ۲۹۲),. 

# خر الأرامل والمحتاجين: 

ذخر الارامل والمحتاجين : أطلق على السلطان الملك 
الأشرف شعبان فى نص تاریخ سن ۹ه فی مدرسته. 
وهو من الألقاب المعروفة عند السنيين فى هذا العصر الذى 
يعتبر عصر النهضة السنية ؛ وقد شاع فى هذه التهضة التحدث 
بالفضائل الإسلامية التى حث عايها الإسلام» واشتهر بها 
المسلمون الأول فى صدر الإسلام لاسيما عمر بن الخطاب. 
فيلاحظ آنه فى عصر هذه النهضة ظهرت الألقاب التى تشير 
إلى هذه الفضائل الإسلامية؛ ويتضسح ذلك جلا نمقارنة هذه 
الألقاب ببعض الصفات التى عرف بها عمر بن الخطاب 
وعلى بن أبى طالب وأمثالهما من مسلمى الصدر الأول : فقد 
قال عبد الله بن عباس لمعاوية فى وصف عمر بن الخطاب : 


۸... کان والله حل الإسلام وماوی الأيتام» وستهي. 


1 حسان» 9 محل الإيمان» وکهف أل أضعقاء» ومعقل 
الحتشاع کما قال فی علی بن آبی طالب «. . کان وال 


علم الهدىء وکهش التقى؛ ومحملل الحجاء وبحر النذاء 
وطرد النهى» وكهف العلا لاسوررى داعبا إلى المحجة» 
متمسكا بألعروة الوثقى ...». 

(الألقاب الإسلامية-د. حسن الباشا/ ۲۹۳). 

# ذخر الإسلام: 

انظر ١‏ اأذخر 

# ذخر الإسلام والمسلمين؛: 

انظر: الدخر. 

# ذخر أمير المؤمنين: 

ذخر مير المؤمنين : من ألقاب المأمون البطائحى الوزير 
الفاطمى الى وردت فى سجله عند إسناد ألوزأرة إليه . 

(الألقاب الإسلامية -د. حسن الباشا/ .)٠١١‏ 

٭ خر الطاليين: 

انظر: الذخر. 

# خر العطشان: 

ذخر العطشان: منظومة زكية فى الطب لخضر بن عدر 
العطوفى المتوفى سنة ۹٤۸‏ ثمان وأربعين وتسعماثة نظمها 
للسلطان بايزيد 

(کشف الظنون /١‏ ۲؟۸) . 

# ذخر المسلمين: 

انظر: الذحر. 

# خر المتأهلين والساء فى تعر يف الأطهار والدماء: 

ذحر المتأهلين والنساء فى تعريف الأطهار والدماء : 
للمولی الفاضل محمد بن پیر على الشهیر بہركلى المتوفى 
(سنة ۹۸١‏ إحدى وثمانين وتسعمائة) أوله : الحمد لله الذى 
جعل الرجال على الساء قوامين... إلخ وهو مرتب على 
مقدمة وستة فصول وتذنيب وفى المقدمة نوعان الأول فى 


تفسير الألفاظ المستعملة والثانى فى القواعد الكلية» والفصل 
الأول فى ابتداء بوت الدماء الفلاثة والشانى فى المبتدأة 


رالمعتادة والثالث فى الانقطاع والرابم فى الاستمرار والخامسر 


فى المضلة والسادس فى الألحكام والشذنيب فى حكم الجنابا 


٤ (ATT ATT / ۱ وسبعين وتسعمائه (کشف‎ 


EY 


خر المتفين 


وهو من مخطوطات الفقه الحنفى بدار الكتب الظاهرية 
بدمشق (أو بمكتبة الأسد)» وجاء بیانه كما يلى» تحت عنران 
قصير هو اذخر المتأهلين! : 

٠٥١٤ الرقم‎ 

تألیف : محمد بن بير البرکوی أو بركلى المتوفى سنة ۹۸١‏ 
م/ ۱۵۷۳ م انظر ترجمته فی حرف الباء فی م ۷ / ٤١‏ ۔ 
3 

رهى رسالة فى معرفة الدماء المختصة بالنساء وتعريف 
الأطهار والدماء. 
وقد رتبها المؤلف على ممّدمة وفصول ستة. 
أولها : الحمد لله الذى جعل الرجال على التساء 
مين ... أما بعد فقد اتفق الفقهاء على فرضية علم الحال. 
أخرها: وما أصاب شوب المعذور أكثر من قدر الدرهم 
فعلیه غسله إن کان مغیدا ون کان بحال لو غسله یتنجس انيا 
قبل الفراغ من الصلاة جاز أن لا يغسله. 

لسيخة دة » ضمن مجموع . 

الخط نسخ معتاد. كتب سدة ۰اه 


فوا 


[۹۸ ۵ )ق ١س x>‏ اسم 
المراجع : معجم المؤلفین Sh / ٩‏ 
ارق ۵۵0۸ 


تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

اسه دة » ضمن مجموع . 

الخط نسخ جيدء كتب سنة ٠١١١‏ ه. 

[۵ .]ق ۳س 

(كشف الظنون لحاجی حليفة ۱ / ۰۸۲۲ ۰۸۲۳ وفهرس مخطرطات 
دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ ١‏ | 
(TilTtio‏ 

# ذ خر المتقین: 

ذخر المنقين : فى الموعظة أوله: الحمد لله على ما من 
لعباده الصالحين ... إلح لهبة الله بن عثمان بن حضر وهو فى 
شرح الحديث الأربعين . العشرة التی فی الہاب الأول فى حق 
العلماء السوء والثانية فى حى العلماء الالحبار والثالة فى حق 
الفقرأء والرابعة فى الزهاد. . 


(كشف الظلون ١‏ / ۸۲۳) , 


۱ سم 


) ابن عبد الحفيظ بن عبد الله بن 


ذخر المعاد في معارضة بانت سعاد 


٭ ذخر المعاد على وزن بات سعاد: 
مخطوط مصور فى معهد المخطرطات العربية بالقاهة 
وچاء بیانه کما یی : 
لشرف الدين محمد بن سعيد البوصيرى» المتوفى سنة 
٦‏ ہہ کشف الظنون ۱ / ۸۲۳ . 
وهی قصيدة عارض بها قصيدة کعب ہن زهير بائت 
سعاد. 
آوله : قال ... البوصیری رسمه الله تعالی ورضی عنه: 
إلى متی الست باللسسذات مشغسسول 
) وانتع نكل ما قسدمت مسشسول 
واخره قوله : 
دامت عليك صللاة اللہ يكفلا 
من المهيمن إبلاع وتسوصيل 
الاح ضوء صباح واست سر به 
سن الكواكب قنديل فقنسديل 
كمل ذخر المعاد على وزن بات سماد بحمد الله وحن 
عونه وتوفیقه . 
نسخة بقلم مغربى جيد مضبوط › تبث سلة ۱۲۷١‏ ه. 
ضمن مجموعة من ص "٠۹ / ۲۹٦‏ . 
۷ سطرا! . 
(المغرب-الرباط ۷١‏ د). 
(فهرست الأمخطرطات المصورة» معهد المخطوطات العربية . الأذب 
ج ا ق ۳ القاهرة ۱۹۸۰[ )۲٠۵‏ . 
انظر : حر المعاد فى معأرضة بائت سعاد., 
أوردنا قصيدة بائت سعاد فى حرف الباء تحت عنوان 
بانث سعاد (قصيدة ٤)‏ فی م ٤٠١ . ٤٨۷ / ٦‏ فانظرها فى 
موضعها. 
* ذخر المعاد فى معارشضة بانت سعاد: 
خر المعاد فى معارضة بائت سعاد: قصيدة للبوصيرى 
شرحها الفقيه محمد بن عبد الملك بن دعثين «عبد السلام 
ن دعتين ٠‏ اليمنى وسماه إعداد 


۷ ورقات 


الراد آله سنة ۹٩ ٩‏ تسعين وتسعمائة. 
اکشف الظنون ١‏ / ۸۲۳). 


E۸ 


ذخر المعاد فى معارضة قصيدة بالت سعاد 


اذ خير والعدة فس شرح البردة 


انظر : ذحر المعاد فى معارضة بالت سعاد» وذ حر المعاد 
فى معأرضة قصيدة بأتت سعاد. 
# خر المعاد فى معارضة قصبدة بانت سعاد: 
من مخطرطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى وجاء 
بیانه کما یلی : 
الرقم /A04٦‏ ۲ 
لعلی ہن محمد سعيد بن عبد الله السويدى البغدادى 
المتوفی سنة ۱۴۳۷ ه/ ۱۸۲۱ م. 
الأول : 
(ياغافضلا شسره وعسد وتسويل 
وقسرهالحرص إذ باداه تأمييل 
أا كفال أمساتحدى الأقساويل 
إلى مت أنت بالل ذات مشفول 
وأنت عن کل ما قدمت مس ۆ ول ... ) 
كتبه المؤلف فى دمشق تلبية لطلب عبد الرحمن پاشا 
الكردى» وقد شرح الأصل والتسميط أبو الفوز محمد أمين 
اوي دى وسماه (المتح الإلهية فى شرح نسميط 


کتب هده الشسخة › مجو د شکری الآلوسى تة 1714۹ 
٣ص‏ ۱۷×۲ سم ۹س ,. 


الأعلام »١۷ / ١‏ هدية العارفين /١‏ ۳٣۷۷ء‏ فهرس 
الأرقاف ۳/ ۸١‏ طبعت ضمن مجموع بالقاهرة ۱۸۹۷ م 
ذخائر الثراٹ ۱/ ۳۹۹ .. 

والمؤلف من علماء ء الحديث فى العرافء ولك بداد 
وتوفی ہدمشی› له مؤلفات كثيرة» منها منها العفد الثمين في بيان 
مسائل الدين»ء ٿاريخ بغخداد»ء شرح التعرف فی الأصلين 
والتصوف . (الاعلام ۵ 1¥( 

ا(مخطرطات الأدب فى المتحف العراة قى _ أضامة ناصر النقشبندى 
رظمیاء محمد عباس | (Tey‏ 

قالت المؤلفة : أوردنا ترجمة محمود شكرى الاألوسى فى 
حرف الألف تحت عنوان «الآلولسى (محمود شکری) ٩‏ فی م 
إ/ o-1‏ فانظرها فی موضعها. ‏ 

# خر الملوك والسلاطين: 

کان یکتب به عن النواب من نسب اقاب المفرالشريف. 


و قل اورده الصلاح الصفدى سی دستسسوره عل نائ 
الشام. 

(التعريف بمصطلحات صبح الاعشى ‏ محمد قنديل البقلى / 
عن صح الاعشى للقلقشندى .)١١١ /٦‏ 

# خر الممالك: 


من ألقاب بعض الملوك» وكذلك من ألقاب الوزراء من 
أرباب الأقلام» وورد ذكره فى مرتبة امقر الشريف . 

(التعريف بمصطلحات صبح الأعشى _ محمد فنديل البقلى / 
۰٤‏ عن صبح الاعشی للقلقشندی .)١۴۷ ۰٤٩ / ٦‏ 

٭# ذخگت: 

فتح آوله» وسکون ٹانيه: من قرى أسفيجاب (معجم 
البلدان لياقرت الحموى )٤ / ٣‏ . 

أنظر : الذشكتى . 

#الذخكتى: 

الخحكتى : بفتح الذال المعجمة والكاف بينهما الخاء 
المعجمة وفى آخرها التاء ثالث الحروف» هذه اللسية إلى 
ذحکت وهی مدينة بالروذبار وراء نهر سیحون من وراء بلاد 
الشاش› منها ابو تصر أآحمد بن عثمان بن أحمد المستوفى 
الأخكتى أحد الأئمة» سكن سمرقند وحدث بها عن الشريف 
آبی تصر محمد بن محمد بن على الزينبى الہخدادى» روک 
عنه أبو حفص عمر بن محمد بن أحمد النسفى الحافظ > 
وتوفى سنة ست ولحمسمائة بسمرقند . 

(الأنساب للسمعانى- تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى ۴] (A‏ 

# الذخير والعدة فى شرح البردة: 

من المخطوطات المصورة فى معهد المخطرطات العربية 
بالقاهرة» وجاء پیانه كما لی : 

لمحمد على بن علان الصديقى 

وله الحمد له السذى شرح بدح نينا ل مدا 
القلوب ... أما بعد؛ فهذا تعليق لطيف» وترصيف قريب 
متيف » على القصيدة المبة عن كمال المودة المسماة بالبردة 
للعارف بالك ... السوصيرى... لخصته من شرح المحدث 
الشهیر آبی العباس آحمد بن أبى بكر القسطلانی» الملخص 
هو من شرح المحقق ابن مرزوف المغربى التلمسانى ؛ وزدت Ù‏ 


ذخيرة 


ډخبر الأعلام بتوار یح الخلثاء الأعلام وأمرات مصرالحكام. . 


فيه كثيرا من المزيد... وجعلته أحبولة على أبواب كرم سيد 
المرساين ... وسميته الذخر والعدة فى شرح البردة... 

وأحره: بدأت فى تأليفه يوم الاربعاء ٠١‏ ذى القعدة 
الحرام سنة ٠١ ٤۳‏ ه وأتممته يوم السبت أخر يوم من الشهر 
المذكور... وکان ذلك بمسکنی بجبل أبی قبیس تقبل الل 
ذلك بمنه» وهو حسبى ونعم الوكيل ولا حول ولا قرة إلا اله 
العلى العظيم . 

نسخة بقلم معتاد» كتبها مؤلفهأ سنة ١١ ٤١‏ ه. 
۵ سطرا ۲۱×۵ سم 

(دار التب المصرية ٤١١‏ شعر تيمور) . 

(فهرست الم خطرطات المصورة» معهد المخطرطات العربية . الأدب 
جا ف ۳ القاهرة ۱۹۸۰ م ٦0؟(,‏ 


+ ف خبرة: 

قال ياقوت : ذخيرة : بلفظ واحدة الذخائر: موضع ينسب 
إليه التمر . 

(مسجم البلدان ۳ / )٤‏ . 

الد رة : 

من مصنقات التراث الاسلامی فى الفقه المالكى . 

مخطرط مصسور فى معهد المخطوطات العربية بالقأهرة 


رجاء پیانه کما یلی : 

تأليف شهاب الدين أحمد بن إدريس القرافى المتوفى 
سنه ٦۸٤‏ ھے . 

الجزء الأول من نسخة كتيت سلة ۸5۸ . 


مخروم من الأول - يبتدىء با لكلام على مقدمة فى الفقه 
وينتهى بالباب الثانى والعشرين فى تارك الصلاة. 

[دار الکتب ۳٤‏ فقه مالك ١۲۱ق‏ ۲۷×۱۸سم] 

- البجزء الثانى من النسخة نفسها كتب سنة ۸0۸ يبتدىء 
بأو کتاب السزکاة وینتهی بکتاب النکاح [دار الکتب ٤‏ فقه 
مالك ۲٤۹‏ ق 1۸× ۲۷ سم]. 

الجزء الرابع مسن نسخة كتب حوالى القرن التاسسع وله 
بخط مغربى والباقى بخط معتاد يبندئ بباب بيع الخيار 
وينتهى بكتاب العدة. ا 

دار الکتب ۳٤‏ فقه مالك ۲٣١‏ ق ۲۷×۱۸سم] 

الجزء الخامس من نسخة كتبت حوالى القرن التاسع 


بقلم معتاد . 


يبتدىء بكتاب الوقف وينتهى بسالفقصل الرابع فى 
الاستحقافق 

[دار الكت ٣٤‏ فقه مالك ۲۹۳ق 

الجزء الخامس من نسخة أحرى كتبت فى القرن العاشر 
يبتدیء بکتاب أمهات الأولاد وينتهى بكتاب الحدود . 

[دار الكت ١‏ فقه مالك ×٦‏ سم[ 

الجزء السادس من نسخة كتبت فى القرن العاشر يبتدىء 
بکتاب الفرائض وینتهی باخر الکتاب . 

[دار الکتب ٣١‏ فقه مالك ۹١۳۲ق‏ ٦۱×٣۲سم)]‏ 

(فهرس المخطرطات المصورة » معهد المخطرطات الحربية - تصنيف 


(TA TY / ۱ فاد سید‎ 


[nw ¥1۸ 


0ق 


# ذخيرة الأعلام بتواريخ الخلفاء الأعلام وأمراء مصر الحكام 
وقضاة قضاتها فى الأحكام من فتحهما الإسلامی الغمرى لزمن 
ناظمها: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التأريخ . 

ميخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة 
وجاء بیانه کمایلی : 

وشی ممنشسومة لأحمد بن سعد الندين الغمرى العثمائى 
الشافعى » المتوفى سلة ١٠0١‏ ه. 

(بروکلمان ۲ / ¥ وملحق ۲ / ۸ ). 

أولها: ) 
بمدأت باسم الواحسدالرحمن 
والحمسد لك اللى قداشسادع 

جميع خلقه وأتقن مساصنح 

واخرها : 
أو اللري اقيرط ذا جمال 

نسخة کتبٽ بقلم معتاد فرغ من ند نظمها سنة ٠١٤‏ وكت. كىت 
سلة ۱۱۱٤‏ . وهی فی ۱۹۷ ورقة »> ومسطرتها ۲۲ سطرا. 

رواق الشوام-الأزهر ۷١‏ تاريخ] ٠‏ 


(IAT CAY / (فهرست‎ 


UNESCO 


د -خبرة التا, قی احکام کل 


وتىوجد نسخة بالمعهد الدينى - دمياط (مجلة معهد 
المخطرطات / )۳۷١‏ 

(فهرست المخطرطات المصرورة : معيد المخطوطات العرية» 
التاریسخ» ج ۲ تی ٤‏ . القاهرۃ ۱۳۹۰ هھ ۱۹۷۰ م م/ ۱۸۲ ۰ 1۸۳ 
وسجاة معھد المخطرطات العربیة ج ۲ م ٣‏ ربیع الثانی ۱۳۷۷ هھ 
نوفمبر 1۹0۷ م. طبعة ثانية ۱٤‏ ٤ه‏ ۱۹۹۳ م/ .)۳۷١‏ 

٭ ذخيرة التلاء فى أحكام , كلذء: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى القراءات والتجو يد 
ممخطوط مصور فى معهد المخطرطات العربية بالقاهرة وجاء 
بیانه کما پلی : 

وهى منظومة محمد بن على بن موسى بن عبد الرحمن 
المحلى الخررجى الأنصارى . كتبت سنة ٦٠٤‏ بخط مؤلفها. 

[أحمد الثالٹ ۱۷۳٤‏ (۷) ۳ی ۸× ۲٤‏ سم[ 

(فهرس المخطوطات المصورةء معهد المخطرطات العربية - تصنيف 


فؤاد سید ١‏ ر ۹). 
قالت المؤلفة : مكتية أحمد الثالٹ فى طوبقبو سراى 
باستانبول . 


« الد خيرة الجليلة شرح الوسيله فى الحساب: 

لمحمد بن محمد بن أبی بكر الأزهری الباہیسی توجد منه 
نسخة بلیبسیك عدد ۸۲۸ بروکلمان م ۲ / TT / Y0‏ 
(مجلة معهد المخطرطات العربية جا م ۱۸ ربیع الثانی ۱۳۹۲ هھ 
14۷۲ م / ¥0( 

# د خبرة خوارز مشاهی: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى عام الطب 

أدرجه حاجى خليفة تحت هذا العنوان وقال عنه : 

ذخيرة خوارز مشاهى : فى الطب لزين الدين إسماعيل 
ابن حسين الجرجانى الطبيب المتوفى سنة ٠١‏ إحدى 
وثلائين وخمسمائة فارسی فی اثنی عشر مجلسدا کذا فی 
العيون آلفه لعلاء الدین تكش الخرارزمشاهی انتب منه كتابا 
وسماه أغراض باسم ايل رسلان يقال إنه أحيا الطب به. وقد 
ترجمه بالتركية بو الفضل محمد بن إدريس الدفترى المتوفى 
سنة ۹۸١‏ انين وثمانين وتسعمسائة (كشف ۱ / ۸۲١‏ 
{ATs‏ 


٤د‎ 


ذخيرة خوارزمشاه 


يوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى وقد أدرج 
تحت هذا العنوان أيضا وجاء بياته كمايلى : 

لزين الدين إسماعيل بن الحسن بن محمد بن أحمد 
الحسینی العلوی المتوفی سنة ۵۳۱ هوقبل 0۳١‏ م ١۱۳١۷(‏ 
AHÊ‏ 

الأول (الحمد لله حمد الشاكرين والصلاة على النبى 
محمد واله الطاهرين وهو حسينا...) 

وضعهأ المؤلف لعلاء الدين تكشى الخوارزمشاهى والذى 
سمی الکتاب باسمه ورتبه في عشرة کتب وجعل کل کتاب فی 
عسدة مقالات. وهذه النسخة والنسخ الثى تليها تكمل 
الكتاب . والمواضيع التى تتناولها الكتب العشرة هى : 

الكتاب الأول فى بيان حد الطب والأحلاط والأمزجة ويقع 
فی 1 مقالات . 

الكتاب الشانى فى شرح الأمزجة وأحوال النبض وتغيرات 
أحوال البول والغائط فی ٩‏ مقالات . 

الكتاب الثالث فى الأمهوية والأطعمة وإالأشربة وجعله 


المؤلف فى فسمين وکل فسم فى ۷ مقالات . 
الکتاب الرابع فيى بيان تقدمة المعرفة واليحران ویقع فی ٤‏ 
مقالات . 


الكتاب الخامس فى الحميات ويقع فى ٦‏ مقالات. ‏ 

الکتساب السادس فی جزئیات الأمراض ویقع فی ۲١‏ 
ماله . 

اتاب السابع فى آنواع الأورام والبشور وجعله فی ۸ 
مقالات . 

الكتاب الثامن فى السموم المعدنية والنباتية والحيوانية فى 
٦‏ مقالات . 

الكتاب العاشر وجعله فشرباذين فى الأدوية والمعاجين 
وهو فی مقالتین . 

(انظر مادة «الإقراباذین» فى م ۵ | (o07‏ 

. ٠١ /٠١ والزريعة‎ ٠۲٠١ /۲ محجم المؤلفين‎ 

فرغ منها المؤلف سنة ٥۰٤‏ ه ١١١١‏ م. 

نسبخة تفيسه تتضمن الكتب الشلاثة الأولى كتبت سنة 

۸ھ / 610 م. 


فى أولها فهرس لأبواب وموضوعاث الكتاب . 


ذخيرة خوارز مشاه 


القیاس ۵۱۸ ص ۱۷×۲۷سم ١۱۵س‏ 
وتوجد عدة نسخ ننقل بيان كل منها فيما يلى» وقد 
احتفظتا بالارقام التسلسلية كما وردث فى النص . 

۴ -_ نسخخة أخحرى . 

تتضمن قسما من الكتاب الرابع والكتاب الخامس 

الرقم ۱۹۹۷۲ 
القیاس ۸٥۱ص‏ ,۳× ١۲۱,۵سم‏ ١٢س‏ 
۲۵ تسخة أخری . 

تتضمن اإلكتاب الخامس . 

كتبها ميرزا محمد مسزيد الله الشريف الحزرولى سنة 


۹ -نسخة أخرى . 

تتضمن قسما من الكتاب الشالث جيدة الخط مؤطرة 
الصفحات بمداد ذهبى عليها اثار رطوبة ترقى للقرن الثانى 
عشر الهجرى الثامن عشر الميلادى . 

ارقم : ۱۸۲۸۹ . 

القياس 197 ص ١,ا۴×٥,٠سم‏ ۹اس 

(مخطرطات الطب رالصيدلة والبيطرة / ۱۲۳ .)٠١١-‏ 

وتوجد نسخة مصورة فى معهد المخطوطات العريية 
بالقاهرة وقد أدرجت فى الفهرست ١‏ تحت عنوان «الذحيرة 
الخوارزمشاهية» وجاء بيانها كما يلى : 

آلفها وترجمها إسماعيل بن الحسين الجرجانى المتوفى 


سنه ١ ١‏ ه. 


٦‏ ه/ ۱۹١۷‏ م بخط الستعليق بالمدادين الأسود 


والأحمر. أوله : الحمد لله رب العالمين ... اعلموا... أنى بعد 
اة TY‏ بلوغى السبعين من عمرى جمعت بخوارزم كتأب الدخيرة 
القياس ۷١‏ ص × 1۷م | س وجدت كل من نظر فى ذلك الكتاب يتأسف عليه ... 


١‏ نسخة أخرى . ويقول: لتك جمعت هذا الكتاب على هذا الترتيت باللغة 
العربية... فاستعنت بالله سبحانه ... وأخحذت فى هذا 


النقل. 


وأ ره ښتور» يىتۈھى آنناء الباب الرابع کی محرفه ایسا 


كتبت بخط النستعليق وبالمدادين الأسود والاأحمر ترقى 
للقرن الحادى عشر الهجرى السابع عشر الميلادى ناقصة 


الأول والآحر. الموت فجأة» وار ما فيه : فلذلك ينبغى أن ينقص خحصب 
ارقم ٠۲٠١۷۱‏ البدن, 
القیاس ۱۹٤‏ ص ۱۷×۲۷سہ ١۲۵س‏ ) نسخة بقلم نسخى من خحطوط القرن السادس . 
٠‏ صفحة ۲۳ سطرا. 
۷ نسخة أخرى , 1 طهران کتبخانه ملی ملك ۲٤۷۷۲‏ 
تتضمن الكتب الاربعة الاأخيره السابع والشامن والتاسح (فهرست المخطوطات المصورة / ۹۷). 


والعاشر. 
خة خرائنية كتہت بقلم جيد على ورقف مائل للررقة لماع 
مؤطرة الصفحات بمداد ذهبى وأزرق ترقى للقرن الحادى عشر 


كما توجد لسخة مدرجة تحت هذا العنوان أيضا «الذخيرة 
الخوارزمشاهية» فى كلية الطب _ جامعة طهران (مجلة معهد 
المخطوطات العربية / ۵ ۴۷). 


الهجرى السابع عشر الميلادى. ونورد فيما يلى ترجمة لمؤلف «ذخيرة خوارزمشاهى) 
الرقم١٤٠۲٠.‏ حيث فاتنا إدراجها فى موضعهاء وقد أدرجها الزركلى تحت 
لقیاس ۲٤۸‏ ص ٩,۲۹×ہ‏ ,۹ہ م عنوان «الجرجانی ( ٥۲۱‏ ہ/ ۔ ۱۱۳۷ م) وتال 


إسماعيل بن حسين ؛ أبو إبراهيم » زين الدين الجرجانى› 
طبیب» بانحٹث» من آهل جرجان » آقام فی حوارم » ونها 
صنف كتبه ‏ الطب الملوكى» و «الرد على الفلاسفة» و «تدبير 
يوم وليلة٠‏ و «زبدة الفلب» مخطوط فی مجلدين . وله 


. نسخة أحرى تنضمن قسما من الكتاب الثاتى‎ ۸٠ 
۲٠٤٥۰۵ الرقہ:‎ 
ص ,4× ر۸اسم ۷اس‎ ٤۸ قياس‎ 


بالفارسية «ذخيرة خوارزمشاهى» ومختصره «الأغراض» وتداول 
الاس کتبه فی أيامه (الأعلام ۱ / )۳٠۲‏ انظر أيضا تاريخ حكماء 
الإسلام / (IYE ¥Y‏ 

(كشف الظنون لحاجى خليفة ۸۲١ ۸۲٤ /١‏ ومخطرطاتث 
الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة ساصر 
النقشہندی / ١١۳‏ ١١٠١ء‏ وفهرست المخطوطات المصورة معهد 
المخطوطات العربية ج" العلوم ق ۲ الطب . الكثاب الشانى القاهرة 
۸ هه ۱۹۷۸ م/ 4۷ ومجلة المخطوطات الحربية . القأهرة ج ۲ م 
۳ ربہع الثانی ۱۳۷۷ هھ-ٹوفمہر ۱۹۵۷ م. طبعة ثانية ۱٤١٤‏ ه۔ ۱۹۹۳ 
م / ۳۷ والاعلام للزرکلی ١‏ / ۲ انظر أيضا تاريخ حكماء الإسلام 
لظھیر الدین البیهقی ‏ عنی بنشره وتحقیقه محمد کرد على / ٠۱۷۲‏ _ 
1¥( 

# الذخيرة الخوارزمشاهية: 

انظر : ذخيرة حوارزمشاهی 

# ذخيرة العباد فس تعريب زاد المعاد؛ 

أدرج فى الفهرس تحت الرقم التسلسلى0274-00 وجاء 
عنه ما یلی : 

لمحمد باقر الإصبهائی المجلسی (١١١٠ه/‏ ١٠۷٠ء)‏ 
عربه عائذ الله بن صالح الأواكى . 

١‏ ورقة تقريبًا . القرن الثالث عشر. 

ملاحظات : زاد المعاد هو لمحمد البأفر (فهرس / ۳۸). 

ثم أدرج تحت الرقم التسلسلى ٠٤٤‏ 364 1 وجاء عنه ما 
يلى: 
لتقی محمد إصفهانی (۱۱۱۰ ه/ ۱۷۰١‏ م). 

9 ورقة تقريبا. فى القرن الثالث عشر. 
) مالاحظات : أدعية مختلغة . 

(فهرس المخطرطات العربية فى الإمبروزيأئًا بميلانو ‏ وضعه د . 
صلاح الدین المنجد ج ۲ ق ١‏ / ۴۸ ا( 

± ذخيرة المقس: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

يوجد مخطوطه بالخزانة العمرية فى مكتبة المتحف 
العراقی وجاء بیانه کما یی : ) 

للمولى يوسف بن جنيد التوقاتى الرومى المعروف بأخى 
جلبی (آخحی زاده) المتوفی سنة ٩۰٩‏ ه/ ۱٤۹۹‏ م. 

الأول (الحمد لله الذى شرح صدر الشريعة الغراء فملا 
بالأحكام الشرعية البيضاء والصلاة والسلام ...). 


د خيرة العقى 


ابتدأ بتأليفها سنة ۸٩١‏ ه/ ۱٤۸١‏ م وفرغ منها سنة ۹٠١‏ 
ه/ ٠١۹١‏ م وهى حاشية فى الفقه الحنفى لصدر الشريعة 
على وفاية الرواية فى مسائل الهداية ليرهان الشريعة المحبوبى 
المتوفى فی حدود سنة ٦۷۳‏ م / YY‏ م 

نسخة جيدة عليها حواش وشروح فى أولها هرس كتبها 
بخط النسخ إبراهيم ابن سيدى الحنفى الأنضروى فى مدينة 
أنقَرة سنة ٩0‏ ه/ ۱0٤0‏ م. 


. ۲۲۳٠۱۱ الرقم‎ 

۲ ص. 

القياس :0 ١۷, ۵ × ۲٥,‏ سم ۵ سطرا 

(مبخطوطات الخرانة العمرية / ۰۳۸ ۳۹). 

کمایوجد مخطوط فی مکتبة متحف «مولانا؟ فی قرنیا 
وجاء بیاته کما یلی : 

طرف البداية ناقصة . مكتوب بخط النستعايق . 

والكتاب حاشية على «الوقاية؟ لصدر الشريعة محبوب بن 
عبيد الله المحبربی ... 


أوله : الحقيقة كطهارة البدن والثوب والمكان ... 

آخره: بل يكن حكمه حكم الاحرس فلا يعتبر إشأرة ... 

تمت كتابة هذه الرسالة الشريفة المسمى [المسماة] 
بذخيرة العقبى لصدر الشريعة العظمى على يد أضعف عباد 
الله عيسى بن على ... تاريخ سنة ثمان وثلاثين وتسعمائة يوم 
الخميس أوائل محرم الحرام . 

١۷× ١ : مقياس المجلد‎ 

مقياس الحتابة : ۵ ,1۷ × ١ا‏ 

عدد الأوراق : ۲۸۳ 

عدد الاسطر: ۲۳ 

رقمه فی الزات : ۱۳۵۷ 

رقم المجلد: ۲ (المخطوطات العربية / .)١١١‏ 

(مخطرطات الخرانة العمرية فى مكتية المتحف العراقى س بداد . 
مركز الخدمات وألابحاث الثقافية ق ١‏ / ۸ ۳۹ والمخطوطات 
العريية فى مكتبة متحف امولاناء فى قونيا. مركز الخدم ات والأُحاث 
التقافية ق ٠١۲ ۱۳١ / ٩‏ , انظر أيضا كشف الظنرن لحاجى حليفة ١‏ / 
(AYY‏ 


ذخيرة العقيى فى ذم الدنيا 


# ذخيرة العقيس فس ذم الدنيا: 

دخحيرة العقبى فى ذم الدنيا: تسع مقالات لمعين الدين 
أشرف المعروف بميرزا مخسدوم المتوفى سنة ۹۸۸ ثمان 
وثمائين وتسعمائة ألفه للسلطان مراد خان وأهداه إليه أوله : 
الحمد بمن (الحمد لله حمد من) استحال أن ياتى بثتاء يليق 
بعزته ... إلخ. 

(کشف الطنون ۱ / ۸۳۳) . 

# ذخيرة الفتاوى أو الذخيرة البرهانية: 

ذخيرة الفتاوى : المشهورة بالذخيرة البرهانية للإمام برهان 
الدين محمود بن أحمد بن عيد العزيز بن عمر بن مازه 
البعخارى المتوفى سنة 1١١‏ (فى المصدر التالى سنة ۵۷١‏ ه) 
اختصرها من كتابه المشهور بالمحيط البرهانى كلام 
مقبولان عند العلماء أوله الحمد لله مستحق العحمد والشاء . 
... إلخ. قال الإمام برهان الدين إن سيدا الإمام الصدر 
الشهيد حسام ألدين ... جمع مسائل قد استفتى عنها وأحال 
جواب کل مسأله إلى كتاب مووق به أو إلى إمام يعتمد عليه 
وهی وإن صخر حجمها فقد حوت كثيرا من الأحكام وقد 
جمعت أنا فى حداثة سنى وعنفوان عمرى فى إفتاء ما رفع إِلىّ 
من مسائل الواقعات أيضا وضممت إليها أجناسها من 
الحادثات وجمعت أيضا جمعا آخر استفتى منى مدة مقامى 
بسمرقنند وذكرت فيها جواب ظاهر الرواية وآضفت إليها من 
واقعصات النوادر وما فيها من أقاويل المشايخ وكان يقع فى 
قلبى أن أجمع بين هذه الأصول الثلاثة وأمهد لها ساسا 
وأجعلها أصنافا وأجناسا وقد انضم إلى ماوقع فى قلبى 
التماس بعض الأحباب فشرعت فى هذا الجمع وأوضحت 
أكثر المسائل بالدلائل وسميت اأمجموع بالذخيرة وشحته 
بالفوائد الکثیرة( شف ۱ / ۸۲۳ )۸۲٤‏ . 

يوجد مخطوطه فى خزانة المدرسة الاحمدية (فى محلة 
الجلوم البهراقية) بحلب» وهى الال تحت رعاية الأوقاف› 
وجاء بیان آجزاثه کما یلی : 

ذحيرة الفثاوى أو الذخيرة البرهانية ‏ اليجزء الأول 

تأليف : برهان الدين محمود بن أحمد بن عبد العزيز بن 
عمر بن مازة الببضارى المتوفنىسى سنسة هه / 
٩مم‏ 


fo 


کتاب جمع فيه المصنف مسائل استفتی بها عندما كان 
مفتيا بسمرقند ومسائل أخرى استفتى بها الصدر حسام الدين ‏ 
برهان الأئمة وضم إلى تلك المسائل أجناسها من الحادثات»› 
وأضاف إليها واقعات النوادر وما فيها من آقاويل المشايخ . 
وکان یعود فی کل مسألة یستفی بها إلى كتاب موثوق به أو إلى 
إمام يعتمد عليه › فحصل من ذلك هذا الکتاب فى الفتاوى . 
ويضم الجزء الأول هذا انی عشر كتابا هى : 

الطهارة والصلاة والزكاة والصوم والحج والنكاح والطلاق 
والنفقات والعتاق والمكاتب والرلا وإلايمان. 

أوله بعد البسملة : «العحمد لله مستحق العحمد والشناء 
ومنل اللطف والنعماأء...٠‏ 

آخره: ١‏ ,.. هکذا ذکر محمد رحمه لله وانله أعلم. تم هذا 
الجزء المبارك بحمد الله وعونه وحسن توفيقه يتلوه فى الجزء 
الذى يليه كتاب الحدود» وصلى الله على سيدا محمد وإله 
وصحبه وسلما . 

نسخة جيدة لم نقف على تاريخ نسخها إذ لم يختم هذا 
اللجزء بختمة تشير إلى اسم الناسخ وتاريخ النسخ غير أننا 
نقدر أنها نسخت فى القرن الساشر الهجرى» خطها تعليق 
معتاد دقيق العحروف إلا أنه مقروء . 

(۳) ق المسطرة )١(‏ س الأأحمدية )١ / ٤۲۸(‏ 
الفمة والفتأوى بروكلمان 1٤١ /١‏ . 

الجرء الثانى . 

یحتوی هذا الجزء على تسعة عشر باباهى : (اليحدود. 
السرقة ۔ السير س الاستحسان _ التحرى الاشيط __ اللقطة ۔ 
الإباق _ المفقود ‏ الغخصب -الوديعة - العارية -الشركة_- 
الصيود ‏ الذبائح - الأضحية _ الوقف ‏ الهبة - البيوع) وينتهى 
باخر الفصل السادس من البيوع 

أوله بحد البسملة : «كتاب الحدود: هذا الكتاب يشتمل 
على تمانى [ تمانية] فصول . ). 

اخره: «... ففى البيع بشرط الخيسار أولى والله آعلم 
بالصواب» يتلوه الكتاب السابع فى الشروط). 

هذه النسخة من جنس نسخة الجزء الأول » كثبت بخط 
نسخ جید دفیق الحروف» وجعلت العناوين بالحمرة. 


دخيرة الشتاوی أو الد خيرة البرهائية 


)۲ / ٤۲۸( س اللأحمدية‎ )۳١( )ق المسطرة‎ ۹٤( 
. الفقه والفتاری‎ 

الجزء اثالث : 

يشتمل هذا الجزء على فصول من كتاب البيوع» وعلى 
سبعة أبواب : 

الصرف _ المداينات - البحوالة ‏ الصلح - اإلرهن ۔ 
المضاربة-الاحارات . 

وينتهى بنهاية الفصل الشالث والعشرين من كتاب 
الإجارات. 

أوله بعد البسملة : "الفصل السابع فى الشروط التى تقسد 
البيع والتى لا تفسد...٠.‏ 


آخره: ...١‏ إذا زلق رجله وسقط الحمل وهلك . واثه أعلم 
بالصواب . تم الجزء الثالث من كتاب الذخيرة المباركة٠‏ 
ويتلوه فى المجلد الأنحير» الفصل الرابع والحشرون» فى بيان 

حکم الاجیر الخاص والمشتری بحمد الله تعالى». 
خط نسخة هذا الجزء يختلف قليلا عن نسخ الجزأين 

السابقين» ولم نقف على تاريخ نسخهالم يذكر من اسم 

ناسخهاسوى كلمة منصور وقد كتبها بخط نسخ معتاد 

مقروء . 

(۲۸۵ )ق 

۳) الفقه والمتاوی . 
الجزء الرابع . 
يشتمل هذا الجزء على بعض القصول من كتاب الاجارة 

ٹہ علی عشرۃ کتب وهی : الشفعة __القسمة ‏ الحطان - 

المزارعة ‏ الشرب -الأشربة ‏ الإكراه_ الحجر ‏ الوكالة- 

الكفالة-وهو آخر الكتاب, ٠‏ 
أوله يعد البسملة : «القصل الرابع والعشرون فى بيان 

أحكام الأجير الخاص والمشترك ٠...‏ 

... بمثل ما قبض من المستأجر فكذا 

فیما سبق والله تعالى أعلم بالصواب. 

فى ذيل هذه النسخة نص صغير يتحدث به عن الذخير 
صورته : رآيت بخط شيخ الإسلام جوى زاده أن كتاب الذخيرة 

البرهانية يتم بكتاب الكفالة فى عامة النسخ . 


/ A) الالحمدية‎ 


المسطرة (۵) س 


انحر الكتاب J:‏ 


الذخيرة فى شر وع الحنفية 


وقد يوجد فى بعضها أربعة كتب كتاب القضاء المعنون 
فى بعضها بكتاب المحاضر والسجلات » وكتاب الشهادات 
وتاب الإقرار وکتاب المأذون والباقی كتاب الدعوی وكتاب 
الجنايات وكتاب الديات وكتاب المعاقل وكتاب إحياء 
الموات وكتاب الوصايا وكتاب الخنثى وكتاب الفرائض › 
ثمانية كتب ناقص لم يف عمر المؤلف رحمه الله تعالى رحمة 
وإسعة .». 

وفى ذيل نسخة هذا الجزء أثبت تاريخ نسخ جملة 
الكتاب وذلك سنة ۹۹٦1‏ ه. ولم يذكر اسم النأسخ . وخط 
نسخة هذا الجزء مثل سائر الاأجزاء نسخ معتاد مقروء . 

(۲۱۹) ق المسطرة(١۴)‏ س الأحمدية(۲۸) / 
٤‏ ) المقه والفتاری . 

(المنتخب من المخطرطات العرية فى حلب . مركذ الخدمات 
والاحاث الثقافة ف ,)۱۸١ ١۸۲ / ٤‏ 

# ذخيرة الفقر فس تفسير سورة والعصر: 

ذخيرة امقر فى تفسير سورة والعصر: للشيخ شمس 
الدين محمد بن محمد بن محمد ابن أمير الاح الحلبى 
الحنضى أتمه بالقدس سنة ۸۷١‏ ست وسبعين ولمانمائة . 

,)۸۲ ٤ / ١ (کشف النون‎ 

» الذ خيرة فى أصول المقه: 

الذخيرة فى أصول الفقه : لأحمد بن حسين المعروف باين 
برهان الفارسى المتوفى سنة ٠٠١‏ حمس وثلثمائة .)۴١٠١(‏ 

.)۸۲١ / ١ (کشف الظنون‎ 

# الذخيرة فى علم البصيرة: 

الذخيرة فى علم البصيرة : للشيخ أحمد بن محمد الغزالى 
المتوفى سنة ٠٠١‏ عشرين وخمسمائة وهو أخو الإمام آبى 
حامد الغزالى آولها : المحمد لله المتوحد بالعظمة والكبرياء ... 
إلخ ذكر فيه آنه جمع فيه مأ فرقه بو حامد فى تصانيفه الكثيرة 

من العلوم وحصرها فى أربعة أصول )١(‏ فى معرفة النفس (۲) 
فى معرفة الرب (۳) فى معرفة الدنيا )٤(‏ فى معرفة الالحرة . 

.)۸٣ ۵ / ١ (كشف الظنرن‎ 

+ الذخيرة فس شروع الحنفية: 

من مصنفات تراث اإسلادی فى الق الحنفی. 


الذخيرة فى فروع المالكية 


ميخطوط مصور فى معهد المخطرطات ارا بالقاهرة 
وجاع بیانه کما یی : 

تاليف برهان الدين میحمود بسن أحمد بن عبد العزير بن 
عمر البخارى المثوفى سنة 1١١‏ ه احتصرها من كتابه الكبير 


(المحيط البرهانى). 
الجزء الأول من نسبخة كتيت سنة ٤‏ 10 بقلم نسخ جميل 
ببخط إيراهيم بن الحسين السرمارى الحنفى . 
[أحمد الثالث ۸٤۸‏ ١۷اق‏ ١ا×١لسما.‏ 


- الجزء الثانى من نسخة أخرى كتبت سدة ۷۲١‏ وبقلم 
نسخ جیدہ یبتدیء بکتاب التکاح وینتھی باحر کتاب 
النققات . 

[أحمد الثالٹت ۸٤۸‏ 

الجزء الثالث من النسخة السابقة كتب سنة ۷۲١‏ هه 
بقلم نسخ جیدء ویبتدیء بکتاب العتاق وینتھی باحر کتاب 
السرقة. 

[ أ حمد الثالٹ ۸٤۸‏ 


۷ق ۲٦×۷‏ سما 


- الجزء الرابع من النسخة السابقة كتب سنة ۷۲١‏ ه بقلم 


نسخ نفیس» ویبتدیء بکشاب الصید وینتهی باحر کتاب 
البيوع . 

(فهرس المخطرطات المصورة؛ 
فژاد سید ۱ / )۲٦۱‏ , 

فالت المؤلفة : مكتبة أحمد الشالث بطوبقبو سراى 
باستانبول . 

٭ الذخيرة فى قروع المالكية: 

الذخيرة فى فروع المالكية : لشهاب الدين أبى العباس 
أحمد بن إدريس القرافى المالكى المشوفى سنة 1۸٤‏ أربع 
ولمانين وستمائة وأيضا فيه لابى:الخير جعفر بن محمد 
لمروزی اح ۲ اث تین واربین اربعم ائه وی فریع 


معهد المخطوطات العربية - تصثيف 


rE‏ الس نة ۵ خمس عشسرین 
وأريعمائة (كشف ٥ ١‏ , 

يوجد مخطوط كتاب القرافى بخرانة جامع القرويين بمدينة 
فاس (المجلد الأول منه) برقم 1۸ ى (مجموعة مختارة/ .)۲٠١‏ 


الذخيرة فى محاسن أهل الجزيرة 


(كشف الظنون لحاجى خحليقة ۸٠١ /١‏ ومجموعة مختارة 
لمخطوطات عرية نادرة من مكتبات عامة فى المخرب . مركز الخدمات 
والأحاث الثقافية ق )۲١ / ١‏ . 
# الذخيرة فى محاسن أهل الجزيرة: 
الذخيرة فى محاسن أهل الجزيرة : يعنى جزيرة أندلس 
لابى الحسن على المحروف بابن بسام الشاعر المتوفى سلة 
۴ ثلاث وأربعمائة )۴١۲(‏ (للحظ الاحتلاف فى تاريخ 
وفاته فى المصادر التالية) (انظر ترجمته فى م ۷/ ٤۸ء‏ ۸۵) 
وقد اختصوه أبو الفضل جمال الدين محمد بن مكرم 
الأنصارى اللغوى المتوفى سنة ۷١١‏ إحدى عشرة وسبعمبائة 
وسماه بلطائف الذخيرة (کشف ۱ / .)۸۲١‏ 
يقول الدكتور عمر الدقاق : 
ألف هذا الكتاب على بن بسام الأندلسى من رجال القرن 
السادس الهجرى وأسماه «الذخيرة فى محاسن آهل الجزيرة 
ويقصد بالجزيرة الأندلس وإلذخيرة من أهم المصادر التى 
تتناول تراجم شعراء الأندلس ونتاجهم الأدبي. ٠‏ 
ويبدو أن ما دفع ابن عبد ربه إلى تأليف كتابه العقد الفريد 
فى القرن السرابم هو أيضا ما دفع أبن بسام إلى تأليف 
الذخيرة . فقد كانت معارضة المشارقة والتشبه بهم شغل كثير 
من أهل الأندلس . وګما نسج ابن عبد ربه تابه على منوال 
عيون الأحبار حذا ابن بسام فى الذخيرة حذو يتيمة الدهر. وقد 
جهر أبن بسام بهذا العزم فى خطبة كتابه ولم يجد فى هذا 
غضاضة لآن الأصالة لا يضيرها مثل هذا التأئرء وفى ذلك 
يقول: «. . وإنما ذکرت هؤلا اتساء بأبى منصور فى تأليضه 
المشهور المترجم بيتيمة الدهر فى محاسن أهل العصر. 
ویبدو ان ابن بسام کان یرمی فی كتابه أيضا إلى أن يوضح 
مدی اقتسداره على التأليف بما لا يقل عن آمثاله فى المشرق 
وأن يعرض فى الوقت نفسه تفوق قومه الأندلسيين فى فنون 
القول. ٠‏ 
ابن بام یتبنی منهج الثعالبی فیجعل کتمابه أیضسا فی 
أربعة أقسام متبعا فى ذلك ميدأ الأقاليم : 
القسم الأول : فى قرطبة وما حولها فى وسط الأندلس . 
القسم الشانى ١‏ فی إشبیلی وما يصاقبها من سرب 
ادل 


القسم الثالث : فى بلنسية وما يليها من شرق الأندلس . 

القسم الرابع : فى الملمين بالأندلس والطارئين عليها من 
إفريقيا والمشرق . 

والذخيرة تشبه اليتيمة من وجوه أخرى» منها غلبة السجع 
والتأنق اللفظى على عبارة المؤلف فى التعريف بالشعراء 
والترجمة لهم وذكر أخبارهم ونقدهم . ومن هذه الوجوه أيضا 
عنايته بالملوك والامراء والرؤساء ومأثور کلامهم» وما یکون من 
تأثیرهم فی الدب . غیر أن ابن بسام کما یری طه حسين أبعد 
نظرا من اللعالبى وأنفذ بصيرة وأعمق تفكيرا وأدق منه ملاحظة 
لمايكون من الصلة القوية بين طبيعة البيشة وبين النتصاج 
الادبى . 

وقد قصر ابن بسام ذخیرته على آدیاء عصره على غرار ما 
فعل الثحالبى فى يتيمته» والكتاب يتسم بغخزارة النصوص 
ويشتمل على كثير من منظوم القول ومشوره» فهو من هذه 
الزاوية ينطوى على مختارات أدبية وافرة» كما أنه ينطوى فى 
الوقت نفسه على تراجم كثيرة لاأدياء القرن الخامس الهجرى 

من الأندلسيين ويبلغ عددهنم ٠١٤‏ ترجسة أكثرها يتناول 

بإاسهاب أعيان الأدب والسياسة ممن عاصرهم ابن بسام أو 
تقدموه فلیلا, ‏ . 

ويفصح ابن بسام عن منهجه فى خطبة كتابه فيقول 
بأسلوب أهل عصو المتأنق : ... ولا تعديت أهل عصرى 
ممن شاهدته بعمری أو لحقه بعض آهل دهری» إذ کل مردد 
ثقیل وکل متکرر مملول. وقد ميجت الأسماع (يا دار مية 
بالعلياء فالسند) وملت الطباع (لخولة أطلال ببرقة تهمد) 
رمحت (غا لب فی يد المتعلمین .. وليس الفضل على 
زمن بمفصور... ) 

انیز : : اوضمنت کتابی هذا من 
آخبار آهل الافق ما لعلی ساربی به على آهل المشرقا. ‏ 

وکتاب الذخيرة كبير الحجم ویقارب فی ذلك العقذد 
الفريد (مصادر التراث العربى / (Ye18‏ 

ويبسط المؤرخ عبد الله عنان الكلام على هذا الكتاب 
النفيس فيقول رحمه الله . للعنوان الذى اتخذه ابن پسام لکتاره 
مغزى واضح ويصارحناابن بسام فى مقدمته بالدافع 
النفسى» الذى دفعه إلى تصنيف كتابه «الدخيرة): وهو آله 


رأى انصراف أهل عصره وقطره» إلى أدب المشرق والنزود 
منه» والإعجاب به» وإهمال أدب بلدهم» فأراد بوضع 
الذخيرة وجميع ما تضمنه من رائق المنثور والمنظوم» أن يبصر 
أهل الأندلس بتفوق أدبائهم» وروعة إنتاجهم» وأنه من حقهم 
أن يزهوا بأديهم» وأن يتذوقوهء ون الإحسان ليس مقصورا 


على أهل المشرق. ومن الواضحح آيضسا آن ابن بسام أراد أن 


fo 


يعارض بکتابه فى محاسن أهل الجزيرة» أى جزيرة الأندلس؛ 
أديب المشرق الكبير با منصور الثعالبى صاحب «يتيمة 
الدهر فى محاسن أهل العصر»؟؛ فالذخيرة واليتيمة بذلك 
صنوان» يدعو کل منهما إلى تذوق محاسن قطره وفضلا عن 
هذه الظاهرة التى حرص ابن بسام على آن يؤكدها لكتابه » فإن 
كتاب «الذخيرة؟» بعتبر ‏ بمحتوياته من الشراجم القوية 
العديدة» لعشرات من رجالات الأندلسن ومفكريها وأدبائهاء 
والمختارات النشرية والشعرية المنوعة» والئبذ التاريخية 
الكثيرة الموضرعة والمقتبسة» من مصادر عديدة سابقة 
ومعأاصرة ‏ يحتبر من نفس مصادرنا التاريخية والاديسة 
والاجتماعية» ولا سيماعن عصر الطوائف وأمرائه وأدباثه 


وشعرائه . 


) ويشتمل كتاب «الذخيز؟ وفقا لتصنيف مؤلفه على أرب 
أقسام : القسم الأول «لأهل حضرة قرطبة وما يصاقبها من بلاد 
متوسطة الأندلس». ويشتمل من الأخبار وأسماء الرؤساء 
رأعيان الكتاب وإلشعراء على جماعة) . والقسم الثانى «لأهل 
الجانب الغربى من الأندلس» وذكر أهل حضرة إشبيلية › وما 
اتصل بها من بلاد ساحل البحر المحيط الرومى» وفيه من 


الأحبار وأسماء الزؤساء وأعيان الكتاب جملة موفورة» . 


ويخصص القسم الفالث «لأهل الجسانب الشسرقى من 
الأندلس» ومن نجم من كواكب العصر فى فق ذلك الثغر 
الأعلى» إلى منتهى كلمة الإسلام هنالك» وفيه من القصص 
وأسماء الرؤساء وأعيان الكتاب والشعراء طوائف٠.‏ والقسم 
لرايع يختص «بمن طرأً على هذه المجزيرة فى المدة المؤرخة 
من دیب شاعر وآوى إلى ظلها من كاتب ماهر وذكر طائفة 
من مشهورى أهل تلك الآفاق» ممن نجم فى عصزنا بإفريقية 
والشام والعراق». 

تلك هی أقسام كتاب «الذخيرة) ومحتو يانه وإنه لما 


يدعو إلى الغبطة أن الببحث قد استطاع أخيراء أن يضع يده 


الأخيرة ف محاسن أهل الجزيرة 


على النص الكامل لكتاب «الذخيرة» بأقسامه ومجلداته 
الأريعة » بعد أن ليث مدة طويلة مفتقدا لبعض أجزائه . 

ویتبع ابن بسام فی تاليف کتابه منهجا خاصا. فأما من 
الناحية التاريخيةء فهو يصارحنا فى مقدمة كتابه » بأنه يتمد 
فى التعريف بأخبار ملوك الجزيرة» وسرد قصصهم المأثورة» 
ووقائعهم المشهورة على ابن حيان» وينقل عده ما سطرء وآنه 
عول على تاریخه الکبیر فى أكثر ما يكتبه فى هذا الباب» 
وذلك إعفاء لنفسه من المسئولية» ومعارضة من أحرز فى وقته 
قصب السب . وهذا الموقف فى الاعتماد على ابن حيان» 
يشهد لابن بسام بالروية» وسعة الأفق . ذلك لأنه لا يحجم فى 
الفصل الذى خحصصه لابن حيان فى الذخيرة عن مهاجمته 
والحملة عليه » وإنتقاده لأنه فى حديشه عن ملوك اوا 
وأمراثهم» يتقلب بين المديح والذم» وفقا لعواطفه وأ 
ويورد لنا فى التدليل على ذلك» مايختتم به مقدمة كتابه 
«المقتبس۴ من إهداثه للمأمون بن ذى النوب فى عبارات 
إجلال وتقدير» ثم مأ عمد إليه بعد ذلك من توجيه رسالة تهنتة 
حارة إلى ابن عباد فاتح قرطبة » والمنتصر على أبن دى النونء 
وابن بسسام ينكر هذه الخلة فى التقلب والتداقض على أبن 
حيان. ومع ذلك فن ابن بسام» يفرد فى الذخيرة فصلا كبيرا 
خاصا بابن حیان» ویعرب لنا فی کشر من موضع عن عمیق 
تقديره للمؤرخ الكبيرء ولكتابه الجامع» وينقل مله عشرات 
الشذور التى تشهد بروعة عرضه لمختلف الحوادث» كما 
تشهد بقو ة مالحطته ويراعته النقدية . 

وفيما عدا المسائل ألتاريخية البحتة ». فإن ابن بسام يثولى 
بأ يقدم إلبنا مختلف الشذ؛ ور الالحری»› نم هو فی أحيان كشرة 
يعرض لنا بعض الحوادث التاريخية بقلمه وبأسلوبه 
الخاص» ويخرفنا صراحة بأنه هو كاتبها فى قله «قال آبو 
الحسن؟ أو قال ابن بسام؟» وأكشر ما يقدمه إلينا الشذور 
والصور الأدبية» ويخصص ابن بسام لأكابر الشعراء والكتاب 
البارزين» فى كتابه » فصولا ضافية» وقد يصل ما يکته 
أحيانا عن آحدهسم قسدر کتاب برمته» وهذا ما فعله مشلا 
فی الکتابة عن آہى عامسر بن شهيد» وأبى الوليد بن 
زیسدول . 


ويقدم إلينا ابن بسام شخصياته ما بين خلفاء وأمزاء ووزرأء 


هوائه › 


۸ 


وكاب وشعراء بطريقة خحاصة» تقوم اول على ذكر ما اتصفرا به 
من الصفات الأدبية» وثانيا على تقديم ما أمكن من اثارهم 
من مختار المنئور والمنظرم» ومن هؤلاء بالطبع كثير من 
رجالات الطوائف» الذين عاصرهم ابن بسام أو عاش قريبا 
من عصرهم . 

وللشذور التى ينقلها ابن بسام ع ابن حيان فى ذكر آمراء 
الطوائف ووزرائهم وأدبائهم أهمية بالغة» لآنها كتبت بقلم 
معاصر فوى الملاحظة» شديد الاتصال» وهذه الشذور 
المعاصرة باالذات هى التى لم تصلنا من مۇلف اہن حيان› 
ومن ثم فإن لابن بسام أكبر الفضل فى نقلها إلينا على هذا 
التحو. 

ويشبع ابن بسام فى معظم ما يكتبه طريقة السجع » ولكنه 
مع ذلك یکتب بأسلوب مشرق فى مجموعه » وإن كان السجع 
يطغى على بعض المعانى» ويذهب به إلى ضروب من 
المبالعة. 

ويعتبر كتاب «اللخيرة؟ مثل کتاب (العقد الغريد» من 
الكتب الأندلسية المميزة لعصر بعينه » بد أنه على النقيض 
من ( العقد الفريد» الذى يغلب على محتسوياته أدس 
المشرق» يعتبر أروع نموذج للأدب الأندلسى الرفيع » وإنك 
لتکاد تشعر من تلاوة محتویائه نك تعیش مع شخصیاته فی 
عصرهم » وفی ظروف مجتمعهم » وتنذوق مع مؤلفه تلك 
المختارات العسديدة الرائقة التى بوردها من منشررهم 
ومنظومهم (تراجم إسلامية .)٠٤- ۳١١‏ _ 

واشتملت «الذخيرة ٠...‏ على ٠١ ٤‏ ترجمة مسهية لأعيان 
الأدب والسياسة ممن عاصرهم المؤلف» أو تقدموه قليلا. 

عى بتحقيق «الذخيرة» والتعليق عليها ونشرها: د. 
إحسان عباس . وظهرت فى أربعة أقسام» كل قسم فى 
مجلدین اٹئین (دار الثقافة - بیروت ۱۹۷۵) . 

وکان قد ظھر بین سنتی ۱۹۳۹۔۲٤۱۹‏ القسم الأول من 
«الذخيرة؟ فى مجلدين » بعناية لجنة من المحققين؛ ولجلة 
من المشرفين على التحقيق . 

وف سنة ۱۹٤٥‏ لهرت قطعة من اسم الزبم م توقذت 

فى (نشرة «أخبار التراث العربى»: القاهرة ٠١ / ١‏ / 


الخيرة فى محاسن أهل الجز يرة 


۵ , السئة ۵ » ع »۸٤‏ ص )١‏ أن «الاأستاذ حسين يوسف 
خحربوش» من الاردن» يعد رسالة دكتوراه موضوعها - ابن بسام 
وكتابه الذخحيرة ء» وذلك فى كلية الآداب بجامعة الإسكندرية 
تحت إشراف الدكتور مصطفى غازى » وقد اطلع على عدد 
من المخطوطات المتعلقة بموضوعه» ومنها نسخة الد خيرة 
الموجودة بالمعهد وديوان ابن سهل الإسرائيلى». 

لابن منظور (ت : ۷۱١‏ ه/ ۱۳١١‏ م) صاحب السان 
العرت)۲ : «لطائف الد رة : الحتصر به «الذحيرة فى محاسن 
أمل الجزيرة؟ : لابن يسام . (سخطرطات المجمع العلمى العراقی ۲ 
|4 

ولدينا من مخطوطات «الذخيرة؟ ما يلى : 

١‏ مخطوط فى المجمم العلمى العراقى 
القطعة الأولى» والقطعة الغانية . وجاء بيان المخطوط كما 
يلی : 

(القسم اثالث _ القطعة الاولى). 

أوله : «البسملة ... » التصلية ... › 

القسم الشالث من كتاب الذخيرة فى محاسن أهل 
الجزيرة: 

ذكر الجانب الشرقى من جزيرة الأندلس» وتسمية من 
نجم فی آفقه کواکب العصر» وبرز فی میادینه من فرسان النظطم 
والنثر... ' 

آحره: الكلام على «جملة من أخحبار هشام بن محمد 
الناصر أمير قرطبة۲ . بخط مغربى جيد. 

ق : ۳۸-۱ ۲۳ س. 

(۵ / جغرافية - رحلات) . 

(القسم الثالث -القطعة الثانية) . ) 

أوله : (تتمة الكلام الذى ورد فى خر (القطعة الأولى). 

آخره: ترجمة : «الوزیر الکاتب أبو [أبی] بكر بن ذى 
الوزارتين أبى الحسين بن رحيم ... ٠‏ والظاهر أن القطلعة هذه 
مخرومة الالحر. 

بخط مخربی جید. 

ق : ۱۳۸ ب ۔ ۰۲۸۳ ۲۳ س والقطعتان : الأولى والثانية 


: القسم الثالٹ ہہ 


0۹ 


من القسم الثالث من «الذخيرة ...۲ ۲۸۲ ف)» مصورتان عن 
نسخة خحطية فى (مكتبة الزاوية الحمزأوية بالمغرب). 

(/ جغرافية - رحلانت) . 

من «الذخيرة ٠...‏ بعض نسخ ححطية » منها كاملة الاجزاء 
ومنها ناقصة» مبثوشة فى خحزائن كتب ديار الشرق والغرب . 
راجع بشأنها : 

(#بروکلمان) 1 : ۳۳۹ ذا: 0۷۹). 

(كوركيس عراد : «المخطوطات التاريخية فى خزانة كتب 
المتحف العراقى يبداد ص )0٩٦‏ . 

(«مجلة معهد المخطوطات العربية؟ ١‏ [القاهرة- مايو 
٥‏ .]ع ٠١‏ ص »)٤۵‏ («فهرس المخطوطات العربية 
المحفوظة فى الخزانة العامة برباط الفتح - المغرب الأقصى» 
1Y : ۲‏ 4 الارقارم 2182 (01324)؛ )01350( 
(«فهرس المخطوطات؛۲ دار الکتب ۱ : ۲۳۹)ء (افهرس 
المخطوطات المصررة) : معهد المخطوطات العربية - القاهرة 
IACIAYT:E YY‏ الارقام ۱۹۳۳ء (1o0 AIFE‏ 
»)7٦‏ (محمود على مكى : «تقرير عن المخطوطات 
العربية فى المغرب۲: لاصحيفة معهد الدراسات الإسلامية فى 
مدرید»: المجلدان : التاشع والعاشر 1۹٦١-۱۹۱۱‏ ص 
(A‏ 

وفی خرانة جامعة القاهرة نسخة مصورة من (القسم رایع 

من «الذخحيرة! . 

فى الخزانة النيموريةء برقم ۹۹4 تاريخ (مخطوطات المجمع 
العلمی العراقی ۲/ .)١٤١ ٠٤١‏ 

۲ - مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى وجاء ييانه كما 
پل 

٠١۸١ الرقم‎ 

لی الحسن علی بن بسام الشترینی المتوفی ست o‏ 
ها ۷ ھم 

الأول (الحمد لله الذى رز شمر الآداب فی سماء الكمال 
وجعل لها لا کا بای بهم ویهت ای مذی الا 
والليالى ... 
ا فی تاريخ الأندلس وأدبه رتبه المؤلف على 
أربعة أقسام وهی : - 


الاخيرة فى محاسن أهل الجزيرة 


القسم الأول لأهل قرطبة وما يعاقبها مسن وسط بلاد 


الأندلس وشمل أخبار الشعراء والأمراء والأعيان . 
القسم الثائى لهل الجانب الغربى من الأندلس وهو فى 
ذكر إشبيلية وما يجاورها من لاد ساحل البحر المحيط الرومى 
وما فيها من أسماء رأدباء ورؤساء وأعيان . 
- القسم الثاأث فى أهل الجانب الشرقى من الأندلس . 
القسم الرابع تناول من طرآ على هذه الجزيرة من الأدياء 
والشعراء والمشاهير تتضمن هذه اللسخة الجر الأول من 
الكتاب كتبه محمود حمدى لخزانة عبد الحميد البكرى سلة 
۱ھ / 1۹1۲ م. ) 
pwYoxo‏ ۵س 


القياس ٤۷۷‏ ص 

بروکلمان ۱ / ۳۳۹ ذ/ بروکلمان ۱ / ۵۷۹ معجم 
المؤلفين ۷/ ٤۳‏ طبع . 

نسيخة آنحرى . 

١١۸۷ إلرقم‎ 


تتضمن الجزء الثائى الذى يكمل الجزء الأول السابق كتبها 
مخمود حمدى لخزانة عبد الجميد البكرى ستة ١۳۳۲‏ ه / 
7۳م 
القیاس ۵۱٦‏ ص ۰ ۲۵×۳۵۹سم ٥س‏ 

(مخطوطات التاریخ والتراجم والسیر /۱۹۳ ۰ .)٠۹۴‏ 

١‏ مخطوط فى الخزانة العامة بالرباط وجاء بيانه كما 
يلى» ولیس فى عدواته لفظ «أهل٤‏ » وي لاحظ أن رقمه 
٤‏ د جاء فى النسخة المصورة بمعهد المخطوطات 
العرییة ١۳٣۲۶‏ د: 

د الذخيرة فى محاسن الجزيرة تاليف أبى 
الحسن على بن محمد بن نصر بن منصور بن بسام 
الشتترينى ء المتوضشى - حسما يزعم البعض _ سنة ٤١‏ ۵ه | 
۷م 

أولها : أما بعد حمدا له ولى الحمد وأهله» رالصلاة 
تكلم فيها على أدباء أهل جزيرة الأندلس» وآتى على 
عجائب علمهم » وغرائب نظمهم ونثرهم» وقسمها | لی اریت 
أقسام... الموجود منها الأقسام الثلائة الأولى . 

بالقسم الأول ورقات ۰۱۹۷ مسطرته ۲۹؛ مشاه A:‏ 
* ا 


بالقسم الٹانی ورقات ۷٥۱۵ء‏ مسطرته ۰۰ مقیاسه ۲۷۰ 
/ 1۹4۵ . 

بالقسم الثالٹ ورقات ۱۹۰» مسطرته ۰۲۵ مقیاسه ۲۸۰ 
| ۰۵ ۲, 

فرغ من القسم الثانى فى زوال يوم الاربعاء ۲١‏ ذى القعدة 
٠۵‏ , ومن القسم الثالث بتاريخ أواخحر صفر سنة »٠١٠١۴۳‏ 
والأجزاء الثلاثة المذكورة تم نسخها على يد أحمد بن الحاج 
على بن الحاج أبى القاسم بن محمد بن سودة الأندلسى»› 
حط آندلسی جید مشکول . 

تکلم عنها بروکلمان فی ملحقه ج۱ ص 0۷٩۹‏ . 

طبع منها القسم الأول الضاص بأدباء قرطبة فى سفرين› 
باعتناء وتصحيح أحمد أميسن» ومصطفى عبد الرزاق» وعبد 
الحميد العبادى» وعد الوهاب عزام » وليف بروفلصال» وطه 
حسین . القاهرة ۱۳١۸‏ - ۱۳۹۱ هھ (۱۹۳۹- ۱۹٤۲‏ م). 

وطبع الجزء الأول من القسم الرابع الخاص بمن طرأً على 
الجزيرة الأندلسية من الأدباء» باعتئاء» وتصحيح الأساتذة: 
عبد العزيز محمد الأهرانى » وعبد القادر القط؛ ومحمد عبده 
عزام > مع إشراف الأستاذ عبد الوهاب عزام لامر ١١۳م‏ 
(£0 14 م(. 

۰ د_نسخة احری متها 

الموجود منها القسم الرابع فق 

وبه ورقات ۲۲۲ » مسطرته ۰۳۰ مقیاسه ۲۹۰ / ۲۸۵ . 

فرغ من نسعخه يوم الأحد ۷ ريع الشانى سنة ۱٠۴١‏ حط 

والقسم الرابع المذكور مأخوذ بالتصوير الشمسى عن 
النسخة الخطية المحفوظة بمکتبة ناظر أحباس مارستان فاس 
الفقيه العلامة السيد أحمد النميشى . 

4۹۸ د نسخة آخرى مه ۔ 

فی مجموع» من ورقة ١‏ / أإلى ٠١‏ / ب ب» مشطرتها ۰۲۸ 
مقیاسها ۲۳۰ / ۰۱۷۵ حط مغربی وشط.. 

وعشدنا مه ثلاث نسعخة مسجانة تحت الأرقام الآثية : 
( ۲ د)- ( ۱۵۹ د) ‏ (۷۸ د) (مجموعة مختارة ق٣‏ / ٦٤‏ 
o. 0‏ 


الذخيرة فس محاسن أهل الجزيرة 


٤‏ مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة» وجاء بيانه كما يلى» ويلاحظ أن الرقم هنا هو 
د »وهو تفسه فی المخطوط رقم ۳ السابق ذكره رقم 
د 

لابى الحسن على بن بسام الشنترينى » المتوفى سنة 3 
اھ ب 

(بروکلمان ۱ / ۳۳۹ وملحق ۱ / 0۷۹ ). 

القسم الأول 

أوله: (أما بعد -حمد الله ولى الحمد وأهله ...؛ 

وينتهى بأرجوزة فى دولة المرابطين بالأندلس» من 
ترجمسة آہی طالب عبد جیار آم زيش اعرا 
فیها : 
نسخة كتبت بخط مغربى فى ۱٦۷‏ ورقة › ومسطرتها ۲۹ 


[الر باط £ ۱۳1 »[ Unesco‏ 


أوله : فصل فى ذكر الأعيان المشاهير من أرباب صناعة 
المنظوم والمنثور بحضرة إشبيلية ونواحيهاأ . 

وينتهى بترجمة أبى محمد عبد الله بن صارة الشتترينى »› 
وآخحر ما فيه : ) ) 


لم يسرضه عرض السدتيا فجاد به 
وضن بالأكسرمين المسرض وال دين 

نسخة کتبت بقلم مخریی» فرغ منها يوم الاربعاء ۲١‏ من 
ذى القعدة سنة ٠١١۵‏ وهى فى ۱١١۷‏ ورقة ومسطرتها ٠٠‏ 
[الرباط £ 1۳1 5[ Unesco‏ 

القسم اثالث من نسبخة آخرى 

أوله: مبتور ..وبعد ثلاث ورقات يبدا فصل فی ذکر ذی 
الوزارتين الكاتب ... أبى عبد الرحمن بن طاهر» . 

ویتتهی بغصل یشتمل على طوف بغلین؛ وأحره : تم 
لقم الات من كتاب الذخيرة... 


نسخة كتبت بقلم مغربى بخط أحمد بن الحساج على بن 
الحاج أبى القاسم محمد بن سودة الأندلسى» فرغ منها 
آواخر صفر سنة ۱۰١۳‏ . وهی فی ۱۹۰ ورقة» ومسطرتها ۲۵ 
سطرا. 

Unesco l» 111 ¢ [الرباط‎ 

القسم الثالث من نسخة أحرى . 

أوله «ذكر الجانب الشرقى من جزيرة الأندلس وتسمية من 
نجم فی أفقه من کواكب العصور . 

وینتهی بترجمة الوزیر الکاتب آبی بکر بن ذی الوزارتين 
أبى الحسين بن رحيم . 

نسخة کتہت بخط مغخربی جيد» فى ۲۸١۵‏ ورقة» 
ومسطرتها ۲۳ سطرا. 
[الراوية الحمزارية ٤‏ ] 0٥5عم‏ لا 

(فهرست المخطرطات المصورة/ ۸۳ .)۱۸٤‏ 

وجاء فى كتاب الأعراب الرواة ما يلى : 

الذخيرة فى محاسن أهل الجزيرة: على بن بسام أو 
الحسن المتوفى ٠٤١‏ هلجنة التأليف والترجمة والنشر سنة 
۹۳4 م وهو القسم الأول اإمجلد الأول أصدرته كلية الآداب 
جامعة فاد الأول نسخة أخرى فى مجلدين وهما القسم 
الأول من ال المجلد الأول» والقسم الأول من المجلد الثانى طبع 
نسخة آحرى وهى القسم 
اال من المجلد الارن لع مصر ست ۱۰۱۲٤۳۱٤‏ ج 
(الأعراب الرراة / )۳٣ ٤‏ . 

قالت المؤلفة : أوردنا طبعات كتاب "الذخيرة فى محاسن 
أهل الجزيرة؛ فى مادة ابن بسام؟ فی ۾ ۷ / «Af‏ ۵ فانظرها 
فی موضعها. 


(كشف الظنون ۸۲١ / ١‏ ومصادر الثراث العربى- د. عمر الدقاق 


/ وتراجم إسلامية شرقية وأندلسية - محمد عبد الله عنان‎ ٠۲-١١ 


e‏ ومخطرطات المجمح العلمى العراقى- دراسة وفهرسنة 
میخائیل عراد ۲ / CET‏ ومخطرطات التاریح والتراجم والسير فى 


مكتبة المتحف العراقى.- أسامة ناصر النقشندى وظمياء محمد عباس / 


عامة فى المغرب. مركز الخدمات والأببحاث النقافية ق٠١‏ / 1٤‏ .١1؛‏ 
وفهرست المخطرطات المصورة» معهد المخطرطات العربيف التاريح ؛ 
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الد خيرة فى محاسن الجزيرة 


ج ٣ق ٤‏ . القاهرة ۱۳۹۰ ه_ 1۹۷۰ م/ ۱۸۳ ۱۸٤‏ والأعراب الرواة 
# الد خيرة فى محاسن الجزيرة: 
انظر؛ الذخيرة فى محاسن أهل الجريرة. 
# الذخيرة فس المحاكمة بين الحكماء والغزالى: 
الذخيرة فى المحاكمة بين الحكماء والغزالى لعلاء الدين 
على الطوسى ... ألفها فى الروم لما صار مرجوحا بتأليف 
خحواجه زاده ترك الروم وسافر إلى -حراسان . 
(کشف الظنون .)۸۲١ / ١‏ 
# الذخيرة فى مختصر السيرة: 
الذخيرة فى مختصر السيرة : للشيح برهان الدين إبراهيم 
سيرة ابن إسحاق وأضاف إليها من كدب عديدة فى سلة 1١١‏ 
إحدى عشرة وستمائة ورتبها على ثمائية عشر مجلسا أولها : 
الحمد له مظهر الحمد ومبديه ... إلخ . 
(كشف الظنون ,)۸٠١ /١‏ 
« ذخيرة القصر فى تفسير سورة العصر' 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التفسير وعلوم القران . 
مخطوط مصرر فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرةء 
تأليف محيى الدين الكافيجى الحنفى . نسخة كتبت سنة 
۸۱ بخط آبى حامد المقدسى الشافعى . وعليها توقيع 
(فهرست المبخطوطات المصورةء معهد المخطرطات العربية» - 
تصنیف فؤژاد سید ١‏ / ۳۳) . 
بمحافظة جرجا. 
# الذخيرة الكافة: 
الل حيرة الكافية : فی الطب لدشيخ ر الدين راهيم س 


بحمد اكيم السریدى اا الدمشقى المتوفى سنة 1۹١‏ تسعين 
وستمائة . 


.)۸۲٤ / ١ (كشف الظنرن‎ 


ذخيرة المماة فى القول بتلقين من مات 


« الذخيرة لأهل البصيرة: 

الذخيرة لأهل البصيرة: لابى سعيد محمد بن على القرافى 
(العراقى) المتوفى فى مصر تقريبا سة ۵١١‏ عشر وخمسمائة. 

. )۸۲١ / ١ (كشف الظنون‎ 

« ذخيرة المحشر فى مولد الحجة المنتظر: 

من مخطوطات التاريخ والتراجم والسيسر فى مكتبة 
المتحف العراقی وجاء بيانه كما يلى : 

۱١۲۸۱ ارقم‎ 

للشیخ محمد بن عبد الله آبو عزيز محمد بن عبد الله 
الخطی البحرائی المتوفی فی حدودسنة ١٣٠۹١‏ م 
۵ م. 

الأول المد لر عدمت له “ النظائر بالأشباء وجرت 
خاضعة لقدرته الرياح ... ) 

نسخة جيدة كتبت بخط النسخ . مفككة الصفحات ناقصة 


الالحر. 


wO XT,‏ ۵ سم 


اياس ۲١‏ ص 
الذريعة ٠٠١‏ / 1۸ 
(مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة تاصر النششہندی وظمیاء محمد عباس / ۱۹۵). 
# ذخبره مرادیه: 
ذخیره مرادیه : فى علم الطب لمبؤمن بن مقيل السيواسي 
آلفه سنة ۸٤١‏ إحدى وآربعين وتمانمائة ورتبه على حمس 
مقالاات. ‏ ) 
(كشف الظنون )۸۲١ / ١‏ . 
+ ذخيرة ي ألملت: 
من الألقاب المضافة إلى الملك. وقد الاق فى الدولة 
الفاطمية على أبى المكارم امشرف بن أسعد بل تولب 
الوزارة+ : 
(الألقاب الإسلافية -د. حسن الباشا/ ۲۹۳). 
*# دخيرة المماة فى القول بخلقين من مات: 
فر المماة فى القول بتلقين من مات -لمخمد ي 
هيم المعروف بحنبلى زاده الحلبى المثوفی سنة ٩۹۷۱‏ 


0 وسبعین وتسعماثة وھی زسالة : مختضرة . 


ذخيرة الملوك 


این أیں ذر (عیسس) (ء بحد ٤۹۷‏ ه) 


(كشف الظنون .)۸٣ ٤ / ١‏ 
ج ذخيرة الملوك: 
ذخيرة الملوك ‏ فارسى للسيد على بن شهاب الهمدانى 
المتوفى سنة ۷۸١‏ ست وثمانين وسبعمائة أوله : حمد بسيار 
وثنای بی شمار حضر ملکی را... إلخ رتبه على عشرة أبواب 
الأول فى الإيسان» الثانى فى العبودية» الثالث فى مكارم 
الأحلاق» الرابم فى حقوق الوالدين» الخامس فى أحكام 
السلطلة > السادس فی السلطدة المعنوية»› السابع فی الامر 
بالمعروف والنهى عن المتك الشامن فى شكر النعمة» 
التأسع ة فى الصبر على المصائب) › » العاشر فى ذم الكبر 
والغضب . وقد ترجمه بالتركى مصطفى بن شعبان المتخلصس 
س رزری . 
(کشف الظلرن .)۸٣ ٤ / ١‏ 
٭ ذخيرة الملوك فى عل السلوك: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف والاداب 
الشرعية. 
مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة 
وجاء بیانه كما یلی : 
تأليف أحمد بن محمد بن المظفر بن المختار الرازى»ء 
نسخة کثبت فى سنة ۳۳۷ وقوبلت على نسخة المؤلف . 
[لالە لی ۴/۳۳۷۹ ۳ق [a 1A o‏ 
(فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطرطات العربية ‏ تصئيف 
فژاد سید ۱ / 19۸ ). 
قالت المؤلفة : مكتبة لاله لى ملحقة بالمكتية السليمانية 
باستانبول . ) 
٭ الذخيرة والعدة قى مناقب أبس عبد الله بن منده: 
للحافظ أبی موسی المدينى . 
(كشف الظنون A11 / ١‏ 
# الذخيرة وكشف البراقع لأهل البصيرة: 
- الذخيرة وكشف البراقع لال البصيرة : فى التعبير وهر 
مشتمل على ثمان مقالات أوله : الحمد لله مبدى أحكام 
القدرة فى دلائل الفكرة. .. إلح . ذکر فی آوله شبجرة مشتملة 
على الاأسواب والفصول لمحمد بن على بن أحمد اليمئى 
المعروف بالهادى المتوفى سلة ٩۳٣‏ . 


.)۸۴١ / ١ (كشف الظنون‎ 

# الذخيرى: 

قال السمعانى : 

الذخيرى : بضم الذال وفتسح الخاء المحجمتين وبعدهما 
الياء آخر الحروف وفى آخرها الراء. هذه الشبة إلى ذخير وهو 
بطن من الصدف ٠‏ قال ابن الكلبى: هو ذخير بن غسان بن 
جذام بن الصدف» قال قرأت ذلك فى تسب 
حصرموت . 

.)۸ /۳ (الأساب للسمعانی -تقديم وتعلیق عید الله عمر البارودى‎ ٠ 

٭ الذخينوى: 

قال السمعانى : 

الذخينرى : بفتح الذال المعجمة وكسر الخاء المعجمة 
وسكون الياء المنقوطة بائنتين من تحتها وفتح النون وفى أخحرها 
الواو» هذه النسبة إلى قرية ذخينوى» على ثلاثة قراسخ من 
سمرقند» منها أبو محمد عبد الوهاب بن الأشعث بن نصر بن 
سورة بن عرفة بن سيار الحنفى الذخينوى» رحل فى طلب 


٠‏ العلم إلى العراقء وكتب عن أبى حاتم محمد بن إدريس 


الرازى وعلى بن داود القلطرى والحسن بن عرفة العبدى 
وعی رهم ؛ روی غنه محمد بن جعفر بن الأشعث وعلى بن 


العصفرى » مات قبل التلاتمائة . 

(الأنساب للسمعائی ۳ / ۸), 

٠ #الترء‎ 

انظر؛ الذرة. 

٭ ابن أبی ذر (عیسی) ( بعد ٤٩۷‏ ه): ) 

من الطبقة السادسة والعشرين . 

فال عنه الشمس الذهبى : الشيخ العالم الصدوق أو 
مکتنوم عیسی بن البحافظ الكبير أبى ذر عبد بن أحمد 
الأنصاری» الهروی» ثم السروى» سماع من أبيه شيئا كثيرا 
ومن محمد بن الحسين الصتعائى» وغیر واحد. روی عنه ابو 
التوفيق مسعود بن سعيد » وعلى بن عمار المكى وآخرون . . 
وبعد سلة سبع وتسعين وأربعمائة انقطع خبره» واننقل إلى 


الله . 


اہن ہی ذر (مجحمد) ٤۳۸(‏ .۲۰ء ھ) 


(تهذيب سير أعلام النبلاء لاسام شمس الدين الذهبى -أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الارنوط . هذه أحمد فايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ۲ / .)٤٦1۲‏ 
٭ اہن اہی ذر (محمد) ٥۳۰. ٤۳۸(‏ هہ): 
أدرجه الحافظ شمس الدين الذهبى فى الطبقة الثامنة 
والعشرين وقال عنه: الشيخ الجليل الصدوق» مسد وفته» 
آبو بكر محمد بن على بن الشيخ أبى ذر محمد بن إبراهيم 
الصالحانى الأصبهانى» والصالحان: محلة مشهورة. ولد 
سنة ثمان وثلاثين وأربعمائة» وکان آحر من حدّث عن آبى 
طاهر بن عبد الرحيم . . 
حدث عنه آبو موسی المدینی› وخلف بن أحمد» وتميم 
بن أبى الفتوح المقرئ» وعدة. 
مات فى ثانى جمادى الآخرة سنة شلاثين وخمسمائة عن 
اثلتين وتسعين سنة . 
(تهذيب سير أعلام الثبلاء امام د شمس الدين الهیی- أذ شرف علی 
تحقيتق الكتاب شعيب الارنؤوط . , هذه أحمد فایز الحمصى» رأجعه عادل 
مرشد ۲ / . ) 
) ٭ بو ذر الخشنى (pA / 7. ٤‏ 
مصعب بن محمد (آبی بکر) بن مسعود.الخشنی الجیانی 
الأندلسی؛ أبو ذر» ویعرف کأبیهء ہابن ابی الركب . قاض › 
من العلساء بالحديث والسير واللحو. له شعر. أصله مر 
مدينة جيان ولد ونشأ فيها وتجول فى العدوة وإلأندلس» وولى 
القضاء فى جيان آيام المنصور راستقر بفاس وتوفى بها . له 
كتب ؛» منها شرح غريب السيرة النبوية1 مطبوع » جزءان» فى 
شرح أبياتها ؛ نشرة بولس برونله » وسماه اشرح السيرة النبرية 
وسمى مؤلفه «أبا ذر بن محمد» كما هو فى المبخطوطة التى 
أخحذ عنها على ما يظهر. ومن كتبه شرح الإيضاح و «شرح 
الجمل» (الاعلام ۷ / )۲٤۸‏ وقد جاء فى هامش ۳ : وفى خزائة 
الأدب للبغدادى ۲/ ۲۹ : «الخشنى) نسبة إلى حسَيْن» 
قرية بالأندلس وقبيلة عن قضاعة. 


رقد ذکر ن رشید فی ترجمت ای جعفر البلى وتا مز له 


می یدای سی جمجھا ل اها ی يخا اي 


) امراٿه وأولاده وب 


أبو ذر الغفاری (۔ ٣۲‏ ھہ/ ۹۵۲ م) 


أبى ذر الخشنى قراءة لجميعهاء عن مصنفها قراءة من آبى ذر 
عليه ... إلبخ (ملء العية ۲/ .)۲١۷‏ 

(الأعلام لازركلى ۷/ ۲٤۸‏ وملء العيبة لابن رشيد- تقديم وتحقيق 
سماحة الشيخ د. محمد الحبيب بن الخرجة ۲ / )۲٠۷‏ . 

٭ بو ذر الغفاری ( ۲۲١‏ هھ / 1۵۲ م): 

من رواة الحديث وهو جندب بن جنادة الغضارى (نسبة 
إلى غفار جده)» كان يتعبد قبل المبعث» أسلم مع رسول 
الله اة بمكة › وکان رابع أربعة» وأقام , بین آله حتی هاجر 
النبى با فهاجر بعد غزوة الخندق» وبايع النبى اء على أن 
لا تأخذه فی الله لومة لائ ٤‏ وأن يقول الحق ولو كان مرا 

کان راما تمدقا یسب العزلةء بقی فی الشام حتی سيره 
عثمان إلى الربذة» وبقی فيها حتى توفى . 

صح الأسانيد عنه ما رواه آهل الشام من طريق سعيد بن 
عبسل العرزيز عن ربيعسة بن یزید» عن أبی إدريس الخولانى 
نة . 

روی عن : عم واین عباس»› وابن عمر وغیرهم . 

وروى عنه : الأحلف بن قيس» وعبد الرحمن بن غنم : 
وعطاء» وغيرهم . 

کان یوازی ابن مسعود فی العلم» توفی بالربذة فى خلافة 
عثمان سنة ۳۲ ائنتین وشلائین؛ ودفن بها وصلی عليه ابن 
مسعود قبل موت ابن مسعود بعشرة آبام؛ وأرسل عشمان | إلى 
فضمهم إلى أهله. 

له ۲۸۱ مائتان وثمانون حدیثا وحدیث . 

,.)؟١۲‎ ۲٥١ / (المیتکر‎ 

خرح له الجماعة كلهم » رويا له ثلانة وئلائین حديثا تفا 
على انى عشرء وأنضرد البخاري بحديثين » ومسلم بتسعة 
عشر. عنه نس وآبو مراوح وعبد الله بن الضامت (الرياض 
المستطابة / ۲۷۲). 

قال أب اليقظان: 

اسمة : جندب بن السكن» ولقبة : بریرء 
وقال الواقدى: 


اسه : ٠‏ پریر ن جنادة. | 


. وقال آلحرون: . 


ابو در الففاری ( ,۲۳ ھ / .16۳ م) 


جثداب بن جنادة. 

قال : وخدثنى أبو الخظاب : قال: حدثنا أبو عتاب 
سهل بن حماد» قال : أخبرنا عمرو بن ثابت» عن: آبى 
إسحاق (السبیعی عمرو بن عبد الله بن عبيد)» عن : حنش 
ابن المعتمر (أبو المعتمر)» قال: 

جشت و «أبو ذر» اح بحلقة باب الكعبة» وهو يقول: أنا 
آہو ذر الغفاری» من لم یعرفنی فنا جندب صاحب رسول اللہ 
و» سمعت رسول الله - ب يق ول : «مثل اهل پیتی مثل 
سفينة نوح » من رکبها نجا؟ , 
وهو من «غفارا» و «غفارا : قبيلة من كنانةء وهو : عفار 
ابن ملل بن ضمرة بن بكر بن عبد مناة بن كنانة بن خزيمة . 

وأسانم «أبسو ذرا بمكة» ولم يشهد «بدرا» ولا «أحدا» ولا 
«(العخندق»» لأنه نخين أسلم رجع إلى بلاد قومه؛ فآقام فیهاء 
حتی مضت هله المشاهدء ٹم قدم «المدينة؟ على رسول الله 
- وان اعمان سيره إلى «(الربذة» (من قرى المدينة) 
فمات بها سنة اثلث لین وثلائين . ولیس له عقب . 


و عبد الله بن الصامت»ء ابن ا خی بی ذرا ریکی. 
۰ با با نصر (المعارف / ۲ (er (To‏ ) 


وقال عنه این عبد البر: 

أبسر ذر الغقارى» ويقال اپو الذرء والاأول أكثر وأشهر؛ 
وأاحتلف فى اسمه احتلافا كثيرا؛ فقيل جندب بن جتادة» 
وهو آکثر وأصسح ما قبل فیه إن شاء الله تعالی . وقیل : بریر بن 
عبد الله » وبریر بن جنادة» وبرير بن عشرقة . وفیل : بریر بن 
جندب» وقیل : جشسدب بن عبد الله . وقیل: جسدب بن 
السكن . والمشهور جندب بن جبادة بن قيس بن عمرو بن 
ملیل بن صعیر بن حرام بن غفار. وقیل جندب بن سمیان بن 
جنادة بن عبيد بن الواقفة بن الحرام بن غفار بن مليل بن 
ضمرة بن كنانة بن حزيمة بن مذركة بن الياس بن مضر بن نزار 
الغغارى» وأمه رملة بنت الوقيعة» من بنى غار بن مليل 


F۴ 


أيضا. ) 

كان من كبار الصحابة قديم الإسلام . يقال : أسلم بعد 
آربعة » فکان خامساء ثم انصرف إلى بلاد قومه فأقام بها حتى 
قدم على النبى َي المدينة» وله فی إسلامه حبر حسن یرړی 
من حديٿ ابن عياس » ومن حديث عبد الله بن الصامت 


تة , 

فأما حدیث ابن عباس فأخيرنا بو محمد عبد الله بن 
محمد بن عبد المؤمن› قال : حدئنا آبو بكر محمد بن بكر 
ابن داسةء قال : حدثنا بو داود سليمان بن الأشسعث» قال : 
حدثنا محمد بن حاتم ہن ميمون» قال حدثنا عبد الرحمن بن 
مهدی» فال : حدننا المثنی بن سعيد» عن آبى جمرة» عن 
ابن عباس » قال: لما بلغ آیا ذز میعٹ رسول الله فة بمكة 
قال لأحيه انيس : ركب إلى هذا الوادى» واعلم لى علم هذا 
الرجل الذى يزعم آنه پأته الخبر من السماء» راسمع من 
قوله» ثم ائتئی فانطلق الح حتی فام مک وع ن ا 
ثم رجع إلى أبى ذر فقال: رأيته يأمر بمكة بمكارم الاتحلاق› 
وسمعت منه كلاما ما هو بالشعر» فقال ما شقیتنى فما 
أردت» فتزود وحمل شتة (وهى القربة الصغيرة) له فيها ماء 
حتى قدم مكة» » فأتى المسجد» فالتمس النبى ب وهو لا 
یعرفه» وکره أن يسأل عنه حتى أدركه الليل» فاضطجع؛ فرآه 
على بن أبى طاثب» فقال: كأن الرجل غريب . قال: نعم . 
قال : انطلی إلى المنزل. فائطلقت معه لا پسالنی عن شىء 
ولا أسأله . قال : فلما أصبحت من الغد رجعت إلى المسجد 
فبقیت یومی حتی آمسیٹ وسرت إلى مضجعی فمر بی على 


بو ټر الغغاری (۔ ۲۲ هھ / ء1۵۲ م) 


ا و 


نة جامع ابي ذر القغاري 


فقال : ما آن للرجل أن يعرف منزله! فأقامه وده به معه وما 
سال واحد منهما صاحبه عن شیءء حتی إذا کان الوم 
الثالك فعل مثل ذلك فأقامه عل معه» ثم قال له: ألا 
تحدثنى ما الذى أقدمك هذا البلد؟ قال : إن أعطيتنى عهدا 
ومیثاقا لترشدنی فعلت. ففعل» فأخبره على رضی الله عنه أنه 
بی وآن ما جاء به حق» ونه رسول الله به > فإذا أصبحت 
فاتبعنی؛ فإنی إن رأيث شيعا أحاف عليك قمت کأنی أریق 
الساءء فان مضیت فاتہعنی » حتى دحل معى مدخلى . 
قال : فانطلقت أقفوه حتی دحل على رسول الله ا ودخلت 
معه» وحييت رسول الله ا بتحية الإسلام» فقلٽ : السسلام 
عليك يارسول الله » فكنت أول من حيّاه بتحية الإسلام» فقال : 
وعليك السلام من آنت؟ قلت: رج من بنى غفار» فحرض 
عل لإسلام فأسلمت» وشهدت آن لا إله إلا الله وأن محمدا 
رسول الله . فقال لی رسول الله اة : ارجع إلى قومك فأخہرهہ 
اکم سرك عن آمل مء نئي اهم علیك . فقلت: 
والدی نفسی بيده لأصوتن بها بين ظهرانيهم 

فخرج حتی آتی لمسجد فنادی بأعلی سوت شید آن ل 
إله إلا الله وأشهد أن محمدا رسول الله . فثار الوم إليه فضربوه 


حتى أضجعوه» وأتى العباس فأكب عليه وقال: ويلكم» 
ألستم تعلمون آنه من غفار» ون طريق تجارتكم إلى الشام 
عليهم ؛ وأنقذه منهم »ثم عاد من الغد إلى مثلهاء وثاروا إليه 
فضربوه ؛ فأكب عليه العباس فانقذه. ثم لحق بقومه» فكان 
هذا آول إسلام بی ذر رضی الله تعالۍ عنه . 

وآخبرنا عبد الله بن محمد» قال : حدثنا محمد بن بکر؛ 
قال : حدثنا أو دأود قال : حدتهنا محمد بن سلمة المرادى» 
قال : حدلنا ابن وهب» قال : حدتنى الليث بن سعد» عن 
سزید بن آبی حبیب» قال : قدم ہو ذر على النبى با وهر 
بمكة» فأسلم ثم رجع إلى قومه فکان يسخر ٻالهتهم ؛ ثم إنه 
قدم على رسول الله اة المديدة » فلما رآه النبى ب وهم فى 
اسمه فقال : «آنت أو نملة)» ففال: آنا آبو ذر. قال: نعم بو 
ر ) 

وتوفى أبو ذر رضى الله عنه بالربذة سنة إحدى وثلاثين آو 
اثتتين وثلاثين » وقد قيل : توفى سنة ربع وعشرين . والأول 


أصح إن شاء الله تعالى , 

وقال الى ك : (أبو ذر فى فی آمتٹی علی زهد عیسی اب 
مریم . ) 
جناحيه فى السماء إلا دذكرنا منه علما.. ) 


حدثنا بو عشمان سعيد بن نص قال: حدثنا قاسم بن 
أصبغ » حدثنا ابن وضاح » حدثنا ابن أبى شيبة» دنا 
الحسن ابن موسى الأشيب»› حدثنا حماد بن سلمة» حدثنا 
علی بن زید بن جدعان» عن بلال بن آبی الدرداء - أن رسول 
الله د قال : «ما أظلّت الخضراءء ولا أُقذّت الغبراء أصدق 
لهچ من آبى ذر . 

ذكر سيف بن عمر» عن القعقاع بن الصلت» جن رجل 
من كليب بن الحلحال؛ عن الحلحال بن درّى الضبى» قال : 
حرجنا حُجًاجا مع ابن مسعود سنة أربع وعشرين ونحن أربعة 
عشر راكبا حتى آتينا على الربذة» فشهدنا با ذر فغسلناه 
وکفناه ودفناه هناك (الاستیعاب .)١٦١٦- ۱۹۵۲ / ٤‏ 

وقال الدهيى ؛ 


سه جناب بن جادة على اصع" ويل جناب بز 


۹ 


آبو 3ر الغفاری (۔ ٣۲‏ ھ /۔ ٦۵۲‏ م) 


سكن» وقيل بسرير بن عبد الله أو ابن جنادة . أحد السابقين 
الأولين. يقال کان خامسا فی الإسلام » ثم انصرف إلى بلاد 
قوم وآقام بھا بأمر النبی بی ثم لما هاجر النبی َة اجر أبو 
ذر إلى المدينة. وروى أنه كان آأدم جسيما كث اللحية . قال 
أبو داود لم يشهد أبو ذر بدرا وإنما ألحقه عمر مع القراء. 
وکان یوازی ابن مسعود فی العام والفضل» وکان زاهىدا مارا 
ابن عمرو. وعن على رضی الله عله وسئل عن آبی ذر فقاأل : 
وعی علما عجز الناس عنه ٹم آوکی عليه فلم یخرج منه شیا › 
وقال النبى ب : «يا أبا ذر إنى أراك ضعيفا وإنى أحب لك ما 
أبو غسان النهدى : تنا مسعود بن سعد عن الحسن بن عبيد 
لله عن رياح بن الحارث عن ثعلبة أن عليا قال : لم يبق اليوم 
أحد لا يبالى فى الله أسومة لائم غر آبی ذر ولا فسی؛ نم 
ضرت بيده على صدره . ) 

وقال بسريدة بن سفيان عن محمد بن كعب القرظى عن 
ابن مسعود قال : لما سار رسول الله ب إلى تبوك جعل لا يزال 
يتخلف الرجل فيقولون يارسول الله تخلف فلانء فيقول : 
اادعوه فإن یکن فيه خير فسیلحقه الله بکم» حتی قبل یا رسول 
اللہ ت لف | بو فر فقال ما کان بقو) نتلوم عليه بير ر فما 
سول E ù‏ ونظر ناظر من المسلء فقال : إن هذا 


لرجل يمشى على الطريق فقال رسول الله ية : اکن آباذرا» 


فلما تأمله القرم قالوا يا رسول الله هو والله أبو ذرء فقال : 
ایرحم الله آبا ذر بمشی وحده ویموبت وحده ویحسر وحده)» 
فضرب الدهر من ضربه وسير أبو ذر إلى الربذة فمات بهاء 
واتفق مرور عبد الله بن مسعسود به من الكوفة فصلى عليه 
وشهده» ومناقب أبى ذر كثيرة. 

روی عنه نس وجبیر بن نفیر وزید بن وهب وسعید بن 
المسيب وأبو سالم الجیشائی سفيان بن هانىء والاحنف بن 
قيس وعبد الررحمن بن غنم الأشعرى وآبو مراوح وقیس بن 
عباد وسويد بن غفلة وأو إدريس الخولانی عبد اله بن 


£ 1¥ 


فاکرن رجلا من آملها قال: «كيف أنت 


الصامت والمعرور بن سويد وأبو عثمان النهدى وحلى 

وفد استوعب ابن عساکر فی نساریخ دمسی ارہ 
وأحواله» فال حسين المعلم عن أبن بريدة کان بو ذر رجلا 
أسود كث اللحية: کان ابو موسی یکرمه ویقول مو با بای . 
فيقول : لست بأخيك إنما كنت أخاك قبل أن تستعمل . 

ومن بار ابی ذر آنه کان شجاعا مقداما قال محمد بن 
سعد آنا محمد بن عمر ثنا ابن بی سبرة عن یحی بن شہل 
وکان شجاعا تفرد وحده ویقطع الطريق ويغيسر على الم 
كأنه الس ثم إن اله قذف فی قلبہ الاسام ٠‏ شنا فضیل بن 

ا ترك رسول اله کل شیا مما صبه جبریل ومیکای فی 
صدره إلا وقد صبه فی صدری ولا ترکت شیئا مما صبه رسول 
له ب فى صدرى إلا وقد صببته فى صدر مالك بن ضمرة. 
ایو إسبحاف السبیعی عن هانیء : بن هانیء سمع علا قول : 
آہو ذر وعاء ملیء علما ثم وکی عليه فلم یخرج منه شیء حتی 
متس . رجه أبو داود . 

شريك عن أبى ربيعة الإيادى عن اين بسريدة عن أيه 
داود وره ؛ قال آبو حاتم : منكر الحديث . عبد العحميد بن 
بھرام ٿنا شھر حدثتنی أسماء (هی أسماء بنت يزيد) أن أبا ذر 
کان یخدم النبی ب فإذا فرغ من خدمته آوی إلى المسجد 
وکان هو بیته يضطجع فيه فدخل النبى بلا المسجد ليلة 
فوجده نائما فتګته برجله فجلس فقال له : ألا أرألك نائما» 
قال : فأین آنام؟ هل لی من بیت غیره؛ فعچلس اليه رسول الله 
ية فقل: «كيف آنت إذا أحرجوك منه؟». قال : ألحق 
بالشام فإن الشام أ رض الهجرة وأرض المحشر ارش الأنبياء 
منها؟» . قال : جع إلى المسجد فیکون بیتی ومنزلی ال 
افكيف أنت إذا أخرجوك منه الفانية؟۲ قال: إذا أحذ سيفى 
فأقاتل على حتی أموت»› فال فکشر إليه رسول الله ية وقال : 
#ادلك على خير من ذلك : تنقاد لهم حيث قادرك وتنساق 


ہو ذر الخفاری (۔ ٣۲‏ هھ / ٦۵۲١‏ م) 


لھم حیٹ سافرك حتى تلقانى ونت على ذلك» . أخرجه 
الإمام أحمد. الأوزاعی حدثنی أو كثير عن أبيه قال : أتيت 
أبا ذر وقد اجتمعو! عليه عند المجمرة الوسطى يستفتونه» فأتاه 
رجل فقال : ألم ينهك أمير المؤمنين عن المتيا؟ فرفضع رأسه 
وقال : أرقيب أئث على ! لو وضعتم الصمصامة على هذه ثم 
شت طننت آنی آنفذ كلمة سمعتها من رسول الله اة قبل أن تجيزوا 
عل لأنفذتها (آی تقتلونی وتنفذون فی آمرکم). رواه غير 
واحد عن الأوزاعی . واسم بی کثبر مرٹد» صدوق ن مل 
ابن الحكم عن على قال : لم يبق أحد لا يالى فى الله لرمة 
لائم غیر آبی ذر ولا نفسی ٹہ ضرب بيده علی صدره. 
الجریری عن أبى العلاء , 
آبا ذر قام ببالمدينة على ملأ من قريش فقال بشر الكنازين 
برضف يحمى عليه فيوضع على حلمة دى أحدهم حتى 
یخرج من نخض کتفه فما رأیت ت أحدا رد عليه شیئاء وذكکر 
الحديث وهو حديث صحيح . ابن لهيعة نا أبو فبيل سمعت 
مالك بن عبد الله الزیادی بیحدث عن أبى ذر آنه دخل على 
عثمان فقال عشمان : ياكعب إن عبد الرحمن توفى وترك مالا 
فما تری؟ قال: إن کان ۔یعئی زکی - فلا بس۰ فرفع بو ذر 
عصاه فضرب كعا وقال : سمعت رسول الله ية يقول : ما 
أحب أن لى هذا الجبل ذهبا أنفقه ويتقبل مئی اذز حلفی منه 

ست آواق» . أنشدك الله ياعثمان أسمعته مرارا؟ قال: نعم . 
(قال الذهبى فى سير أعلام التبلاء : هذا دال على فضل [ن إنشاقه 
وكرأهية مهه »› لا یدل على تحریم) . ) 

جعفر بن برقان عن ثابت بن الحجاج عن عبد الله بن 
سیدان قال تناجي عثمان وأبو ذر حتى ارتفعت أصواتهما ثم 
انصرف آبو ذر مہتسما وقال : سامع مطیع ولو آمرنی أن آتی 
عدن. وأمره ن يخرج إلى الربذة. الأعمش عن ميمون بن 

مهران عن عبد الله بن سيدان عن ابی ذر قال : لو أمرنی عثمان 
آن آمشی على رأسى لمشيت عن آپی جبريرية عن زه ان 
حالد الجهنی أن أبا ذر قال لعثمان: والله لو آمرتنى أن أحبر 
لحبوت ما استطعت بو عمران الجونى عن عبد أله بن 
الصامت قال: قال آبو ذر لعثمان يا أمير المؤمنين افتح الباب 
لا تحسبنى من قوم يمرقون من الدين كما يمرق السهم من 
الريةء يعني الخوارج . ) 


بن الشبخير عن الاحئف قال , رأیت ) 


العوام بن حوشب حدثنی رجل عن شيخ وامصرآته من ہنی 
تعلبة قالا: نزلنا بالربذة فمر بنا شيخ أشعث فقالوا: هذامن 
أصيحاب رسول الله هة فاستأذناه أن نغسل رأسه فأذن لن 
واستأنس بناء فبينا نحن كذلمك إذ أتاه نفر من أهل العراق 
فقالوا يا أبا ذر فعل بك هذا الرجل وفعل فهل آنت ناصب لك 
راية » فقال لا تذلوا السلطان فإنه من آذل السلطان فلا توية 
له» وإلله لو أن عثمان صلبشى على أطول خشبة لسمعت 
وصبرٹ وریت ت أن ذلك خير لى . ا 

حمید بن هلال عن عبد الله بن الصسامت قالت آم ذر: 
والله ما سير عشمان أبا ذر ‏ تعنى إلى الربسذة ‏ ولكن رسول الله 
قال له : «إذا بلغ ' البناء سلعا فاخرج منها. ابن شوذب 
عن غالب القطان قال. قلت : يا با سعيد أعثمسان أحرج أبا 
ذر؟ قال : معاد الله . ایو سعد هو امسن آبو هلال عن 
قتادة عن سعد بن أب أبى الحسن أن أبا ذر كان عطازه أربعسة 
آلاف فإذا أنحذه دعا نادمه فسأله ما يفيه للسنة فاشتراه ثم 
اشتری فلوسا بما بھی › وقال إنه ليس من وعاء ذهب ولا فضة 
يوک عليه إلا وهو يثلظى على صاحبه . الأوزاعی عن يحيى 
قال : کان لابی ذر ثلاٹون فرسا یحمل علیھا فکان یحمل علی 
حمسة عشر منها يغزو عليها ويريح بقيتها فإذا رجعت حمل 
على الخمسة عشر الآحرى. ثابت البنانى قال: بنى أو 
الدرداء مسكنا فمر عليه أبو ذر فقال: ما هذا تعمر دارا أمر 
لله بخرابها؟! حسين.المعلم عن ابن بريدة قال : کان آٻو 
موسی یکرم با ذر وکان أبو موسی حفيف اللحم قصیر! وکان 


پأخی»› يقول لست بأخيك إنما كنت أخاك قبل أن تستعمل . 
تیل لم یعش بعسده ابن مسعود إلا نحو عشرة أيامء وقال 
الجريرى ثنا أبو العلاء بن عبد الله عن نعيم بن قعنب قال : 
آتیت آہا ذر فجاءت امرأته بثريدة فقال کل فإنی صائم : ثم قام 
يصلى ثم انفشل فأكل»ء فقلت إنا لله ما كنت أخاف أن 
تکذبئی! قال : ما کذبت إنی صمت من هذا الشهر ثلاثة أيام 
فکتب لی أجره وحل لى الطعام اتتهی کلام الذهبی. 

(تار بخ ج الاسام 1۳ (YL‏ 

وإليك قصة اسسام بی در الغفاری کا آوردها م ضاحب 
دلائل النبوة: 


` A 


آبو ذر الغفاری ( ٣۲١‏ چ / ۹۵۳۰ م) 


a r r RRR RDS 


حدنا آبو على محمد بن أحمد بن الحسن قال: ثنا بشر 
ابن موسى قال : ثنا أبو عبد الرحمن المقرى قال : ثنا سليمان 
ابن المغيرة عن حميد بن هلال عن عبد الله بن الصامت عن 
آہی ذر الغفاری رضى الله عنه قال : حرجنا من قومنا غفار 
وكانوا يحلون آلشهر الحرام؛ قال : فخرجت أنا وأخى آنيس 
وأمنا فانطلقنا حتى نزلنا على حال لناء فأكرمنا خالتا وأحسن 
إلينا فحسدنا قومناء قالوا له: إنك إذا حرجت من آهلك 
حالف إلیهم آنیس»› فجاء خالنا فشنی علينا ما قيل لهء فقلت 
له : أما ما مضى من معروفك فقد كدرت ولا جساع لك فيما 
بعد» قال : فقربنا صرمتنا فاحتملنا عليها وتخطى حالنا بثوبه 
یبکی .. فانطلقنا حتی نزلنا ببحضرة مکة» وقد صليت يا ابن 
آخی قبل أن ألقی رسول الله ب بثلاث سنین»› فقلت : لمن ؟ 
فقال: لله . قلت : آین توجه؟ قال : آتوجه حیث وجهنی الله 
صلی عشاء حتی إذا كان من السحر ألقیت كأنی خفاء ۔ 
یعلی خباء ‏ حتی تعلوتی الشمس» فقال آنيس: إن. لى 
٠‏ حاجة بمكة فاكفنى حتى اتيك» فانطلق نيس فراث على - 
یعلی أبطأً-ثم جاء فقلت له : ما حبساك؟ قال: لقيت رجلا 
بمكة على دينك يزعم أن الله أرسلهء قال: قلت له : فما يقول 
الناس له؟ قال : بقولون: شاعر» کاهن»؛ ساح وکان انیس 
أحد الشعراء» قال نيس : والله لقد سمعت قول الكهنة فماهو 
بقولهم» ولقد وضعت قوله على :إقراء الشعراء فما يلتئم .على 
لسان أحد يقرئ أنه شعر؛ والله إنه لصادق وإنهم لكاذبرن» 
فقلت : اکفنی حتى أذهب فأنظر› قال: تعم» وکن من آهل 
مكة على حذر فإنهم قد شنفوا له وقد تجهموا له . 

قال : قائطلقت وقدمت مكة فاستضعف رجلا منهم» 
فقلت: أين هذا الذى تدعونه الصابىء؟ فأشار إل وقال : 
الصابئ»ء قال: فمال على أهل الوادى بكل مدرة وعظم 
فخررت مغشیا علی»› فارتفعت حین ارتفعت کآنی نصب 
أحمر فأتیت زمزم فشربت من مائها وغسلت عنى الدماء. 
فلبشت بها یا ابن آخی ثلائین من بین يوم وليلة ما لی طعام إلا 
ماء زمزم فسمنت حتی تکسرت عکن بطنی وما وچدت علی 
كبدى سخفة جوع» فبينا أهل مبكة فى ليلة قمراء إضحيان إذ 
'ضرب الله على آسمختهم» فما يطوف ٻالبيت أحد غير امرآتين 


فأتتا على وهما تدعوان إسافا ونائلة (انظر هذه المادة فى م ٤‏ 


N ۲ ۱۹ /‏ قال قلت : انكحا أحدهما الألحرى؟ قال : 
فماتناهتاعن قرلهماء قال: فأتعا على فقلت: من مثل 
الخشبة غير أنى لم أكن» فانطلقتا ثولولان وتق ولان لو كان 
ها هنا أحد من أنفارنا» فاستقبلهما رسول الله َة وأبو بكر 
وهما هابطان من الجبل فقال : ما لكما؟ فالتا : الصابیء بين 
الكعبة وأستارهاء قال : فما فال لكما؟ قالتا: قال لا كلمة 
تملا الم . 

قال : فجاء رسول الله و وصاحبه فاستلم الحجر وطاف 
بالبیت فأتیته حين قضى صلاته . فکنت أول من حياه بتحرة 
الإسلام قال : اوعليك ورحمة الله ممن آنت؟» قلت : من 
غقار» فآهوی بیدہ إلى جبهته هکذا فقلت فی نقسی کره آن 
انتميت إلى غفار» فذهبت لآحذ يده فدفعثى عنه صاحبه 
وکان أعلم به منی فقال: فتی کنت ها هنا؟ فقلت: کنت 
هاهنا مند ثلاثين من بين يوم وليلةء قسال: فمن كان 
يطعماك؟ قلت : ما کان لی طعام إلا ماء زمزم فسمنت حتى 


تکسرت عکن بطنی وما وجدت على بطنی سخفة جوع . 


فشال رسول ازژّه : نها مساركة › انها طعام ط٤»‏ ققال 
أٻو بكر: يارسول الله أئذن لى فى طعامه الليلة. قال: ففعل 
فانطلی السی ب وآبہو بکر وانطلقت معھما ففتح أو یکر بابا 


فجعل يقبض لنا من زبيب الطائف» قال أبو ذر: فذلك أول 


طعام آکلته بهاء قال : فغبرت ما غبرت فلقیت. رسول اه خا 
فقال : «[نى وجهت إلى أرض ذات نخل ولا أحسبها إلا يثرب 


فهل أنت مبلغ عنى قومك عسى أن ينفعهم الله بك ويأجرك 


فیهہ؟) قال: فانطلقت حتى لقيت أخحى آنيسا فقال: ما 
صنعت ؟ قلت ؛ صنحت إنى قد أسلمت وصدقت»› قال 
نيس : ما بى رغبة عن دينك فإنی قد أسلمت وصندقت» 
قال: فأتينا أمشافقالت: مابى رغبة عن دينكما فإنى قد 


أسلمت وصدقت ؛ "قال : فاحتملنا فأتينا قومنا فأسلم تصفهم 


رنحضة وكان سيدهم» وقال بقيتهم : إذا. قدم رسول :الله ا 
آسلمتا» فقدم رسول اله ا فأسلم بقيتهم 


۽ وجاعءت ألم ) 


نقالوا بارسرل اله تلم على الى اسا أسلم عليه إ خواندا» 
فأسلموا. فقال رسول الله با : اضغار خف اف لهاواسام 
سالمها الل). أخرجه مسلم وهذالفظه,. ...٠‏ 

وفی روایۀ بس ت فنادی دهد آن لاإ إلا .اله 


آیو ذر الغفاری (۰ ۲۲ هھ /.۹6۲ م) 


وأشهد أن محمدا رسول اله » غقال المشركون: صباً الرجا ! 
فضربوه حتى سقط » فمر به العباس بن عبد المطلب فكب 
عليه وقال : يا معشر قريش إنكم تجار وإن طريقكم على 
غفار» تريدون أن تقطع الطريق عليكم؟ فأمسكوا عنه» فلما 
كان اليوم الشائى عاد لمثل مقامه فعادوا لضربه فمر عليه 
العباس فقال لهم تلك فأمسكوا. 

قال الشيخ : فسر النضر بن شميل وغيره غريب الألفاظ» 
قوله آلقیت کأنی خحفاء» یعنی کساء غلیظا یتځڈ من وبسر» 
شنفوا أبغضوا» وتجهموا أسمعوه ما يكره» والنصب حجر 


يڏیحون علیه» سخفه جوع خفته» الصابىء الذى لا عقل لهء 


الأنفار جمع نفر (دلائل النبوة/ )٠٠١-۲١۷‏ . 

وفى حلية الأولياء يصف الحافظ أبو نعيم الأصبهانى آبا 
ذر الغفارى بقوله: وأبو ذر الغفارى اعتزل ممخالطة البراياء 
وتحدم الرسول وتعلم الأصول ونبذ اأشضبول . فی : التضصوف 
الثأله والتدله عن عليات الحرله (الحافظ أبو نعيم الأصفهانى / 
r. (۲‏ ) 


ويحقق السخاوى فى صحة القول» بان آباذر التفاری 


ا مدفول بمصر فقول : 


هناك مشهد كتبت عليه العامة أبر ذر الخفارى وهنا لیس 
بصحيح والضحيح أنه بالربذة.. 
وقد ادعى آن السيد الشريف زيد بن على بن الحسين بن 
علی بن آبی طالب تبره فی طریق مصر وهذا قول لا أصل له . 
وذکر ابن خلكان أن هذا القبر يعرف عند أهل مصر 
بیحبى الدرعى وهذا أيضا لا أصل له. 
وقيل إن أبا بصرة الغفارى مدفون بالمشهد اذى يقال إن 
فيه با ذر الغفاری وهذا غر صحیح وإنما يقال آنه مع سیدی 
عقبة بن عامر الجهنى أ ه. (تحغفة الأحباب/ .)١١١١ ٠۳١‏ 
هذا ويوجد فى حى الشاغور ‏ القروانة » بسدمشق جامع 
باسم جامع آبی ذر الغفاری آنشىء فى العهد العثمانى وقد 
جددسنة ۳٤١‏ ه/ ١۱۹۲م»‏ ويقول الدكتور قتيبة 
الشهابى إن العامة تعتقد بونجود قبره فيه» علما بآن هذا 
الصحابى الجليل توفى بالربذة من قرى المدينة المثورة ودفن 
فیهاسنة ٣ه‏ / ۲م آاهھ. 


آبو ذر الھروی ٤٣ ٤(‏ هه / ٠١٤٣‏ م) 


كما يوجد جامع خر پحمل نفس هذا الاسم ویقع فى حى 
التضامن» وهو جام معاصر أنشیء سنة ۱۳۹۱ ه/ ۱۹۷۱ 
م (ماذن دمشق / °« ۷) وتری هنا صورة مئدلة کل 
منهما. 
له ترجمة فى احلسية الأولياء» »)۷١-_١11۵ / ١‏ 
و «الإصابة» ۷/ ٠1١‏ و «الكنى والاسماء) ١١‏ / ۲۸ 
و ااصفة الصغوة» ١‏ / ۹۸ء و (الذريعة١٠/ ۳١١‏ 
و «أبو ذر الغفارى» لعلى ناصر الدين. و 
7Y‏ 
(المبتر عبد الوهاب عبد اللطف / ٠١۲ ۲٥١‏ ء وإلرياض 
المستطابة للإمام یحیی بن بی بکر آلعامری الیمٹی / ۲۷۲ وإالمعارف 
لابن فة حققه وقدم له د. ثروت عکاشة / ۲٣۴ ۰۲٥۲.‏ والاستیعاب 
فى معرفة الأصبحاب لابن عبد البر - تحقيق على محمد البجاوى ٤‏ / 
۱١٩1١-۲‏ » وتاريخ الإسلام للذ هب ۔ عنى بتحقيق النص وتحرير 


ااشدرات الذهب» 


الحواشی حسام الین القدسی ۳/ ۲١١.۲۳۰‏ ودلائل ' النبرة للحافظ 


بی نعیم الأصبھانی | 1¥ والحافظ آبو تعيم الأصفهانى عبد 
الحفيظ فرعلى على القرنى ؛ أعلام العرب )٠١١(‏ الهيشة المصرية العامة ٠‏ 
للكتاب 1۹۸۷ / ٠٠١١‏ 'وتحفة الأخباب وبغية الطلاب فى الخطط ٠‏ 
والمزارات والتراجم والبقاع المباركات لأبى الحسن نور الدين على بن 
أحمد ين عمر بن حلف بن محمود السخاوی / ١۱۲۰‏ ١۱۲١ء‏ ومأذن 
دمشق ب د . .قتيبة الشهابى . وزارة الثقافة . دمشقی 1۹۹۳ / 0٤۷ 0٨۴‏ . 
انظر آيضا الاعلام للزرکلی ۲/ ١٠٤٠ء‏ والطبقات الكبرى لمحمد بن سعد 
کاتب الواقدی . کتاب التحرير. الجرء الثاني ۷/ ۰۱١١‏ رتهذيب سير 
أعلام البلا ء لاومام شمس الدين الذهبى - أشرف على تحقيق الكتاب 
شحيب الارنؤرط ؛ هده أحمد فيز الحمصى » راجعه عادل مرشد ١‏ / 
اد۵ ۲ ومر جع العلرم الإسلامية_ د . محمد الزحيلى | 1 
والطبقات الكبرى لاومام الشعرانی / ۲۲). 

# آبو ذر الهروی ( ٤٣٤١‏ ه۳٤١‏ م): 

آدرجه الإمام الشمسش الذهبى فى الطبقة الثالثة وإلعشرين 
وقال عنه الحافظ الإمام المجود: العلآمةء شيبح الحرم ٠‏ ايو 


در عبد بن أحمد بن محمد بن عبد الله بن غفيز بن محمد» 


المعروف يىلدە بان السماكڭ» الأتضارى› ألخراسانى الهروی 


) المالکی› صاحب التصانيف». وراوی «الصحيح» عن الثلائة 
٠‏ امستملی» الحموی؛ واکشییی . ولك سنة حمس أو 


ابو ر الیزدی 


آم در 


سمح أبا اللحسن الدارقطنى » وعبد الوهاب الكلابى» وأا 
[سحاق إبراهيم بن أحمد المستملى . وغيرهم . وألف 
(معيجما لشيو خه» وحدث بخراسان وبخداد والحرم 

حدّث عنه ابنه بو مکتوم عیسی» وسوسی بن على 
الصقلى» وعدة. قال أبسو بكر الخطيب : كان ثقة ضابطا 
دیا . مات بمكة فى ذى اأقعدة سنة ة أربع وناد نین وأربعمائة 
(تهذيب سير أعلام النبلاء / .)٠١‏ 

ذکر صاحب الاعلام من مصنفاته اتفسير العرأن» 
و «المستدرك على الصحيحين؛ و السنة والصفات» 
و (معجمان» آحدهما فيمن روى عنهم الحديث» والفانى 
فيمن لقيهم ولم يأخذ عنهم (الأغلام ۳/ .)۲٠۹‏ 

(تهذيب سير أعلام النبلاء امام شمس الدين محمد بن أحمد بن 
عثمان الذهبى - أشرف على تحقيق الكتاب شعيب الأرنؤوط» هذبه أحمد 


فايز الحمصى › راجعه عادل مرشد ۲ / T9‏ رالاعلام للزرکلی ۳ / 


4( 
أبو ذر الیزدى: 

من القراء الذين أحصاهم الإمام اب الجزرى ؛ وقال عته: 
أسعد بن الحسين بن سعد بن على بن بندار القاضى أبو ذر 
الیزدى المقرى الإمام المحقق الضابط اناقل آلف کتابا فى 
العشر سما المنتقى رأيته» ورأيت له أيضا مختصرا» وجمع 
إمالات قتيبة» قرأ على محمد بن بی نصر بأصبهان وأبی نصر 
ابن محمد المنوذن بجامع أصبهان فى سنة أربعين 
وحمسمائة » وبقى إلى بعد الثمانين وخمسمائة . ثم إنى لما 
دحلت مدينة يزد فى سنة تمان وثمانمائة وقفت له على كتاب 
حافل سنماه غاية المنتهى ونهاية المبتدى فى القراءات العشر 
أحسن فى تأليفه وأجاد فى تصنیفه قال فی أوله : ما بعد فإن 
هذا كتاب جمعت فيه خمسين زواية عن القراء العشرة الذين 
أ جتعت الأمة على إمامتهم والاقتداء بقراءاتهم وذکرت من کل 
رواية ما وقع إل من طريق عال مذكور مشهور زهاء أربعماة 
طریق ثم ذکر باقی کلام ورأيته قد أسند فيه قراءته علی آبی 
الكرم الشهرزورى وأبى منصور محمد بن عبد إالملك بن 
خيرؤن» وعمر بن ظفر المغازلى» وهبة الله بن أبى طاهر بن 
سوار» وآبى محمد سبط الخياط» وسهل بن محمد الحاجى 
الأصبهانى» والحسن بن محمد بن أحمد الضريرى اليزدى 


yV 


سنة ست وعشرين وخحمسمائة » وعيد الوهاب بن محمد 
الصابونى » ومحمد بن أحمد المعلم» وجابر بن محمد 
الآذانى» وسحمد بن إبراهیم بن محمد بن محمد بن ابرویه» 
وعبد الله بن على بن عبد الله الطامدى وروى القراءة عن والده 
لى الفشل الحسين بن مسا وروی كتاب السبعة لابن 
مجاهد قراءة على الشيخ أ بى الحسن على بن عبد السيد بن 
محمد بن عبد الواحد الصباع فى شهر رمضان سنة ست 
وثلاثين وخمسمائة بجامع القصر من بغداد عن عبد الله بن 
محمد بن هزار مرد الصريفينى » وقد وصل إلى الإستاد إليه 
مشافهة من الشيخ ظهير الدين عبد الله بن خضر بن مسعود 
إجازة مه شافهنى بها بمدينة يزد فى شعبان سنة ثمان 
وتمانمائة عن الشيخ تاج السدين عبد الله بن المجد بن ... 
محمد بن معحمود الیزدی . 

(غاية النهاية فى طقات القراء لاسن الجسزری ١‏ / ۵۹١٠ء‏ 
1( 

# أم ذر: 

آم ذرء زوجة أبى ذر الغفارى (انظر ترجمته) صحابية 
معروفة » وقد سكن زوجها أبو ذر فى مصر مدة. 

يقول الحافظ السيوطى : فالظاهر آنها كانت معهء قإنها 
كانت تنتقل معه حيث انتقل » ولها رواية عن أبى ذر فى 
المسند» روى الأشتر النخعى عنها(حسن المحاضرة ١‏ / ١٥؟).‏ 

وجاء فى الإصساية : آم در امرآة آبی ذر الغفاری (انظر 
ترجمته) قال ابن منده: لها ذكر فى وفاة أبى ذر» ورصل ذلك 
آبو نعيم من طريتق مجاهد عن إبراهيم بن الأسير» وليس فيه ما 
يدل على آن لها صحبة بل فيه احتمال أن کون تزوجها بعد 
النبی اولكن وقفت على حديث فيه التصریح ٻأتها أسلمت 
مع آبی ذر فی آول الإسلام . رجه الفاکهی فى كتاب مكة : 
حدثنا ميسوك بن أبن محمد الكوفى قال خدثنى أبو الصياح 
الکوفی بإسناد له یصل به إلى النبی ي کان إذاأراد أن يتسم 


قال لابی ذر: يا أبا ذر: حدثنى ببدء إسلامك . قال : كان لا 


کم و تیم فی چت ل ا ورای ر فحانت منی 
على الصنم قاشات آقرل: 


الداع 


رأیت الكلب سامك حظ حف 
وأبت عقله ا 
ألا فابغنارب اكريما 
جوادا فی الفضائل يا أبن وهب 
فم سید الححارة غير غار 
ركيك العقل ليس ب لى لسب 
قال : فقال ية : صدقت أم ذر فما عبد الحجارة غير غاو 
(الاصابة / iE SA‏ 
(-حسن المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيورطى _ 
بتحقیق محمد أہی آلفضل إبراهیم ۲٥۳ / ١‏ روالإصابڈ فی تمییسز 
الصحابة لشيخ الإسلام الحافظ اہن حجر العسقلاتی ج ۸ م T4 fi‏ 
1( ) 
الذزاح؛ 
انظر: الذرأريح . 
# الد رار سح : 
الذراح رة راء أعظم من الذباب»› تطیر؛ فيها آنواع 
تقتل وتجفف وتسحق وتستعمل فی الأب الجمم دراریح 
(المعجم الوسيط (TI / ١‏ 

وقد أدرجها الکمال یری سا الاسم المقرد ت 
وقال عنها: 


وت ل الجوامى لزع رالذر بشم دوي 


الث راريح 


وقال سيبويه واحد الذرإاريح ذرحرح ولیس عنده فى الكلام 
فعول بواحدة وكان يقول سبوح قدوس بفتح أوائلهما . والذراح 
آنوا ع فمنه ما يتولد من الحنطة ومنه دود الصنوبر ومنه ما فى 
أجنبحته خحطوط صفر ولونه مختلف وأجسامها كبار طوال 
ممتلئة قريبة الشبه من بنات وردان . 

الحكم : يحرم أكلها لاستخباثها . 


الخواص : الذراريح تنفع الجرب والعلة التى ينقشر معها 
الجلد ويخلط فى الأدوية الموافقة للأورام كالسرطان والقوابى 


الرديثة قال الرازى إلا كتحال منها ينفع الطرفة فى العين وإذا 


طلى بها مسحوقة قتلت القمل وإذا طبخت فی زيت أبرأً ذلك 
الريت داء الشعلب (حياة الحیوان الکہری ۱ / .)۴۲١‏ ) ) 
وقد ذکرم المظفرالسولى تقلا عن مصمادر ثلاث رمز لها 
ع عبد الله بن البطار صاحب «الجامع لقوى الأدرية 
والأغذية). 
الإنسان». 
باشل سن بنا راهيم تف ٠‏ 
قال : 
الذرار إریح - ع٠‏ معجربة فى علاج الأظفار البرصة إذا 
وضعت عليه ا مع قيروطى نافعة لهاء أو مع مرهم قلعتهاء 
حتی سقط الظفر کله› وقد تعاط مع الأدوية النافعة للجرب 
والعلة التى يتقشر معها الجلد»ء ومم أدوية تقلع الشاليل 
المنكوسة المعروفة بالمسامير. والذزاريح سم قاتل حار جداء 
يقد المثانة فيحرفها» ویخرج منها الدم واللحم بنالبول » 
ويأحل منها الغشاء» وتظلم منه الينان . وعلاجة : أن يتقياً 
بماء الشَبّْث المطبوخ وسمن البقرء ويستنقم فی ماء حار» 
ويتمرخ بدهن الخل» ويحقن بماء كشك الشعير المطلبيخ بن 
دهن ورد وبزر الکتان . 


٠‏ ثلاث طساسیح منھا تحرق المثانة» ومداواته بسا 


دکر؛ و لسرا اللبن الحلبب واللعاتء ودهن اللوز الحلو 


راللاب والأمراق الدسمة» والبيض النيمرشت . 


الذدراريح 


«ف٠‏ حيوان صغير طيار»ء أحمر اللسون منقط بسواد» 
مختارها ما کان وسط لونها ذهپی» طبعه حار یاس جدا 
ينفع من اجرب والبرص طلاء» ويشرب من الاستسقاء. 
الشربة : دانقان (المعتمدا / .)١١۸‏ 

کما آوردها داود الأنطاكى وقال عنها: طیر أکبرها کالزنابير 
تهوى النبات الطرى وأكثر وجودها في الذرة أوائل الصيف 
وأجودها ما مال إلى السواد والحمرة وكان عليها خطوط صفر 
عريضة وأردؤها ار والالحضر فالالحمرء وهى حارة يابسة 
فى الشانية أو المالثة أو الرابعة تقطع وتحلل وتفتح السدد 
وتفشت الحصى عن تجربة وتدر الظطمث والبول وتزيل الطحال 
شرب ومع مرق لحم البقر لا يقوم مقامها شىء فى الكلب 
وأهل مصر يسحقونها مع شىء من الزيت ويستعملونها لمن 
حاف الكلاب ونى الحقيقة هى مخصوصة بهذا الداء ومن 
حارج فى طلاء تمنع داء الأعلب والحكة والجرب والقروح 
والنمش وبقايا الجدرى والبهق والبرص رالا كتحال بها يمنم 
البياض والظفرة وأصل السبل وتكفى عن الفولاذ هى محرقة 
تبؤل قطع دم فتظنها العامة كلابا معختلغة وتسقط الاجتة وتوربث 
الخناق والكرب والمغخص وتقرح الجلد فلذلك تتجنب فى 
إنبات الشعر على أنها من أكبر أدويته وتصلحها الأدهان وأن 
تجعل فى كوز وتحرق أو تغشى بخرقة وتسكب على خل يغلى 
فإن ذلك تلطيف كل حيوان سمى ويجعل معها الكثيرا ويقىء 
شاربها بسمن ومرق ويحثى الربوب والشربة ذروح واحد 
والصواب استعمال جملتها وقد تىرمى أطرافها أو العكس 
وبدلها دود الصنوبر (التذكرة (IY / ١‏ 

وجاء فی اللسان: :4 الزراح والذريحة والذرحرحة 
والذرحرح والح والذروحة والذروح» رواها کراع عن 
اللحياني› ٠‏ کل ذلك دویبة أعظم من الذباب شينا› مجزع 
مبرقش بحمرة وسواد وصفرة. لها جناحان تطير بهما» وهو 
سم قاتل» فإذا آرادوا أن بکسروا حد سمه حلطوه بالقدس› 
فيصير دواء لمن عضه الْكَلْبْ الكَلْبُ» والجمع ذراح وذراريح 
قال : ) ) 
) لسا رت ألا جیب دصاء ھا 

) سقته» على لوح دمساء السدذرارج 
(لسان الب ١۷‏ / 4{ 


۷ 


الذراع (مقيأاس) 


(المعجم أالوسيط ‏ د. إسراهيم آنيس وزم لائه u / ١‏ وسحيأة 
الحیوان الکبری لاشیځ کسال الدین الدمیری ٠۳۲١ /١‏ رالمعتمد فى 
الأدوية المفردة للمظفر الرسولی ہہ صصح رقهرسه مصطعفى السقا أ ا 
۸ وتذكرة أرلى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى .٠١١ / ١‏ ولان 
العرب لابن منظور ۱۷ / .)١٤۹٤‏ 

# الذراع: 

الذراع : من المرفق إلى أطراف أصابع اليد مؤنثة وقد تذكر 
كما فى القاموس . وفى المختار: ذراع اليد يذكر ويؤنٹث› 
ولفظ أبن السكيت الذراع أنشى وبعض العرب يذكر. قال أبن 
على التأنيث قول الشاعر: 
آرمى فليا وهو فسسسرع أجمع 

وعن الفراء أيضا : الذراع أئثى ٠‏ وبعض عكل يذكر فيقول 
حمسة آذرع ؛ ويمكننا أن نستخلص من هذه النقول أن تأنيث 
الذراع كثير ومشهور وأن التذكير قليل جدا سمع من بعض 
العرب , 

(الرسالة الرشادية فيما يجوز تذكيره وتأنيشه هعا فى العربية .. محمد 
رشاد عرد الظاهر خلفة / ۸ انظر أيضا تهذیب الأسعاع وائلغات امام 
محیی الدین ہن شرف النروی ١‏ / °4 °{ 

الذزاع: 

قال السمعانى : 

الذرع : بفتح الذال المعجمة وتشديد الراء المهملة وفى 
آخحرها العين المهملة» هذه النسبة إلى ذرع الأشياء ومعرفتها 
بالذراع» والمشهور بها أبو سعيد المثنى بن سعيل الضبعى 
الذراع القسامء وظئی آله بذرع اللاض و يقسمها لین الشركاأء» 
من التابعین» يروى عن أنس بن مالك رضی الله عنه» روى 
عنه عبد الله بن المبارك وعبد الرحمن بن مهدى . 

(الأنساب للسمعانی ۔ تقدیم وتعلیتق عبد الله عمر البارودی ۳/ .)٩‏ 

# الذراع (مقياس): 

الذراع: مقياس إسلامى متعدد المقاسات فهناك دراع المد 
ویسأوی ۸ سم ٤‏ وذراع العحديد ۸ے ۵٦‏ سم ٤‏ ودراع العمل 


الدراع الهاشمس 


الذرانح 


أو الذراع المعمارى وپساوی 0 مم (إتحاف الأنحصا ١‏ 
(1Y‏ 


قال التهانوي : اللذراع بالكسر وإالراء المهملة المخفغة ... 
هى عند الفقهاء أربعة وعشرون أصبعا مضمومة سوى الإبهام 
بعدد حروف لا إلنه إلا الله محمد رسول اله وکل أصبع ست 
شعيرات مضمومة بطون بعضها إلى بعض ويسمى بذراع 
الكرباس وهو المعتير فى تقدير العشر فى العشر واعتبره آهل 
الهيشة فى مساحة قطر الارض والكواكب وأبعادها وثخن 
الأفلاك وهذا هو الذراع الجديد. وآما الذراع القديم فاثنان 
وثلائون إصبعاء وقيل هو الهاشمى والفديم هو سبعة وعشرون 
إصبعا وقيل ذراع الكرباس سبع قبضات وثلاث أصابع . وقيل 
سبع قبضات بأصبع قائمة فى المرة السابعة وذراع المساحة 
ويسمى بذراع الملك أيضا سبع قبضات فرق كل قبضة 
إصبع قائمة . وقيل ذراع المساحة سبع قبضات وذراع 
الكرباس أنقص منه بأصبع وقيل ذراع المساحة سبع قبضات 
مع أصبع قائمسة فى القبضة السابعة وذراع العامة ويسمى 
الذراع المكسر ست قبضات سمیت بذلك لأنها نقصت من 
ذراع الملك آى ملك الأكاسرة بقبضة ذكره فى المغرب» ثم إن 
هذه الأذرع هى الطولية وتسمى بالخطية . وأما الذراع 
السطحی فهو ما یحصل من ضرب الطولی فی نفسه ویسمی 
بالذراع الجسمى هو ما يحصل من ضرب الطولى فى مربعه 
هكدا يستفاد من البرجلدى وجاممع الرموز وبعض كتب 
الحساب (کشاف ۲/ )۵١۳‏ , 


رجاء فى المعجم الوسيط أن الذراع الهاشمية أشهر أنواعه 
شی ۲ إصبعا آو 1 سنتيمشرا (المعجم الوسيط (TI / ١‏ 
(ذكرنا فى المادة السابقة آن «ذراع» يؤئث ويذكر) . 

ویقول پول كازانوفا إن الذراع الهاشمى أو ذراع العمل يلغ 
ا12 من المتر (تاريخ وو ہف قلعة القاهرة / 1 )٤‏ ۔ 

(إتحاف الالحصا بفضائل المسجد الأقصى لشمس الدين السيوطى - 
تجحفبی د . أحمد رمضيان أحمد ١‏ ¥ هامش ۲ للمحفق› وقشاف 
اصطاجمات الفنرن للاهانری ۲/ ٠١۳‏ والمعجم الوسيط .)۳١١ /١‏ 

# الذراع الهاشتى: 

انظر , الذراع (مقياس) 


# الذراری فس أبداء السرارى؛ 

الذرارى فى أبناء السرارى: رسالة للسيوطى ذكرها صاحب 
الطراز المنقوش . 

. )۸۲١ / ١ (كشف الظرن‎ 

و الذرائع: 

جاء فى اللسان: الذريعة : الوسيلة . وقد تذرّع فلان 
بذريعة» أى توسل» والجمع الذرائع . والىذريعة؛ مثل 
المدريئة : جمل يتل به الصيد» يمشى الصياد إلى جنب 
فيستتر به » ويرمى الصيد إذا أمكنه» وذلك الجمل يسبب أولا 
مع الوحش حتى تألفه . والذريعسة : السبب إلى الشىءء 
وأصله من ذلك الجمل ... قال ابن الأعرابى: سمى هذا 
البعير ألدريشة والذريعة » ثم جعلت الذريعة مثلا لكل شىء 
أدنی من شىء وقرب منه» وأنشد : 
وللمنية أسباب تقس ره ا 

کماتقربت للسسوحشيسة السدرع 

(لسان العرب ۱۷ / .)١۱٤۹۸‏ 

ویتتہح الاستاذ الدكئور عبد العظيم عبد السلام شرف الدي“ 
الذرائع عند كل من أحمد بن حتبل» وابن تيمية » وابن القيم 
وذلك على النحو التالى : 

(( اہن حنبل والذرائم . 

أحذ الإمام أحمد بمبداً سد الذرائم»» ولذا حرم بيع 
السلاح عند الفتنة لأنه ذريعة إلى المعصية» ونظيره كل بيع أو 
إجارة أو معارضة تعين على معصية الله كبيع السلاح للكفار 
والبغاة وقطاع الطرق» وبيع الرقيق لمن يفسق به أو يؤجره 
لذلك» وإجارة داره أو حانوته لمن يقيم فيها المحصية» 
وعصر العنب لمن يتخذه خحمرا. 

ومرن أنحذه بالذراثح قوله : إن من يمتنع عن إعطاء الطعام 
للمحتاج إليه حتى يموت جوعا يجب عليه الدية (إنظر مادة 
«الدية فى م ۱۸ / ۱۸۹ وما بعدها) لأن امتتاعسه عن إمداده 
بالطعام ذريعة إلى موته » ومن هذا أنه كره الشراء ممن يرخص 
سلعة لمحاربة جاره فى البيع » لأن الشراء منه يشجعه على 
ترخيص أسعاره» فيمتنع الناس عن الشراء من جاره» وقد 


EVE 


ابر انح 


س 


یؤدی فعله هذا إلى احتکاره السلع» فتزول المنافسة» ويستد 
بالأسعار» ومن هذا أنه منع تلقى السلع قبل نزولها الأسواق لما 
فيه من غلاء الأسعار على العامة » ولما يلحق البائعين من غين 
لجهلهم بالأسعارء والغبن ممنوع» وهذا الأحير ليس أخذا 
بالمصلحة المرسلة» فقد روى ابن مسعود حسديثا يدل على 
نهی الرسول ب عن تلفى الركبان» وقد فات هذا ابن القيم 
فاعتبره من الأأحذ بالمصلحة المرسلة عند أحمد» ولم يعقب 
عليه , 

(ب) أبن تيمية والذرائم . 

وقد أخحذ ابن تيمية بهذا المبدأ كذلك وإنتصر له فى 
فتاویه» ولم يشا أن يتحدث عنها حديثا سطحياء بل قد 
قسمها إلى ثلاثة أقسام : 

| ذريعة يحتال بها إلى المحرم «كالجمع بين البيع 
والسلف؛ لأنه يفضى إلى ألربا فقد يقرضه ألما بألف» ويبيعه 
سلعة قيمتها تمانمائة بألف» فالسلف والبيع ديا إلى الرباء 
فأحدهما يأخذ ألغين قى نظير ألف وثمانمائة » وكاشتراء البائع 
السلعة من مشتريها بأقل من الثمن أو بأكثر منه» وغير ذلك 
مما يقصد به التوصل إلى الربا. 

١-ذريعة‏ لا يحتال بها إلى المحرم: كسب الآلهة 
المفضى إلى سب الله » وكسب والد الخير المفضى إلى سب 
الاباء. 

۳ مہاح صلا یحتال به إلى إسقاط واجب بيع النصاب 
فى آثناء الحول فرارا من الزكاة» وكإغلاء الثمن لإسقاط حى 
الشفعة» ونظيره كل ما يحتال به على إسقاط الحق . 

وقد ساق أدلة على الأحذ بسد الذرائع بلغت الثلاثين › 
وأجتزیء منھا ہما ياتى : 

۱ - قال الله تعالی : #ولا تسبوا الذين بدعون من دون الل 
المشركين لأنه ذريعة إلى سب المشركين لله » ومصلحة تركهم 

۲ -نهى عليه السلام عن الجمع بين المرآة وعمتهاء وبينها 
وبين خالتهاء وأشار إلى العلة بقوله : «إنكم إذا فعلتم ذلك 
قطعتم أرحأمكم»؛ لأ الجمع بينهما ذريعة إلى تباغض 


۵ 


الزوجتين وقطيعة الرحم التى بينهماء ولو رضيت إحداهما 
بالجمع لم تلب إلى طلبها لأن طبع المرأة لا يرضى بمشساركة 
غيرها فى الزوجية ؛ ولذا لما طلبت أم حبيب من الرسول أن 
يتزوج أختها درة لم يجبها الرسول إلى طابها. 

۳ نهى النبى ية عن الجمع بين البيع والسلف؛ لأن 
ذلك ذريعة إلى أن يبيعه سلعة قيمتها ثمانمائة ؛ ويقرضه ألفا 
بألفين وفى ذلك ربا. 

٤‏ - قضت السنة بحرمان القاتل من الميراث؛ لأنه لو 
ورث كان ذلك ذريعة إلى قتل الورشة مورثيهم استعجالا 
للإرث» واستمر فى عرض الادلة الثابتة على سد الذرائع» 
وقال فى نهاية المطاف : «والكلام فى سد الذرائع واسع لا 
يكاد ينضبط» ولم نذكر من شواهد هذا الأصل إلا ماهو متفق 
عليه أو منصوص عليه أو مأثور عن الصدر الأول شائم عنهي» 
(الفتارى ,)١٤١ ٣‏ 

جابن القيم والذرائم : 

أما ابن القيم فقد اعتبر سد الذرائح » واعتد به كما اعتد په 
ابن حنبل وشیخه ابن تيمية » وقد بالغ فی الاعتداد به حتى 
اعتبره ربع التكليف فقال : «وباب سد الذرائع أحد أرباع 
التكليف» فإنه أمر ونهى » والأمر توعان : أحدهما مقصود 
لنقسه» والئانى وسيلة إلى المقصود» والنهى نوعان: أحدهما 
ما يكون المنهى عنه مضسدة فى نفسه» والثانى ما يكون وسيلة 
إلى المفسدة» قصار سد الذرائع المفضية إلى البحرام أحد 
أرباع التكليف (أعلام المرقعين ۳/ ١١ء )۱۸١‏ وكما قال اين 
القيم بسد الذرائع المفضية إلى الحرام قال باعتبار الذرائم 
المفضية إلى المطلوب » لأن وسيلة المطلوب مطلوبة» 
ووسيلة المحرم محرمة» ويقول مبينا أن ذلك هو مقتضى 
الحكمة التى يسير عليها الحكام» فكيف لا تسير على ذلك 
الشريعة المتسمة بالحكمة والعدل قال : «لما كانت المقاصد 
لا يتوصل إليها إلا بأسباب وطرق تفضى إليها كانت طرقا 
وأسبابها تابعة لها معتبرة بها» فوسائل المحرمات رالمعاصى 
فى كرأهتها والمنع منها بحسب إفضائها إلى غاياتها» فوسيلة 
المقصود تابعة للمقصود» وكلاهما مقصود» لكضه مقصود 
قصد الغايات وهى مقصودة قصد الوسائل » فإذا حرم الرب 
تعالى شيئا وله طرف ووسائل تفضى إليه فإنه يحرمهاء» ويمنع 


الذرائع 


منها تحقيقا لتحریمه وتشبیتا له ومنعا أن يقرب حماه» ولو باح 
الوسائل والذرائع المفضية إليه لكان ذلك نقضا للتحريم› 
وإغراء للنقوس به» وحکمته تعالی وعلمه تأبی ذلك كل 
الإباء» بل سياسة ملوك الدنيا تأبى ذلك؛ فإن أحدهم إذامنع 
جنده أو رعيته أو أهل بيته من شىء ثم أبأح لهم الطرق 
والأسباب والذرائع الموصلة إليه لعد متناقضاء ويحصل من 
رعیته وجنده ضد مقصوده» وكذلك الأطباء إذا أرادرا حسم 
الداء منعوا صاحبه من الطرق والذرائع الموصلة إليه وإلا فسد 
عليهم ما يرومسون إصلاحه ؛ فما الظن بهذه الشريعة الكاملة 
التى هى فى أعلى درجات الحكمة والمصلحة والكمال» 
ومن تأمل مصادرها ومواردها علم أن الله تعالی ورسوله سد 
الذرائع المفضية إلى المحارم بأن حرمها ونهى عنها» (أعلا 
الموقعین ۳ / 1۹١۱ء )١۴١‏ 

(۲) اقسا مها عنده: 


ولم يفت ابن القيم أن يوضح القول فى الذرائع» فقسمها 
تقسيما يوضح المحرم منها والمطلوب ٠»‏ ويقيم الدليل على ما 
يرى منعه» ويحسن أن نورد الأقسام التى ذكرهامم ضرب 
الأمثلة ليزول اللبس» فالذرائم عنده أربعة أقسام : 

١‏ - وسيلة موضوعة لاإفضاء إلى المفسدة كشرب المسكر 
المفضى إلى مفسدة السك والقذف المفضى إلى مفسدة 
القربة؛ والزنى المفضى إلى اختلاط المياه وفساد الفراش › 
وھا اکم چ ایت اشریعة پمت کرامة ار تح ریما ج 
ذرجائه فى المقسدة . 

وسيلة موضوعه ۾ للمباح قصد بها التوسل إلى المفسدة 
كمن يعقد النكاح قاصدا به التحليل » أو يعقد البيع قاصدا به 
الربا» آو پخالع قاصدا به الحنٹ. 

وسيلة موضوعة للمبأح لا يقصد بها الشوسل إلى 
المفسدةء لكنها مفضية إليها غالباء ومفسدتها أرجح من 
مصلحتهاء وهذا كالصلاة فى أوقات النهى فإنها لا يقصد بها 
مفسدة» ولكنها تؤدى إلى أن المصلى لا يقصد بصلاته وبجه 
اللهء وإنمايقصد عبادة الشمس كمافعل هذاالمشركون» 
ركسب الهة المشركين بين ظهرانيهم فإنه مباح لا يقصد به 
لتوسل إلى المفسدةء ولكنه يؤدى إلى أن يسب المشركون 
الله» وهذه المفسدة أرجح من مصللحة سب المسلمين آلهة 


المشركين » وكتزين المشوفی عنها فى زمسن عدتها فإنه ماح 
لايقصد به مفسدة» ولكنه يؤدى إلى لفت الأنظار إليها 
وجذب قلوب الرجال نحوهاء فيتقدمون لخطبتها» فتكذب؛ 
وتنكر مأ فى رحمها من ولد لتتروح بمن تقدم لخطبتها . 

٤‏ وسيلة مسوضوعصة للمباح وقد تفضى إلى المفسدة» 
ومصلحتها أرجح من مفسدتها كالنظر إلى المخطوبة» وفعل 
ذوات الأسباب فى أوقات النهى » وكلمة الحق عند سلطان 
جائر. والشريعة جاءت بإباحة القسم الرابع أو استحبابه أو 
إيجابه حسب درجاته فى المصالحة. ٠‏ 

ما القسم الثانى رالثالث فقد جاءت الشريعة بالمنع 
منهماء والاأدلة على ذلك كثيرة» ثم أخذ ابن القيم فى ذكر 
الأدلة الدالة على المنع» وأوصلها إلى تسعة وتسعين دليلا؛ 
وآجتزیء منھا ہما ياتى غير ذاكر ما ساقه ابن تيمية من آدلة ؛ 
وذلك لأن ابن القيم قد ذكر أدلة ذكرها ابن تيمية فى سد 
الذرائع » ثم تفرد هو بأدلة أخحرى . وهذه الظاهرة ظاهرة الإكثار 
من الأدلة سبقت الإشارة إليهاء وبينت أن السبب فى ذلك هو 
حرصه على محاربة التقليد» والتناسق بين أهدافه ومنهجه› 
فلما كان من أهدافه معحاربة التقليد نظريا كان فى بحثه 
العلمى ميجابا للتقليد؛ ولذا أكثر من الآدلة النقلية والعقلية 
پمده فی ذلك علم وفیر وعمل حصب» ومن الاأدلة اتی دکری 
ما اتی : 

١‏ قال الله تعالى : #يا آيها الذين آمتوا ليستأذنكم الذين 
ملکٹ مان والذين لم يبلغوا الحُلُّم منكم ثلاث مرات ‏ 


الور [oA‏ أمر الله تعالى مماليك المؤمنين › ومن لم يبلغ 


منهم الحلم أن يستآذنوا عليهم فى هذا الأوقات الثلاثة لملا 
یکون دخولهسم هجما بغر استئذان فيها ذريعة إلى اطلاعهم 
على عوراتهم وقت إلقاء تيابهم عند القائة والنوم واليقظة » ولم 
یأمرهم بالاستئذان فی غیرها وإن أمکن فی ترکه تحقق هذه 

المفدة لندورهاً وقلة الافضاء إلبها. 
۲ -الشارع نهى أن يخطب الرجل على خطبة أخيه» أو 


ذريعة إلى التباغض والتعادى» فقياس هذا آنه لا يستأجر 


على إجارته » ولا يخطب ولاية أو منصبا على خحطيته» وما ذاك 
إل لله دريعة. إلى وقوع.العداوة والبخضاء پر rE‏ حه 
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الذ راع فى غلم الشرائع 


۳ نهى الشرع المرأة إذا حرجت إلى المسچد أن تتطيب 
لأن ذلك ذريعة إلى ميل الرجال وتشوقهم إليهاء فأمر ألا 
تتطيب وأن تقف خلف الرجال وألا تسبح فى الصلاة إذا نابها 
شیء» بل تصفق بہطن كفها على ظهر الاحرى سدا للذريعة 
وسحماية من المفسدة. 

= ھی الرسول المرأة أن تسافر بخير مرم وذلاك اساب 

للذريعة ؛ فإن سفرها بغير محرم ذريعة إلى الطمع فيها. 

والآدلة التى ذكرها ابن القيم ' كلها تفيد اعتبار الشارع 
للذرائع» ونه ينهى عن الشىء لأنه ذريعة إلى مفسدة» 
وبطلب الشىء اانه ذريعة إلى المطلوب؛ وهذاكله يويد 
مسلك ابن القيم ومسلك أبن حتبل وابن تيمية وغيرهم من 
الحنابلة الذين أخذوا بسسد الذرائع (ابن قيم الجوزية / ۳٠۹‏ 
{T9‏ 

رلسان العرلى لابن منظور ۱۷/ ۱٤۹۸‏ ؛ وابن قيم الجرزية.د. تك 
العظیم عبد السلام شرف الدین ۳۱۹ .)١۲١‏ 

الدرائح فى علم الشرائح: 

الذرائع فى علم الشرائع : لأبى الحسن محمد بن عبد 
الملك الكرجى (بالجيم) الشافعى المتوفى سنة ٥١١‏ ائنتين 
وثلاثين وخحمسمائة وهو كتاب مختصر ذهب فيه إلى ترك 
القنرت فى صلاة الجر ظانا صحة ما رو آنه عليه السلام 
تركه ويقول هذا مذهب إمامنا الشافعى لقوله إذا صح الحديث 
فھو مذھبی وقد صح انتھی ما ذکره السبکی . 

. (A7 / ١ (كشف الظدرن‎ 

#الذرغينى؛ 

قال السمعانى : 

الذرعينى : يفتح الذال المعجمة والعين المهملة بينهما 
الراء ثم الياء السناكنة أخحر الحروف وفى اخرها النونء هذه 
اللسبة إلى درعيلة وهی فريه من ری پہخاری› منها بو زید 
عمران بن موسی بن غرامش الذرعینی البخرى؛ بروى عن 
دران بن فيان بن معاوية وإبراهيم بن فهد» روی عنه آبو 


الذرة 


.)4 /٣ (الأنسأاب‎ 

#الدرة؛ 

آورده المظهر الرسولى تقلا عن مصدر ين رمز هما كما 
بلی: 
والاغذية . 
الإنسان». 

قال : 

الذرة:؛ «ع٠‏ جنس من الحبوب يون على ساق أغلظ من 
ساق الحنطة والشعير بكثير» وورقها أغلظ وأعرض من ورقهاء 
وأجودها الأبيض الرزين . وهى باردة يابسة مجففة» ولذلك 
ص اریت تقطع الإسهال ۽ وان استعملت من حارج 
کالضمادات بردت و حقفتث . 

«ج٠‏ وتسمى الجاورس الهندى» ومنافعها مثله (فى 
المواكب الإسلامية «الجاوش)). 

وجاء فی هامش (۱) ما یلی : 

الذرة والد خن : باردال يابسان» وغداۋهما أفل ص غرد اء 
القمح والشعير. متفعتهما لأصحاب الاستسقاء وإلمترهلين»› 
حابسان للبطن › وإدا ارذ شىء من الدحن و جمس > ووصح 
فى حسرشة» وكمد به البطن وهنو حار سكن المخص . 


وضررهما : الإدمان على أكلهما يولد فى البدن دما سوداوياء 


ضارا غير محمود» دفع ضررهما: ان بكار بالامراق اللاسمة» 


وآن يكثر آكلهما من دخول الحمام» وبح بعده شيا من 


العسل والشراب . (المعتمد ١‏ / ۷۸( والمواكب الاسلامية ۲ 
(YE4 /‏ ) 


وحاء ف فی المواکب لاسلا : الذرة نشی الجاوش» 


) ویرل کالعدس وإالكرسنة فی آذار (مارس)ء و ادا ررغ مم 


الدخن اد وخبزه كبز الارز (المواكب الإسلامية ۳ / )۲٦٤‏ 
وقال صاحب علم الملاحة : والذرة نززع فی القعان الرطبة 
والرملية الندية» ويزرع متأخر كالسدخن (علم الملاجة / 
١ ٤ (4۸‏ 


¥ 


وعن إفلاح السذرة يتسول أبن وحشية : تزرع فى أربعة 
وعشرين يوم تمضى من آذار (مارس) إلى مثلها من نيسان 
(إبريل)ء وتحتاج بعد طولها إلى التحفيف من الورق وتنظيفها 
فی کل آسبوع › ويوافقها فى منبتها الريح الشمالى والريح 
الغربية » وذلك فى أول زرعهاء فإذا نشت وكبرت وافقها ريح 
الجنوب والشرقية» وهى تزرع على وجهين : نثراء والتغطية 
بعده» لم تسقى بالماء . والثانی أن يجعل منها حبات كثيرة 
فی طین» ویجعل فی الراب ثم يغطی به يعد أن يغمر 
بالماء» فإذا بلغ نباتها طول شبر فليغمر بأخثاء البقر المعضن 
مع ورق القرع والخطمى والسبستان والسدرء ويجعل عليه 
المأءء فإنه ينمو نموا صالحا (مفتاح الراحة / ٠١۷‏ عن الفلاحة 
التبطية لابن وحشية). 

(المعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى ‏ صحجحه رفهرسه 
مصطفى السقا ١‏ / 1۷۸ وهامش ١‏ » والمراكب الإسلامية لمحمد بن 
عيسى بن كان الصالحى - تحقيتق ودراسة د . حكمت إسماعيل »> مراجعة 
محمد المصرى قى ۲ / ۴٠٤‏ وعلم الملاحة في علم الفلاحة للشيح عبد 
الغثى النابلسى / 1٠۸‏ ومفتاح الراحة لأهل الفلاحة لمؤلف مجهول من 
القرن الثامن الهجرى ‏ نحقيق ودراسة د. محمد عيسى صالحية» رد. 
إحسان صدقى العمد/ .)1١١‏ 

# ألذرة: 

جاء فى اللسان: الذ*: صغار النمل؛ واحدته ذرة. قال 
علب : إن مائة منها وزن حبة من شعير» فكأنها جزء من 
ماثة . وقيل : الذرة ليس لها وزن» ويراد بها ما یری فی شعاع 
الشمس الداخل فى النافذةء ومنه سمى الرجل ذراء وكنى 
بأبی ذر. وفی حدیث جبیر ہن مطعم : ریت یوم حنین شيشا 
أسود يدزل من السماء فوقع إلى الارض فدب مثل الذرء وهزم 
الله المشركين (انظر مادة «-حئين (غزوة )۲ فى م ۵١ / ٠١‏ 
۷) الذر: النمل الاحمر الصغيرء واحدتها ذرة. 

وفی حديث ابن عباس أن النبى َة نهى عن قتل النحلة 
والنملة والصرد والهدهد . قال إبراهيم الحربى : إنمانهى عن 
فتلهن لأنهن لا يؤذين الناس» وهى آقل الطيور والدواب ضررا 
على الناس مما يتآذى الناس به من الطيور کالغراب وغيره. 
فيل ل : فالنملة إذا عضت 'نفتل؟ ثال : الثملة لا تعض إنما 
يعض الذر» قيل له : إذا عضت الذر ة تقل ؟ قال : إذا اذك 
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فاقتلها. قال: والدملة هی التى لها قوائم تون فى البرارى 
والخر بات » وهذه الثی يتأذى الناس بها هى الذر (اللسان ١۷‏ / 
6{ 

وجاء فى كشاف اصطلاحات الفنون : الذرة بالفتح هى 
نصف سدس القطمير... وقیل : الذرة لیس لھا وزن كما فى 
بحر الجواهر (كشاف ۲/ )١١١‏ والقطمير انا عشرة درة (كشاف ١‏ 
۷١ /‏ وجاء فى المعجم الوسيط : المطمير: القشرة السرقيقة 
على النراة كاللفافة لها. والقطمير الشىء الهين الحقيس 
يقال : ما أصبت مئه قطميرا (المعجم الوسيط ۲ / ٠۷٤١‏ والمعجم 
الرجیز / .)۵٠۹‏ 

قال الكمال الدميرى : 

الذر: النمل الأحمر الصغير واحدته ذرة قال تعالى #إن الله 
لا يظلم مثقال ذرة 4 آی لا يخس ولا ينقص أحدا من ٹواب 
عمله مثقال ذرة . أى وزن ذرة. سئل ثعلب عنها فقال: إن 
مائة نملة وزن حبة والذرة واحدة منهاء وقيل إن الذرة ليس لها 
وزن ویحکی أن رجلا وضع خبزا حتی علاه الذر وستره ثم وزنه 
فلم زد شيا ويل الذر أجزاء الهباء فى الكوة وكل جزء منه ذرة ` 
رلا یکون لها وزن . وفی صحیح مسلم وغیره من حدیث انس 
رضى الله تعالى عنه فى شفاعة اللبى بيا يوم القيامة ثم يخرج 
من النار من قال لا إله إلا الله ركان فی قلبه من الخير ما يزن 

ذرة صحفها شعبة بن بسطام .وقال مثقال ذَرَة بضم الذال 
وتخفيف الراء وقال العبدرى انما قال درة بالدال المهملة 
وتشديد الراء وا-حدة الدر» وهو تصحف التصحيف . قال ابن 
بطة من الحنابلة فى تفسير الآية : مثقال مفعال من النغل 
والذرة والنملة الصغيرة الحمراء وهى أصغر ما يكرن إذا مر 
عليها حول لأنها تصغر وتحرى كما تفعل الأفعى تقول العرب 
أفعى حارية وهى أشدها سما قال امرؤ القيس : 
من القساصرات الطرف لأسو دب محسوا 

من الس ذرقوق الألب ملهسسا لأثسرا 

المحول الذى أتى عليه حول والأتب ثوب تلقيه المرأة فى 
عنقھا بلا کم ولا جیب وقال حسان 
لسو يسسدب الحولى من ولد السذر 

عليها لأنسدتي ا الخلس وم 
أى لو دبت الحولية من الذر عليها لأثرت بها الكلوم وقال 


السهيلى وغيره أهلك الله تعالى جرهم بالذر والرف حتى كان 
آخرهم موتا امرآة رژیت تطوف بالبیت بعدها بزمان فتعجبوا من 
طولها وعظم خلقها حتى قال لها قائل أجنيّة أنت أم إنسية 
فقالت بل إنسية من جرهم ثم اکترت من رجلين من جهين 
بعيرا إلى أرض خيبر فلما أنزلاها استخبراها عن الماء فأخبرتهما 
فولیا فآتاھا الذر فتعلق بھا إلی آن انتھی إلی خیاشیمھا ٹم نزل 
إلى حلقها فهلکت . 

وعبر عن الذرة يزيد بن هروك انها دودة حمراء وهی عبارة 
فاسدة وروی عن ابن عباس رضى الله تعسالى عنهما آنه قال 
الذرة رأس النملة وقال بعض العلماء لأن تفضل حسناتى 
سيثاتى بمثقال ذرة أحب إلى من الدنيا وما فيها قال الله تعالى 
الفمن يعمل مثقال ذرة خيرا يره # ومن يعمل مثقال ذرة شرا 
يره انتهى وهذه الآية كان رسول الله مء يسميها الجامعة الفاذة 
أى المئفردة فى معناها . 

وروی البیهقی فى الْشحب من حديث صالح المرى عن 
الحسن عن أنس أن سسائلا تى الئبى بافأعطاء تمرة فشال 
السائل : سبحان الله نبى من أنيياء يتصدق بتمرة : فقال النبى 
َة أو ما علمت أن فيها مثاقيل ذر كثير ثم آتاه اخر فسأله 
فأعطاه تمرة فقسال تمرة من نى من الأنيياء لا تفارقنى هذه 
التمرة ما بقیت ولا آزال أرجو بركتها بدا فأمر له بمعروف وفى 
رواية قال للجارية اذهبى إلى آم سلمة فصر بها فلتعطه 
الأربعين درهما التى عندها قال نس فما لبث الرجل أن 
استغنی . وروی الإمام أحمد فی مسنده بإسناد رجاله ثقات 
عن أبی هريرة رض الله تعالی عنه أن النبى مه فال : لايقتصس 
للخلق بعضهم من بعض حتى الجماء من القرناء وحتى الذرة 
من الذرة . وأعطى سعد بن أبى وقاص رض الله عنه سائلا 
تمرتين فقبض السائل يده فقال له سعد يا هذا إن الله قد قبل 
منا ماقي الذر. وفعلت عائشة رضی الله تعالی عنها هذا فی 
حبة عب . وسمع هذه الآية صعصعة بن عقال التميمى عند 
البی ل فقال حسبى لا آبالى أن لا أسمع ية غيرها وسمعها 
رجل عند الحسن البصرى فقال انتهت لمو فقال الحسن 
فقه الرجل. 

وروی لحاكم فى الستدرك عن! بی أسماء ء الرحبى أن 
هذه السورة نزلت وأبو بكز الصديق رضنى اله تعالى جنه يأكل 
مع النبى ب فترك آبو بكر الكل وبكى فقال له النبى َة رما 


الذرة 


۹ 


يبكيك فقال يا رسول الله أو نسأل عن مثاقيل الذر فقال رسول 
الله یھ یا آہا بکر ما رأیت فی الدنبا مما تكره فمثاقيل ذر الشر 
ويد خر ألله لك مثاقيل ذر الخير إلى الالحرة قال والذرة نملة 
صغيرة حمراء لا يرجح بها ميزان . وروى الإمام أحمد قى الزهد 
عن أبی هریرة رضی الله تعالی عنه أن الى َي قال : يجا 

بالجبارين والمتكبرين يوم القيامة رجال على صور الدر 
يطؤهم الناس من هوانهم على الله حتى يقضى بين الناس قال 
ثم يذهب بهم إلى نار الأنيار قيل يارسول الله وما نار الأنيار 
قال عصبارة أهل النار ورواه صاحب الترغيب والترهيب . وعن 
عمرو بن شعيب عن آبيه عن جده أن النبى 4ة قال يحشر 
المتكبرون يوم القيامة أمثال الذر فى صور الناس يخشاهم 
الصغار من کل مان ویساقون إلى سجن من ألنار يقال له 
بولس تعلوهم الأنيار ويسقون من طينة الخبال وهى عصارة 
أهل النار. رواه الترمذى وقال: حديث حسن غريب وفى 
شعب الإيمان للبيهقى عن الأصمعى قال : مررت بأعرابية فى 
البادية فى كوخ فقلت لها يا أعرابية من يؤنسك ههنا قالت 
يۇنسنی مؤنس الموتی فی قبورهم قلت ومن أين تأكلين قالت 


يطعمنى مطعم الذرة وهى أصغر منى . 


وفى المدهش للإمام العلامة أبى الفرج بن الجوزى أن 
رجلا من العجم طلب الأدب حينا فبينما هر فى بعض الطريق 
سائر إذ مر بصخرة ملساء فتأملها فإذا ذر يدب عليها وقد آثر 
عليها من كثرة دبيبه ففكر وقال مع صلابة هذا الحجر وخمهة 
هذا الذر قد أثر فيه هذا الأثر فأنا أحرى على أن أدوم على 
الطلب فلعلى أظفر ببغيتى فراجع الإثبات على الأدب فلم 
یلہث آن خرح مہرزا وهکذا یجب أن یکون طالب فائدة دينية أو 
دنيو ية لاسيما طالب التوحيد والمعرةة ن یکون کرارا غیر فرار 
فإما الظفر والغنيمة وإما القتل والشهادة. 

وسئل أبو يزيد الہسطامى رحمه أله تعالى عن العارف تال 
هو آن یکون وحدانی التدبير فردانى المحنى صمدانى الرؤية 
رہائى القوة وحدانى العيش تورانى العلم خلدانى العجائب 
سماوی الحديث وحشى الطلب ملكوتى السر عله مماتحج 
الغيب وخزائن الحكم وجواهر القدس وسرادقات الأبرار فإذا 
جاوز الحد وارتفع إلى أعلى فهر شیر مدر وحاله غير 


موصوف 


الزة 


وفي صحیح مسلم عن ابن مسعود رضی ابه عه ان الى 
قال «لا يدخل الجنة من كان فى قلبه مثقال درة من كبرا 
فقال رجل إن الرجل يحب أن يكون ثوبه حسنا ونعله حسنة 
ذقال ١:‏ إن الله جميل يحب الجمال الكبر بطر الحق وغمط 
اللاس» ورواه الترمذى وقال حسن غريب وقيل المراد بالكبر 
ههنا الكبر عن الإيمان فصاحبه لا يدحل الجنة أصلا إذا مات 
عليه وقیل لا یکون فی قلیه كبر حین دخول الجنة کما قال الله 
نعالی اونزعنا ما فی صدورهم من غل [الأعراف : ]٤١‏ 
وهذان التأويلان فيهما بعد فان الحديث ورد فى سياق النهى 
عن الكبر المعروف وهر الارتفاع على الناس واحتقارهم 
والظاهر فيه ما اختاره القاضى عياض وغيره من المحققين أنه 
لا يدخحلها دون مجازاة آو لا يدخلها مع أول الداحلين وأما قوله 
فقال رجل فذلك الرجل هو مالك بن مرارة الرهاوى قاله 
القاضى عياض وأشار اليه ابن عبد البر. وحكى أبو القاسم 
خحلف بن عبد الملاك بن بشكسوال فى اسمه أقوالا أحدها أنه 
آبو ريحانة وإسمه شمعون وقيل ربيعة بن عامر وقيل سواد 
بالتخفیف بن عمرو وقیل معاذ بن جبل ذکره ابن آہی الدنیا فی 
كتىاب الخمول وإالتواضع وقيل عبد الله بن عمرو بن العسأص 
ومعنی قرله إن الله جمیل آی أن کل آمره سبحانه حسن وجمیل 
نله الأسماء الحسنى وصفات الجمال والكمال وئيل جميل 
بمعنی مجمل ککریم وسمیع بمعنی مکرم ومسمع . وقال آبو 
القاسم القشيرى معناه جليسل وقيل معناه ذو الور والبهجة أى 
مالكهما . وقيل معناه جميل الأفعال بكم والنظر إليكم 
يكلفكم اليسير ويعين عليه ويثيب عليه الجزيل سبحانه ما 
رمه . قال شيخ الإسلام یحی النووى رحمه الله تعالى : هذا 
الاسم ورد فى الحديث الصحيسح وورد فى الأسماء الحستى 
وفى إسناده مقال والمختار جرواز إطلاقه على الله تعالى ومن 
العلماء من منحه وقال إمام الحرمين أبو المعالی ما ورد به 
الشرع جوزنا إطلاقه وما لم یرد فيه إدن ولا منع لم نقض فيه 
بتجويز ولا منع فإن الااحكام الشرعية تتلقى من موارد الشع 
ولو قضينا بتحريم أو تحليل لکنا مثبتين حكما بغير الشرع ثم 
لا یشترط فی جواز الإطلاق وورد ما نقطع به فى الشرع ولكن 
ما يقتضى العمل وإن لم يوجب العمل فإنه كاف إلا أن 
الاقيسة الشرعية من مقتضيات العمل ولا يجوز التمسك بها 
فى تسمبة الله تعالى وصفته قال النووى : وقد احتلف أهل 
السنة فى تسميته تعالى روصفه من أوصاف الكمال والجلال 


EAN 


الذرة (فى العلوم الكونية) 


والمدح بمالم يرد به الشرع ولا منعه فأجازه طاثة ومثعه 


مشواترة أو إجماع على إطلاقه فإن ورد به حبر واحد فقد 
اخحتلفوا فيه فأجازه طائفة وقالوا الدعاء به والثناء من باب العمل 
وذلك جائر بخبر الواحد ومنعه آخرون لكونه راجعا إلى اعتقاد 
ما يجوز ن يستحيل على الله تعالى وطريق هذا القطع قال 
القاضى والصواب جوازه لاشتماله على العمل ولقوله تعالى 
#وله الأسماء الحسنى فادعوه بها« [الأعراف : ]۱۸١‏ وهو 
كما قال وما قوله وغمط الناس كذا فى نسخ صحيح مسلم 
وکذلك ذکره بو داود فی مصنفه وذکره الترمذی وغیره غمص 
بالصاد المهملة وهما بمعنى واحد وهو احتقارهم . 

وأما رۇیټه فی المنام فإنها تعبر بالنسل لقوله تعالی # وذ 
آخذ ربك من : بنی ادم من ظھورھہ ذریاتهم# والذر أيضا يبر 
بالضعفاء من الناس وقيل الذر جند لأنه من النمل وال 
تعالى أعلم (حياة الحيران الكبرى (TEY / ١‏ 

(لسان الغرت لاين منظور ١۷‏ / ٤۹٤1ء‏ وكشاف اصطلاحات الفنون 
AVI / go‏ والمعجم الوسيط ۷٤۷/۲‏ والمعجم الرجيسز 
/ ۹ » وحياة الحیوان الکبری للشیخ کمال الدین الدمیری ۱ / ۲۲ 
(TE‏ 


ب 


الذَرْة (فى العلوم الكونية): 

عن تاريخ إكتشاف الذرة وجسزيئاتهسا يقول عدنان 
الشريف: ) ) 

الذرة هى الوحدة الأولية أو اللبنة الأساسية التى تتكون منها 
عناصر الأشياء . وبالسرغم من أن الفيلسوف اليونانى 
الوقيبوس» )11٥120٩(‏ وتلميذه «ديموقریطوس» فى القرن 
الخامس قبل الميلاد قد أعطيا تصورا علميا عن الذرة فجعلاها 
اللبنة الأساسية للأشياء وأسمياها بالآتوم )A]0(‏ (آى 
الشىء الذى لا يتجزأ) وكذلك بعض علماء الهند فى القرن 
السادس قبل الميلاد» إلا أن الإنسانية ظلت حتى القرن 
السابع عشر للميلاد تخل باراء أرسطو الخاطة ونظرية 
العناصر الأربعة فى الطبيعة التى تتكون منها الأشياءء أي الماء 
والهواء والتراب والنار. وفى أواسط القرن السابع عشر دخحلت 
فكرة الذرة حيز الاحتبار الحلمى مع العالم الإنكليزى 
«بويل؟. 

وفی سئة ۱۸٠۸‏ وضع ادالترن» النظرية الذرية الحديثة 
التى تقول بأن عناصر الطبيعة مؤلفة من جزيئات أولية» 


الذرة (في العلوم الكونية) 
ا ا ا 


أعط اها اسم «أتتوم» آی الشىء الذي لا يتجرا» إكراما 
لعلماء اليونان الأقدمين الذين أطلقوا هذه التسمية على 
الذرات . 


وق سنه ۱۸۹۱ اکشش اس ونى و اتوه ¥ 
الألكترون» أحد جزيئات الذرة والوسحدة الأساسية للطاةة 


الكهربائية. 
وفى سنة ۱۹١١‏ اكتشف «روذرضورد» نواة الذرة والسروتون 
الذى يدخل فى تركيبها. 


وفی سنة ٠۹۰٤‏ تمكن العالم «تيودور وليام ريشارد» من 
تحديد الوزن الذرى للذرات معتمدا على معادلة «أفوغادرو» 


الشهيرة . 


نم تعددت الا كتشافات فى عالم الذرة» وأنتقلت الذرة من 


مجرد تصور فكرى قاله بعض الأقدمين إلى حقيقة ملموسة» 
وقد أمكن أخيرا فى سنة ۱۹۷١‏ رؤية بعض الذرات بواسطة 
المجهر الألكترونى . 

وما پهمنا مر هذا العرض السريع لتاريخ | کشا ف الذرة 
ومكوناتها هو التشديد على أن القران الكريم قد قال بوجود 
الذرة وقال بن لها وزْناء وقال بأن هناك جزيثات أصغر منهاء 
فی آيات لا لبس فيها رلا غموض هى الانية : 

إن الله لا يظلم مثقال فة وإن تك حسنة بضاعفه ا 


[ التساء ° £[ 
السار واا فلك ا ل لاف کان می 
[يونس:١٦].‏ 


#لا يعزب عنه مثقال ذرة فى السماوات ولا فى الأرض ولا 
أصغر من ذلك ولا اکر إلا فی کتاب مین # [سباً: ۳]. 

قل ادعوا الذين زعمتم من دون الله لا يملكون مثقال ذرة 
فى السماوات ولا فى الارض#[سباً YY:‏ 

فمن يعمل مثقال ذرة خبر بره # وین يعمل مثقال ذرة 
شرا يره [الزلرلة : ۷ » ۸]. 

فالذرة لغرياهى جزء من الشىء› يقال : درز وذ أى 
فرقه أجزاء . آما أن نفهم معنى كلمة ذرة بأنها ما رى فى شعاع 


الشمس الداحل فى النافذة أو واحدة من صغير النمل كما 
جاء فی آکثر التفاسیں ترما کان ذلك وانله آعلم» معنی 


من معانى كلمة ذرة ا 
[الذاريات ؛ ]٤۹‏ . 


جاء فى لسان العرب لابن منظور: «والأصل فى الزوج 
الصئف والنوع من کل شىء وکل شیئین مقترنین» شکلین 
کانا أو نقیضین» فهما زوجان وکل واحد منهما زوح» . 

لقد جاءت مختلف فروع العلوم المادية لتبين أن كل شىء 
فى الطبيعة بدءا من جزيئات الذرة وانتهاء بجميع المخلوقات 
الموجودة فى الكون له زوجهء وهذه أمثلة عن الزوجية فى 
الخلق كما كشفهاعلم الفيزياء الحديثة : لكل جزء من المادة 
زوجه ویسمی بضده؛ فالالکترون وهو جزء من الذرة له زوجه 
المختلف عنه بالشحنة الكهربائية التى هى موجبة وتسمى 
بالبوزیتون والبروتون وهو جزیء بدخل فی تركيب نواة الذرة له 
زوجه المسمى بمضاد البروتون» والمادة لها زوجها ويسمى 
بالمادة المضادة #إعااةصنامة وحتى الكوارك» وهر أصغر 
جزء فى الذرة ولا يزال حتى الآن إفتشراضا نظرياء له زوه 
فهناك الكوارك ذو الشبحنة الكهربائية السالبة وزوجه الكوارك 
ذو الشحنة الموجبة . وبصورة عامة فيمقابل كل جسيم آى 


٠‏ جزىء من ألذرة أكتشف علماء الفيزياء الذرية زوجه» وهو 


جسيم يشیهه ولا يختلف عنه إلا بالشحنة الكهربائية (من علم 
الغلك القرائى / (T1‏ 

وعن النظرية الذرية فى التراث الإسلامى يقول الدكتور 
أحمد فؤاد باشا : 

إذا كان المذهب الذرى الذى رضعه فلاسفة الإفريق لا 
بزال یحظی باهتمام کبیر من جائب بعض المؤرخين وفلاسفة 
العلم الغربيين ومن يدور فى فلكهم _ يعرضون لشاريخ 
النظرية الذرية بالتحليل والتأصيل» فإن الأمر من جانبنا نحن ٠‏ 
المسلمين يجب أن نتناوله بحل الحذر ولا نبالغ فی تقدیره 
شوق ما يجب» لان هذا النذهب قام على كثير من الخيال 
ومن الجدل النظرى إلعقيم ولم يقم على منهج علمى منظم» 
وهو بعيد كل البعد عن المدرك المعاصر فى تركيب المادة 


اوبتاء ألرة» فضلا عن آنه يستند عند أنصضاره ويدهبا بهم إلى 


EAI 


الذرة (غى الفلوم الكونية) 


أقصى حدود النزعة المادية الآلية التى تسیر فى نظرهم - 
جميع الأشياء بحتمية القائون الطبيعى . 

وقد اطلع المسلمون الأوائل على راء فلاسفة الإغريق فى 
«الذرة» أو «الجوهر الفرد» من خلال مترجماتهم إلى اللغة 
العربية» وخحاصة ما جاء عن المذهب الذرى لديموقريطس 
فی کتابی «الميتافيزيقا» و «النفس» لارسطو. وکان طبيعيا أن 
يتبراً مفكرو الإسلام من هدا المبدأ الذى يجحد أصحابه 
الصانع المدبر للعالي» وينكرون وجود الخالق الواحد جل 
وعلاء كما يلكرون النبوة والبعث والحساب . وقد وصفهم 
الغزالى «فى المنقد من الضلال» بالزنادقة» كما وسميا 
بالدهرية الذين عناهم القرآن الكريم بقوله : #وقالوا ما هى إلا 
حياتنا الدنيا نموت ونحيا وما يهلكنا إلا الدهسر وما لهم بذلك 
من علم إن هم إلا یظسون # وإذا تتلی علیهم آیاتنا ہینات ما 
کان حجتهم إلا أن قالو ائنوا بابائنا إن کنتم صادقین * تل اله 
بحییکم ثم بمیتکم ثم یجمعکم إلی بوم القبامة لا ریب فی 
ولكن أكثر الناس لا يعلمون# [الجاثية : .]۲٠٣-_۲٣٤‏ 

ولما كان المجال هنا لا يسمح بإسهاب الحديث حول كل 
ما جاء فى التراث الإسلامى بخصوص النظرية الذرية؛ فإننا 
سنکتفى بالإشارة إلى مثالين ذوى مغزى يوضحان كيفية تناول 
المسلمين لهذه القضية الهامة من جانبيها الفكرى والعلمى 
التطبيقى . 

١‏ بالنسبة لفكرة «الذرة»» يأتى أبو الهذيل العلاف (من 
أشهر فلاسفة المعتزلة : ۲۳١-۱۳١‏ ه/ ۸٤۹_۷۵١‏ م). 
فى مقدمة فلاسفة المسلمين الذين ساهمرا فى أول صباغة 
إسلامية لنظرية «الجزء اللذى لا يتجرأ بحیٹ تنسجم 
انسجاما مطلقا مع مذهبهم الديئى ويقضى السیاف العام لهذه 
النظرية عند العلاف بأن العالم يتكون من عدد من «الذرات» 
أو الجواهر المفردة» آو الأجزاء البسيطة التى لاتتجزاًء وإلى 
هذه الأجزاء التى لا تتجزاً تنحل جميع الموجودات» إن 
الخردلة يجوز أن تتجزا نصفين» ثم أربعة ئم ثمسانية إلى أن 
يصير كل جزء منها لا يتجزأ» ويجوز على الجوهر الواحد 
الذى لا ينقسم إذا انفرد ما يجوز على اللأجسام من الحركة 
والسكؤن» وما يتولد عنهما سن المجامعة والمفارقة. وهذه 
الاجزاء تتحرك فى خلاء)» لكنها لا تتحرك ولا تسكن بذاتها 


لأن الله من حيث هو ذات مريدة وقادرة هسو الذى أوجد 
الحركة فيها والسكون» , وقد أخذ بهذه النظرية بعد ذلك 
كثيرون من المعتزلة» ثم وضعها الأشاعرة» ولا سيما أبر 
الحسن الأشعرى وتلميذه الباقلانى » فى صورة آشمل جعلت 
منها مذهبا للأشاعرة. 

۲ آما بالنسبة للجائب العلمى من النظرية الذرية فى 
التراث الإساامى فإننا تختار ما يدل عليه من إحدى التجارب 
الكيميائية العملية التی أجراها جابر ین حیان (۷۳۷-- ۸٠١‏ 
۲) (أوردنا ترجمته فی م ۱۱/ ٤٤۲-۳۹۲‏ فائظرها فى 
موضعها) . لعحضير الزنجفر أو كبريتوز الزثبق» حيث يقول : 
التحويل الزئبق إلى مأدة صلبة حمراء» خحذ قارورة مستديرة 
وصب فيها مقدارا ملائما من الزئبق واستحضر انية من الفخار 
بها كميىة من الكبريت حتى يصل إلى حافة القارورة» ثم 
أدحل الآنية فى فرن واتركها فيه ليلة بعد أن تحكم سَدّهاء فإذا 
ما فحصتها بعد ذلكف» وجدت الزتبق قد تحول إلى حجر 
أخحمر» وهو ما يسميه العلماء بالزنجفر» وهسى ليست مادة 
جديدة فى كليتهاء والحقيقة أن هاتين المادتين لم تفقدا 
ماهيتهماء وکل ما حدث آنهما تحرلتا إلى دقاثى صغيرة 
امتزجت ببعضهاء فأصبحت العين المجردة عاجزة عن 
التمييز بينهماء وظهرت المادة الناتجة من الاتحاد متجانسة 
التركيب» ولو كان فى قدرتنا وسيلة تفرق بين دقائق النوعين 
لأدركنا أن كلا منهما محتفظ بهيتته الطبيعية الدائمة) . ويعلق 
أحد العلماء المعاصرين (د. عبد الحليم منتصر» تاريخ العلم ودور 
العلماء العرب / )٠١۸‏ على هذا الوصف العلمى بأآنه تصوير 
عجيب للاتحاد الكيميائى لعل فيه شبها من تصوير دالتون 
۱۸٤٤-7۲‏ م الذی جاء بعد جابر بالف عام» وقال بأن 
الأتحاد الكيميائى يكرن باتصال ذرات العناصر المتقاعلة 

وإذا عقدنا مقارنة سريعة بين الطريقة التى عالج بها علماء 
المسلمين مشكلة السذرة على النحو الذي أوضحنا والطريشة 
التى اتبعها علماء الغرب إبان عصر النهضة الأوروبية 
الحديثة» نيجد أن المذهب الذرى الإغريقى القديم قد عاد 
لی الظھور علی ید جاسندی ۱0۹۲۲ ۱٦٥٥١‏ م وعلی 
آیدی علماء الكيمياء فى القرنين السابع عشر والشامن عشر 


AY 


بو دة 


Dusting powder j4 اثر‎ 


ا ر ا 


فى صررة ضروب من الحدس الهندسى نستطيع اليوم أن 
ندرك مبلغ سذاجتها. والواقع أن المفكرين فى ذلك الحيء 
لم يترددوا فى أن ينسبوا إلى الذرة كل المدركات العحسة 
المباشرة» ببحيث إن الصورة الخاصة لذرات المادة تفسر 
إحساسات الذوق والرائحة واللون . وهكذا قيل إن ذرة البرد 
مدببة لأن البرد قارس» وأن تأثير الأحماض فى الأجسام 
القاعدية أشه با حتراق الطرف المدبب فى الاحماض لمسام 
القلويات . ولا شك فى أن مثل هذه التشبیهات ليست بذات 
قيمة علمية » بل إنهأ لا تصور لئا الظواهر تصويرا جيدا. 

لكن الذرة الكيميائية كما تصورها «جابر و «دالتون؛ فى 
عمليات الاتحاد الكيميائى بين العناصر لم تعد مع حلول 
الفرن العشرين ذلك الجزء الذى لا يتجزاً. فقد أدى تطور 
النظرية الذرية إلى قيام عللم الفيزياء النووية لدراسة التغيرات 
التى تتعرض لها نواة الذرة» ودراسة الإشعاع الذرى الطبيعى › 
ودراسة التماعلات النووية› بل إن ظهور عالم الجسيمات 
الأولية وفيزياء الطاقات العالية قد أدى بنا الآن إلى الدحرل فى 
مجال العلم الذى مازال يتكون» والبحث فى أعماق «الذرة» 
عن جزء جديد منها لا يقبل التجزئة! ! 


¥ 


تری ... 

ما دور علماء الأمة الإسلامية الآن» بعد أن اقترب الإنسان 
کشرا من الرؤية المباشرة للدرات الكيمساثة المفردة والامسا 
بها لاستخدامها فى إجراء تجارب علمية لم تخطر يوما على 


بال بشر؟ ! 


وأين إسهامات المسلمين الآن فى كل هذه المجالات 
الهامة وغیرها من مجالات العلوم المعاصرة وتقنباتها؟ 

هیهات _ والحال كما نرى أن يفعلوا مثلما أسلافهم 
فعلوا! (العلرم الكرنية فی التراث الإسلامی / ۳٤‏ ۔-۹). 

(من علم الفلك القرآنى ‏ د. عدنان الشريف . دار العلم للملابين. 
بيروت . الطبعة الثانیة سبتمیر ۱۹۹۳ / ۲٢‏ ب۲۲ والعلوم الكونية فى 
التراث الإسلامى د. أحمد فؤاد باشا «هدية مجلة الأزهر . رمضان 
{Acura‏ 

# ابو ذرة: 


أو ذرة» اسمه الحارث بن معاد بن زرارة الأنصاری 


الظغفرى . هنو أو أبى نملة الأنصارى» شهد هو وأحوه أو 
نملة مم أبيهما معاذ أخُدا؛ ذکره الطبری . 

الاستيعاب فى معرفة الأصىحاب لابن عبد البر- تسحقيت على محمد 

٭ أم رة 

مذكورة فی الصحابيات , حد يها رل محمد بن المنكدر 
نها سمعت الى ل يقول : «أنا وكافل اليتيم يوم القيامة 
کهاتین». 

(الإصابة فى تمييز الصححارة لشي الإسلام ابن حجر العسقلاتی ج ۸ 

# ابن آبی ذروان ٤٣۹ ١(‏ ه): 

من القراء . ترجم له الإمام ابن الجزری فتال عنه : على بن 
الحسن الربعى الدمشقى المعروف بابن أبى ذروإن إمام 
مفریءٌ حأفظ» أليل القرأءة عرضا عن على بن زهير البغدأدى 
وعلى بن داود الدارانى وسلامة بن الربيع المطرز أصحاب ابن 
لاحم ا القرشی. وروی عنه عبد العزيز 
وتصدر لاإقراء 0 قال الکتان : انیت اله الرئاسة فی 
قراءة الشاميين وكان ثقة مأمرنا يحفظ غريب الحديث لابى 
عبيد ويحفظ ألف حديث بأسانيدهاء مات فى صفر سنة 
ست وثلائين وأربعماثة وله ثلاث وسبعون سنة . 

(غاية النهساية فى طبقات القراء لابن الجزرى- عنى بنشره ج 

: Dusting powder الدرور‎ 

مما يسرد فی مصنفمات الشراث الإسلامى فی الطب 
والصيدلة. 

جاء فى اللسان: الدرور: ما ذررت . .. والذرور» بالقتح : 
وا يذر فی العين وعلى القرح ن دواء بابس ٠‏ وی الحديث : 
تکتخل الحسّد بالڈروں ويقال: : ڈررت عینه اذا دأو بتپا ىك 
وذ عه بالذٌرور ذا ذً : كيحلها (اللسان {E 1 ١۷‏ 

وجاء فی كتاب التلوير: الذرور: أدوية يابسة» تذر فى 
العين» أو على القروح والجراحات (كتاب التنوير / .)٤۹‏ 


AF 


Dusting powder رgركl‎ 


وجاء فى زاد المسافر: الذرور: يطلق على كل ما سحق 
برسم قطع الرطربات والدم وإصلاح الجراح » تنشر على 
الجروح أو الجلد عامة» توقف النزف فى الأنف والختان (زاد 
المسافر / )٠٤‏ وجاء مثله فى الموجر فى الطب والصيدلة / 
YY‏ 

ویہسط داود الأنطاكى الكلام على الذرور وأنواعه فقول : 
الذرور يطلق على كل ما سحق برسم قطح الرطوبات والدم 
وإصلاح الجراح ولم يمس بمائع وفى أدوية العين ما زاد على 
ماذکر بکونه مبردا لا يضر الإکشار منه وهو من التراكيب 
القديمة باعتبار قطسح الدم وماعداذلك 
فنمحدث . 

ذرور أبيض سهل الاستعمال لطيف يرافق الأطفال لاطفه 
ويحل الرمد ويخقف الرطوبة بسرعة. وصنعته : أنزروت 
جشمة من کل جزء حبة سوداء نشا من كل صنف جزء وقد يزاد 
إذا طال الوردينج ربع إسفيداج جزء ذرور أصفر ينقع مما ذكر. 
وصنعته : آنزروت جزء صر رعفران بزر ورد من کل نلصف 
أفيون دانقان وقد يزاد إذا كثرت الدمعة ماميثا واحد ومع الحمرة 
ولان هندی نصف واحد وبعض الکحالین ضيف الذرورین 
ويسميه المنصف وكثيرا مسا يعالجون به فى البيمارستان 
المنصورى المصرى وأما الشاميون والعراقيون فيجمعون 
الأصفر والملكايا وأما أهل الحجاز فيقتصرون على الجشمة 
والأنزروت والهند تضيف إليه الكركم والنشا وكل من هؤلاء 
بالغ فی تعظیم ما ذکر. 

ذرور يلصق الجراح ويجفف الرطوبات ويلحم ويأكل 
اللحم الزائد» وصنعته : قشر رمان عفص زاح الاأساكفة سعد 
فرطاس محرق من كل عشرة نحاس محرق خحمسة شب مر دم 
انحوین من کل اثنان وقد يزاد أنزروت آو هسو بدل المزاج قشر 
کندر من کل انان ذرور سريع الفعل فيما ذكر. وصنحته : 
صبر جلنار قشر کند ذرور يقطع الدم حیث کان ویجفف کل 
فرح كالجدرى . وصنعته : برادة الحديد والنحاس وشب وطين 
مختوم سسواء مامیٹا صبر کندر وفی السرطانات آنزروت فى 
اللوهن والوجع من نحو ضربة دقيق كرسنة وشونيز من كل 
نصف أحدهما وقد تفرص ادال وتحرق فی فُرن قبل 
الاستعمال وفى البواسير وأمراض المقعدة يزأد صوف ع 


الذروة 


عفص محرقين بنحو الزفت أو القطران جلنار مرداستنج 
رصاص محرق من كل كأحد الأواخحر وفى.قوة الورم يزاد من 
السوسن الإسمانجونى مثل أحدهما فالوا ومن المجربات فى 
أمراض المقعدة رآس السمك المالح والجبن العتيق مجففين 
ذرورا ومتی كان هناك لحم ميت أو طلب توسيع الجراح 
فالمدار على أنواع الزاجات والزرنيخ وزبد البحر والاشق 
والأنزروت والزنجار وقشور النحاس والرصاص ذرورا أو فتائل 
أو مراهم حسبما يراه الطبيب ويقتضيه الحال وآما ما ينبت 
اللحم ويصلح القروح فمداره على الصبر ودم الالحوين 
والأنزروت والكندر والراتينح وأما ما يقطع الدم فالأفيون 
والجبس ووبر الارنب والشادنة بالشروط المذكورة. 

ذرور ينفع لطهور الصبيان فيصلحه ونحوه من الجراحات " 
اللطيفة . وصنعته : ورد اس قلطريون جلنار آقاقيا دم أخوين 
آنزروت طين مختوم أو أرمئى طباشير مجموعة أو أى شىء 
منها حصل وقد يعمل منها مرهم ببياض البيض . 

ذرور یغنی عن الحدید ویلحم ما استعضی ٠»‏ زرنيخ أصفر . 
وأحمر من كل جزء زاج نورة بلا طفى من كل نصف جزء 
قلقند قلقديس ثمن جزء يعجن بخل وبترك فى الشحير أربعة 
وعشرین یوما ثم يصعد فالاعلى يدمل ويختم الجراح ويقطم 
الساعية والسافل يسفط نيحو البواسير واللحم الزائد (التذكرة ١‏ 
OT OMY‏ 

قالت المؤلفة : قد تبدو معظم هذه الأسماء غريبة عليناء 
ولكن الزاثر لمحلات العطارة الكبيرة سوف يدهشه أن يجدها 
فيهاء كما فعلت عدة مرات للتحقق من ذلك . 

(لسان العرب لابن منظلور ٠١‏ / 44 ١ء‏ وتاب التتشوير 
والاصطلاحات الطبية لأى منصور الحسن بن نرح القمرى ‏ تحقيق وفاء 
تفى الدين / ٠٤۹4‏ وزاد المسافر وقوث الحاضر لابن الجزار - لحقيق د . 
محمد سویسی و د. الراضى الجازى / ٠٠١‏ والموجز فى تاريخ الطب 
والصيدلة _ بإشراف . محمد كامل حسين / ۳۷۷ وتذكرة أولى الألباب 
لداود بن عمر الأئطاكى .)١١١ ء۱1١١ /١‏ 

#الذروراثت: 

إنظر : الذرور. 

# الذروة: 


اللذروة ا والكسر وهو المشهور ویسکول الراء فى 


EA 


1 ‌ * 4 س چ 
الذروة الاأنيسة بهل السسدة ية الذريرذ 


a 


اللخة العو وعد أهل الهيشة تطلق باشتراك على معت 
أحدهما ما يسمى بالذروة المرئية المسماة أيضا بالبعد الأبعد 
المقوم وشی موفع الخمل الخارج س مرشز العالم المار پمرکز 
التدوير على أعلى التسدوير ويقابلها الحضيض المرئى 
المسمى بالبعد الأفرب المقوم أيضا وتوضييحه أنا إذا أخرجنا 
خطا من مركز العالم إلى مركز التمدوير منتهيا إلى السطح 
المحدب من الحامل فلا محالة يقطع ذلك الخط الحامل 
على نقطتين مشتركتين بين التدوير والحامل إحداهما وهى 
النقطة المشتركة بين السطح المحدب للحامل وبين سطح 
التدوير وهى التى هى مبداً النطاق الأول تسم بالذروة المرئية 
وهى نقطة على أعلى التدوير بالقياس إلى مركز العالم 
وتائيتهما وهى الْثْقطة المشتركة بین السطح المقعر من الحال 
وبين سطح التدویر وهی التى هى مدأ النطاق الثالٹ تسمى 
بالقياس إلى مركز العالم وثانيهما ما يسمى بالذروة الوسطية 
وقد تسمى أيضا بالذروة المستوية والبعد الأإعد الوسط وهى 
موقع الخط الخارج من مركز معدل المسير أو من نقطة 
المحاذاة على أعلى التدوير وبإزائها الحضيض الأوسط 
والوسطى والمستوى والبعد الأقرب والسوسط فإنا إذا أخرجنا 
حطا من مركز معدل المسير فى المتحيرة أو من نقطة 
المحاذاة فى القمر فتقاطعه مع أعلى التدوير هو الذروة 
الذروتين وكذا الحضيضن ينطبق آحدهما على الآحر إذا كان 
مركز التدوير فى آوج الحامل أو حضيضه وفى غير هذين 
النوضعين يفترقان هذا كله خلاصة ما فى شرح الملخصس 
للسيمد السند وما ذكر الفاضل عبد العلى فى شرح التذكرة 


(کشاف اصطلاحات الفنرن للتپائری ۱۸/۲ ؛ .)0١۱۹‏ 


حاشية شرح 


# الذروة الأئيسة بمشهد السيدة لقيسة: 
الجوانى السابة نقيب الأشراف المتوفى سنة 0۸۸ ثمان 
وثمانين وخحمسمائة . 
ل(إيضاح المكتون فى الذيل على كشف الظنرن للبغفدادى 
(oY‏ 


# الدروة العليا شى سيرة المصطفى: 

فارسی لظهیر الدین علی ہن محمد الکازرونی المتوفي 

.)۵ ٤۷ /١ (إيضاح المكثرن‎ 

# ابن دریح: 

أدرجه الشمس الدهبى فى الطبقة السابعة عشرة وقاز 
عنه : الإمام المتقن الثقة . أبو جعفر» محمد بن صالح بر 
دریح البغدادى العکبری› سمع آبا نور الکلبی وطىقته . 

حدث عله إسحاق النعسالى » وأبو بكر الإسماعيلى 
واخحرون 

مات سنة سبع وتلا نمائة» وفيل : توفی سنه تمان وق| 
سنه ست » فالله آعم . وقوه واحتجوا به . 
مرشد؟/ )۲٢‏ . 

acorus ca amus : الذريرة‎ # 

sweet ~ flag,ca/amus 

الذريرة نوع من الطيب ( قصب ألذريرة) (زاد المسافر/ )١ ۵١‏ 
قصب الطب الذی ياء ره من بلد لهند يشبه قصب النشاء 
فی -حلدبث عائشة : طت رول الله لالحرامه یدرد 
بذريرة فی حجة السوداع لبحله وإحرامه ( احرج 
الیخارى 1/ TI‏ ومسل ۱۱۸۹) (معجم السداً 
بالاعشات/ )٤ ۶١‏ . 

قال هو نوع من الطيب مجموع من أحلاط . ژفی حل 
النخعى : بنثر على قميص المت الذريرة» فيل : ھی فنا 


قصب ما کان لشاب وغیره . قال ابن الأثير: هكذاجاء 


کتاب آبی موسی (اللسان ۱۷/ .)۱٤۹٤‏ 


(زاد المسافر وقوت الحاضر لابن الجزار - تحقيق د. محمد سوي 
ود. الراضی الجازی/ ۰۲٣۰١‏ ولسان العرب لابن منظور ۱۷/ ٤۹٤‏ 
ومجم التداری بالاعشاب والنباتات الطبية .للإمام شمس الدير 


الرنعة 


الذريعة إلى تصانيف الشيعة 


ا س 


عبد الله بن قيم الجوزية/ ٠١‏ انظر أبضًا الطب النبوى لابن قيم الجرزية - 
كتب المقدمة وراجع الأصل وصحح وأشرف على التعليقات عبد الغنى 
عبد الخالق» وضسح التعاليق الطيبة د. عادل الأزهرىء وخرج الاحاديث 
محمد فرج العقدة/ ۰٩۰‏ ۲۳۸). 

#دال ر بها: 

إنظر : الذرائم 

«ذ ريعة الأبرار فى نعت النبى المختار: 

ذريعة الابرار فى نعت النبى المختار - قصيدة لامية لشافى 
أفقدى عدد أباتها ستة وتسعون. وقد ثلثها بعض الشعراء 
بالغارسية أولها : 

پاحادی البوازل بکر على ارتحالی 

(كشف الظنون 1/ )۸۲١‏ 

» الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 

الشيخ أغابزرك محمد محسن على بن محمد رضا؛ 
الطهرانی (۱۳۸۹ ه = ۱۹۷۰ءم) .)4١(‏ 

ولد الشيخ فى طهران سنة ۱۲۹۳ھ = ٤۱۸۷م‏ وتوف 
بالنجف ظهر الجمعة ۱۳ ذى الحچة سنة ۱۳۸۹ ه أي ۲١‏ 
شياط سنة ١۱۹۷م‏ . 

(آوردنا ترجمته فی م ٤۷1 ٤۷٤/۱‏ فانظرها فى 
موضعها) . 

هاجر إلى العراق سنة ۳١١١ه‏ فهبط إلى النجف. 
وتتلمذ فى الغقه والأصول وعلم الكلام والحديث وغيرها على 
جهابذة عصره. 

هبط إلى سامراء سنة ٠۳۲۹‏ هعلى أثر وفاة أستاذه الشيخ 
محمد كاظم الخراسانى ومكث فيها ستا وعشرين سنة حتى 
صار من علمائها المدرسين . 

وعاد إلى النجف سنة ١١١٠ه‏ فترك التدريس وعكف 
علي التأليف حتى أواحر أيامه» وتضلع فى عدة علسرم إلا أنه 
اشتهر بالتاريخ ونبغ فى الرجال والحديث. 

عرف منل نشآته الأولى بالعفة والورع والزهد والتقى 


والتواضع والاستقامة فى الحياة وتعود على البساطة منذ لعومة 


أظفاره . 
وألف الشيخ أغابزرك ما زاد على عشرين كتابا فى مبختلف 
العلوم الإسلامية . 


وهو صاحب وفيات أعلام الشيعة . 
وكتاب الذريعة أكبر موسوعة فى مؤلشات هذه الطائفة 
الشيعية والتى جمعت المحاسن والعيسوب وكشت عن 
ضسحالة كشف الظنون. 
وشرع المؤلف فى تاليف كتابه هذا فی أواخر سنة ٠۳۲۹‏ 
همهفي بلدة سامراء دار ولادة الإمام الئائى فشر ومدفن بيه 
وجده الاأمامين الهمامين أبى الحسن على بن محمد الهادي 
وأبى محمد الحس العسکری› وفرغ من تأليفه سنة ٤ھ‏ 
فرتب أجزاء الكشاب وعرضه على شيخه فقدره واستحسنه 
(الذريعة ٤ /١‏ النسخة المطبوعة سلة ۵ ٠١١‏ ه بمطبعة الغري 
بالنجف) , 
وقد جمح أغابزرك الكتب المؤلغة على مر العصور ورتبها 
حسب العناوين وفى حالة التشابه فيراعى فيها أسماء مؤلفيها 
يأتی أولا باسم الكتاب بين قوسين ثم يذكر اسم المؤلف كاملا 
وسنتى الميلاد والوفاة إن وجدت ومكان وجود الكتاب ثم يذكر 
بل اينه . ) 
والذريعة تعد عملا ببليوجوافيا رائعا لم يظهر مثله آو ما 
بوازيه في البلاد العر ية في العصر الحديث . 
فبالذريعة أستطاع أغابزرك أن يحيى أثار العلماء وحفظها 
من الضياع فصار له الذكر الجميل وقد أشار العلامة الشيخ 
الأجل ميرزا محمد الطهرائى العسكرى على الشيخ محمد 
محسن على تاليف هذا الکتاب وسماه آولا: بكشف الحجاب 
عن تصائيف الأصحاب . 
والذريعة تحتوى على مصنفات الإمامية المشهور منها 
والمتداول وذلك يما تم الاطلاع عليه من مصنفات ومسائل 
وکتب ورسائل . 
وطبع هذا الكتاب بمطبعة الغرى بالنجف سئة ۸١١۵١‏ 
/ ۳71م . 
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الدريعة إلى معرفة أسرار الشر بح 


الدريعة إلى مكارم السريعة 


r TTT TÛ‏ ا 


وقد ورد بمعجم المؤلفين العراقييسن » أنه طبع وصدر منه 
دمبانيه عشر جزءا فى وأحد وعشرين مجلداء النجف» طهران 
سنة ۱۹۳۷ ۱۹1۷م ولم يتم . . وحتی سلة ۱۹۷۰م صدر منه 
۹ جزءا بل به ای حرف الین . ولم يتم طبع البماقى 
بعلهرآن» كما شار إلى ذلك عد الجا ر عبد الرحمن (دليل 
المراجم العربية والمحربة/ .)١٤ ۴١‏ 

وطبع منه واحد وعشرون جزءا تقع فى ثلاثة وعشرين 
مجددا۔ الدجف ۔ طهران ١۹۳٦۹‏ - ۱۹۷۱ م» ولم یکمل طبعه 

وأشار إلى ذلاک الأستاد كوركيس عرادء تم ورد د له أيضا نفس 

المقال فى مجلة معهد المخطوطات (المجلد السادس 
والعشروكء الجزء الأول مایو ۱۹۸۰/ ۷) آله نه طبع منه عشرون 
جرزءا تقع فى ثلانة وعشرین مجلدا (النجف _ طهران ١۱۹۳١‏ 
۹ م) ولم یکمل طبعه (المورد / ۱۷۲). 

(المخطوطات العربية عرزت ياسين أبو هية / )٠١٤١ ۱۲١‏ . 

# الذريعة إلى معرفة أسرار الشريعة: 

الذريعة إلى معرفة أسرار الشريعة: للشيخ نجم الدين 
سليمان بن عبد القوى الطوفى الحنبلى المتوفى سنة ۷٠١‏ 
عشر وسبعمائه . 

(حشف الظنرن/ ۸۲۷). 

+الذريعة إلى معرفة الأعداد الواردة شى الشريعة: 

الذريعة إلى معرفة الأعداد الواردة في الشريعة ؛ للشيخ 
(للشمس) محمد بن أحمد بن عمساد الإقفهسى المتوفى سئة 
۷ سبع وستین ونمانمائة . 

(كشف الظرن/ ١‏ ۸۲), 

#الذريعة إلى معرفة الشريعة: 

تاليف عبد الله بن محمد بن هبة الله بن مطهر بن على 
الموصلى المعروف بابن آبى عصرون الشافعى نزيل دمشق 
المتوفى سنة 0۸0 حمس وثمسانين وخمسمائة (إيضاح 
المكنون١/ )٥٤١‏ وقد أورده صاحب كشف الظنون بلمظ ١فى»‏ 
فى العنوأن بدلا من «إلى» وقال عله : 

الذريعة فى معرفة الشريعة : لأبى سعد محمد بن عبد الله 
المعروف بابن أبى عصرون مؤلف صفوة الم ذهب الموصلى 
قاضى دمشق المتوفى سنة 0۸١‏ خمس وثمانين وخمسمائة 
(کشف ۸۲٦۹/۱‏ ). 

(إيضاح المكنون للبغدادى ٠٤١ /١‏ وكشف اأظنون لحاجى خحليغة 
„(AY 1‏ 


{AY 


# الذريحة إلى مكارم الشر يعة: 

الذريعة إلى مكارم الشريعة : لابى حامد محمد بن 
محمد الغزالى المتوفى سنة ٩١0‏ حمس ولحمسمائة. 

.)۸۲٠ ۶/١: (كشف الظنرن‎ 

# اندريعة إلى مكارم الشريعة: 

الدريعة إلى مكارم الشريعة : للإمام أبى القاسم حسين 
أبن محمد بن المفضل الراب الأصبهانى ذكره فى أوائل 
مفرداته أوله : نسأل الله تعالى جوده الذى هو سيب الوجود نورا 
يهدينا إلى الإقبال عليه ... إلخ وهى على سبعة فصول الأولى 
فى أحوال الإنسان وقواه وفضيلته » الشانى : فى العقل والعلم 
والنطق» الثالث : فيما يتعلق بالقوى الشهوية » الرابع : فيما 
يتعلق بالقوى العضسة» الخامس : فى العمدالة والظلم» 
السادس: فيما يتعلق بالصناعات» السابع : فى ذكر الأفعال. 
قيل إن الإمام حجة الإسلام الغزالى كان يستصحب كتاب 
الذربعة دائما ويستحسته لنفاسته (کشف /١‏ ۸۲۷). 

يوجد مخطوطه فى مكتبة الأوقاف المركزية فی السليمائية 
بالعراق» وجاء بیانه کما یلی : 

مؤلفه : الحسين بن محمد بن المفضل المعروف بالراغب 
الأصفهانى (أبو القاسم) المتوفى سنة 0٠۲‏ ه 

أوله : (نسأل الله بجوده الذى هو سبب الرجود نورا يهدينا 


إلى الإقبال عليه ويميل بنا إلى الإصغاء إليه . . . إلخ). 
آخره: (فسهل يأ رب المجاز ويسر لى الجراز فقد حان 


حصادی وأن تصلح فسادى). 
نناسیخه : مجهول» حطه ثلشى كتبت العناوين الرئيسية 
با سم الاأحمر صفحاته محل ولة» وره ترمه نبخین املس 


أبيض فى أول المخطرط يوجد تعريف بالمؤلف ومۇلفاته . 


وختم الوقفية وزير أحمد باشا الباباتى . وفى انحر جدول 
بأسماء الخافاء والامراء من بداية العصر الإسلامى إلى اخحر 
القرن الاسم الهجری. تاریخ نسخه مجھول ولکن حیثٹ إن 
الناسخ أورد ذكرا لأسماء الخلفاء والملوك والأمراء» فقد ذكر 
أن اسر ملوك الترك فى الديار المصرية فى القرن التاسع 
الهجری کان أبو نصر قایتبائی يعتقد بأن النسخ كان فى القرن 
التأاسع› کما وان قدم لحطه تعضد شلا الاعتقاد» جاده 
مرنحرف زخحرفة فنية . 


الذريعة إلى مكارم الشريعة الريعة فى أصول الفقه 
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و: 1۵ 

IXY: 

س ۲٥:‏ ت 1۸۳ 

مصادر الكتاب والمؤلف : مععجم المؤلفين ٥۹/٤‏ وررد 


فى معجم المطبوعسات العريية/ ۹۲۲ أن السيوطى سماه 
المفصل بن محمد الراغب الأصفهانى وفى هدية العارفين 
۵ آن تاریخ وفاته هو سنة ١٠۵ھ‏ . 

(فهرس ممخطوطات مكتبة الأرقات المركزية ۰۲۱۱/۱ )۴٠۲‏ . 

کما یوجد مخطوط مصور فی مركز الملك فيصل للبحوٹ 
والدراسات الإسلامية بالرياض» وجاء بيانه كما يلى : 

رقم الحفظ : ۵١ء‏ ف, 

الفن : أد 

اسم الوا اللحسين بن محمد بن مفضل » السراغب 
اللأصفهانى» أبو القاسم اسم الشهرة : الراغب الأصفهانى . 

المصادر: بروکلمان ملق /١‏ 00 

, ٠٠۵ /۲ الآعلام‎ 

. 064 /٤ كيحالة‎ 


بدأية الأمخطوطة : سال ابه أن یجعل بجوده الذی هر 
سبب الوجود نورا يهدينا إلى الإقبال عليه . . . كنت قد آشرت 


إلى ما أمليته. . . 
ثهاية المخطرطة : فاجعل الدين كنهك ؛ والعدل سيفاك 
تنجو من کل سوء وتظفر على کل عدو وال أعلم . 
نوع الخط : تعليق. 
تاریخ النسخ: ۸۳٦‏ ه/ ۱٤۳۲‏ القرن۹ ه. 
عدد الأسطر: ۲۲س . 


ملاحظات عامة» نسخة جيدة وكاملة» مثبت فى اتی 
مقابلة على الأصل مؤرخحة فى سنة ۸۳١‏ ه.. 

مكان الحفظ : إسماعيل صائب » برقم 471 (فھرس 
النصورات الميكروفيلمية/ .)١١‏ 

(كشف الظنون اجى خليفة ۱/ ۰۸۲۷ رفرس مخطرطات مكتبة 
الأرقاف المركزية فى السليمائية - إعداد محمود أحمد محمد /١‏ ١٠١۲ء‏ 


EAA 


۰۲ وفهرس المخطوطات الميكروليلمية بقسم المخطرطات . مسرکر 
الملك فيصل للبحرث والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى› 
السنة الثائية ١ ۶ ٠۸‏ ھ۱۹۸۸م / 4( 

#ذريعة الطعام فيما جاء فيه من الأحاديث والأخبار: 

تألیف عبد الرزاق بن مصطفی الأنطاکی فی مجلد› ثہ 
أخصه وسماه خلاصة الذريعة (إيضاح المكنون للبخسدادى 
CHAN‏ 

# الذريعة فى أحكام الشر يعة: 

تاليف مکی بن أبى محمد الدمشقى الشافعى المعروف 
بابن الزجاجية المتوفى سنة 1١‏ خمس عشرة وستمائة وهى 
نظم المهذب فى الفروع . 

(إيضاس المكنون؟/ ٤۳‏ د) 

#«الذريعة فى محرفة الشر يعة؛ 

انظر: الذريعة إلى معرفة الشريعة . 

+ الذريعة فى أصول الفقه: 


مخطوط بالمجمم العلمى العراقى وجاء تعليق الأستاذ 


میخائیل عواد علی عنوان المخطوط فی هامش (۱) کما یلی : 


فى الذريعة إلى تصانيف الشيعة :۲١ /٠١‏ قوله: 
«الذريعة إلى أصول الشريعة للشريف المرتضى . . . مرتبًا 
على فصول . . . ۰ رايت نسخة منه فى مكتبة «حسسينية کاشف 
الخطاء» » وآخرى بمكتبة شيخلا «الشريعة) كانت ناقصة 


فكتب نقيصها السيد مهدى بن السيد محمد بن محمد تقى 


ابن رضا بن بحر العلوم فى ›)١١١٠١(‏ وكتب السماوى له 
فهرسا لطيغا فى نسخته»ء ونسخة السيد محمد صادق بحر 
العلوم بخط الشيخ حسن بن الشيخ على الحلى»؛ ونسخة 
السيد على شبر بخط الشيخ أحمد قغطان »)۱١۹۳(‏ ونسخة 
الشيخ منصور الساعدى الشروقى» وغير ذلك من الشسع. وقد 
كانت متناولة للعلماء من لدن تأليف الكتاب . وقد حرره 
العلامة المحلى وسمساه #اللكت البديعة فى تحرير الذريعة». 

ولخصه فرید خراسان (ت 6۵ ) پعنوان! تلخیص مسائل 
الذريعة» . وقد كتبوا له شروخاء منها: شرح مسائل الذريعة 
للشيخ عماد الدين الطبرى . .. وشرح السيد كمال الدين 
المرتضی. . .۲ 


الذريعة فى أصول الفقه 


أما بيان المخطوط فجاء كما يلى : 

المؤلف : الشريف المرتضی (ت ٤۳١‏ هك ٤٤١٠م),‏ 
أوله: «البسملة... رب يسسر وأعن بسرحمتك فنك 
القوى . الحمد لله حمد الشاكرين الذاكرين المعترفين بجميل 
الائه وجزيل تعمائه» المستبصرين بتبصيره » المتذكرين 
رعذکیره» الذین تأدبوا بتقيفه» . . . آما بعد: فإنی رأبت أن 
آملی کاب متوسطًا فى أصول الغقهء لا ينتهى بتطويل إلى 
املال لا باختصار إلى الالال » بل کون للحاجة 


سذادًا» وللىصية زنادا. . 


آخره : «وافق اغراغ من تعلیق هذا اكناب بوه الجمعة بعد 
الظهر بساعة فى العشر الأول من شعر ربيع الشانى من شهور 
. .» علقه 
لنفسه العبد الفقير . محمد فرج الحمير | أصلا ومحتدا 
ان مسکتًا ومولدًاء حامدًا الله تعالى . . 

فى الورقة الأولى: «جمعست فی هذا المجلد المبارك 

س رسالتین عظیمتین شریفتین؛ إحداهما الذريعة فى 
أصول الفقه لسيدنا الأجل السيد المرتضى علم الهدى قدس 
فى أصول الفقة لشيخنا محمد بن 
الحسن الطوسى»› نور الله مرقده (توفی ٤٤٩‏ ه. راجع بشأنه 
الذريعة إلى تصانبف الشيعة١١/‏ ۲۲۷). قد اجتمعا ببحمد 
الله فی مج َل أن يجتمعا. كتبتهما لنفسى عن 
ابن فرع النجفی؛. 

ویلی ذلك بخط حدیث : لا الكتناب عاو ع 
اللذريعة فقط للسيد المرتضى » المتوفى ٤١١‏ هب عبد 
الحليه» (هو لشيخ عبد الحليم آل كاشف الغطاء) . 

وفي الصفحة نفسها تعليقسات مختلفة؛ ومن تملك 
اللسخة» وقول أحدحم «(هذا كتاب لو ج بوزنه ذهًا لكان 
البائع المغبونا. 

٠‏ يل ذلك: #دخحل فى ملك الأئل جف سر ابن الشيخ 
حفر . 
٠ .‏ ممن طرفي قل اة علي إن لصوم سيد تق 


 .اميكحلا‎ 


سنة ثمانية وأربعين وألف فى النجف الأشرف 


سره» والثانية: : العدةة 


ذريعة الوصول إلى عام الأصول «منظومة. 


«نظر فيه العبد المذنب على بن أحمد أمين الخياط ». 

يل ذلك : ربع صفحات» فیها رتيب آبحاٹ کتاب 
الذريعة وفيه أبواب» فى إلصرها «جمعت هذا الفهرست ورتبته 
هذا الترتیب لأنی عازم بحول الله وقرته على النظر اتام فى كل 
فصل . . . وأنا الفقير . . . محمد فرج النجفى». 

یلی ذلك خمس صفحات فیھا «فهرست ترتبب آبحاثٹ 
كتأاب العذة وضبط فصرلها) . 

يلى ذلك : صفحهة العنران . فيها 

كياب الذريعة فى أصرل الفقه:: : تصتیف سید نا المرتضى 
رضی ايله عنه . 

وفيها جملة ممن نظر فى النسخةء ومن تملكها . 

1 لسخة مصورة بالسبرستات عن تسخة > خط ة فى حرانة 
الشيح کاشف الذطاء فی التحخف الأشرف. خط اللجازة . 

۹ق ۲اس (/ فقه فرائض - قضاء) 


فسخة ثانبة مصورة بالسبرستات عن نسبخة خطية فى خرانة 
کب ب اشن مخمك الکرمی ی٠‏ الج ب الاشرف . أو اة 


جاه فی مرها 3 فق افرع من فسخ قى ابي 


السثة HOE‏ علی ید فقیر رحمة ر 


انی احق بن توق ایی حامداومصلا. . ٠.‏ 


) هلا الکتاب يوم بم الجمعة الخاد خش من شوال من شهور 


سنة ثلاثين وأربعمائة هجرية . 

فی ول الکتاب سبع صحائف: لا تدخل فى أصله. 

(4/ فقه - فرائض - قضاء). 
(مخطوطات المجمع العلمى العراقى . دراسة وفهرسة - ميخائيلى عراد 

) ۱ 

#ذريعة الوصول إلى علم الأصول «منظومةء: 

لمحمد بن أ آیی بكر الأشخر المتوفی ۹۸۹ه. 


قاش 
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ذريعة اليقين على أم البراهين 


میخطوط د بمکته المؤرخ محمد بن محمد زبارة بصنعاء . 
نسخة بدون تاريخ ٩‏ ق» ضمن مجموعة فى أصول الفقه 

(مجلة معهد المخطوطات العربية ج ۱م ۱۹ ربع الاتحر ۱۳۹۳ ه 
مایو ۱۹۷۳ م/ .)1١‏ 

#ذريعة اليقين على أم البراهين: 

فى العقائد» للشیخ محمد وری بن عمر النووى الجارى 
الشافعى نزيل مصرء صاحب «الإبريز الدانى». 

(إيضاح المکنون للبغدادی .)١ ٤۳/١‏ 

انظر مادة 3أم البراهین؟ فی ٦۲‏ / ۳۲ . 

#الذرية الطاهرة: 

الذرية الطاهرة _للدرلابى (أبى بشر محمد بن أحمد 
الحافظ المشهور المتوفى سلنة ٠١‏ عشرة وثلامائة ) من 
أجزاء العحديث ذكره فى الفصول المهمة. 

(كشف الظنرن لحاجى فة / ۲۷ ۸) ,. 

#ذفران: 

ازال ذفران معلوما يأخحذ الطريق من الحمراء = بوادى 

الصفراء - إلى ينيع يأخد أولاً على الصفيراءء ثم على ذفران 
ثم على واسط . 

وراس ذفران نق ضبق + يسم نقب الفأرء لأضيقه» 
ویسمی قلعة حرب » لان بعض قبائل حرب کانت : نعتصم فيه 
فتجد منه معتصمًا . فاا تجاوزت النقب وجدت طريقًا يأخحذ 
يساا فيمر بجبال يقال لها: الصفُر. وهو طريق صعب يطلع 
إلى وادى يليل فوق الصدمتين . وهذا هو طريقه ي يوم بدر. 

(محجم المعالم الجغرافية في السيرة النبوية عاتق غيث البلادى / 
۱( ) . 

#الذكاء؛ 

قال التهانوی : 
وعرف بشدة قوة للنفس معدة لاكتساب الاراء أى العلوم 
التصورية والتصديشة وهه القوة لسهی بالذهن . وده 


منها. 


ال كام 


تهيؤها لتصور ما يرد عليها من الغير تسمى بالفطنة . والخباوة 
عدم الفطنة عما من شأنه الفطنة فمقابل الغيى الفطن كذاأ فى 
المطول فى ببحث البلاغة . قال الجلبى ما حاصله أنه على 
هذا الذكاء أعم من الفطنة انتهى . 

أقول بيانه أن الذهن قوة للنغس تهيؤ بها لاكتساب العلوم 
آى لتحصيلها بالنظر وغيره فإن الاكتساب أعم من النظر 
والاستدلال» والعلم أعم من أن يكون تصور مراد المثكلم من 
كلامه أى فهم معناه وإدراكه المعبر عنه بقوله لتصور ما يرد 
عليه من الغير» وأن يكون غير ذلك فشدة هذه القوة وجودتها 
ھی الذكاء ثم شدة هذه القوة وجودتها لتصور ما یرد عليه من 
الغير أى شدتها لتهيؤ التفس بهذا العلم الخاص آى العلم 
بمراد المتكلم هى الفطنة فهى أخص من الذكاء لأنها قسم 


قيل هذا بحسب اللغة وآما بحسب الاصطلاح فقد 
تستعمل الذكاء فى الفطانة يقال رجل ذكى ويريدون به 
المبالغة فى فطانته فعلى هذامقابل الغبى يكون الذكى إنتهى . 
فمعنى رجل ذكى رجل شديد الفطانة قد بلغ فى الفطانة 
النهاية . وفى الأطول ههنا سوال مشهور وهو آن الذكاء يجامع 
اتساب الرآى فكيف يكون معدا له؟ وآجيب بان المعد 
بمعلی المھيیىء لا بمعنى الاصطااحى فال ونحن نقول يجوز 
أن يكون بمعنى المعد اصطلاحا ولا نسلم أن شدة القوة 
تجامع اكتساب الرآى بل حين حصول الاكتساب تفتر القوة . 
وقد يسر الذكاء بملكة سرعة إنتاج القضايا وسهولة إ حراج 
النتائج بواسطة مزأولة المقدمات المنتجة كالبرق اللامع فلا 
يشتمل ملكة اأكتساب الاراء التصورية وسرعة الإننتاج ھول 
الاستخراج النظريتين فيكون أخحص من التفسير الأول بمرتمتین 
انتھی كلام الأطول فى بحث التشيبه: 

(کشاف اصطلاحات الفنون للتهائوی ۲ / .)٥١‏ 

ال کا 

سبق أن وردنا مادة «الأبسحةاء ونورد هنا کا ي تحت 

الاسم الشرعى الذى تدرج به فى مصتفات علم النقه» وهر 
«الذكاة» . 

قال الراغب الأصفهانى . ذكيت الشاة ذبحثها. وحقيقة 


التذكية إخراج الحرارة الغريزية؛ لكن حص فى الشرع بإبطال 
الحياة على وجه دون وجه » ويدل على هذا الاشتقاق قولهم 


a 1 
“ . 


فى الميت حخامد وهامد» وفى النأر الهامدة ميتة (المفردات / 
(A‏ 

تعر يف ألذكاة الشرعية : 

الذكاة فى الأصل معناها التطيب» ومنه : رأئحة ذكية أى 
طيبة » وسمى بها اذبح لأن الإباحة الشرعية جعلته طيبا. 

وقيل : الذكاة معناها: التتميم» ومنه : فلان ذكى» أى : 
تام الفهم. 

والمقصرد بها هنا فيح الحیران أر تعره بقع حاقومه أو 
مريثه (الحلقوم : مجرى النفس» والمرىء: مجرى الطعام 
والشراب من الحلق)» فإن الحيوان الذى يحل أكله لا يجوز 
أكل شىء منه إلا بالتذكية ما عدا السمك والجراد (فته السنة م ۲ 
/( 

يمول الإمام أبن قدامة: باح كل ما فى البحر بغر ذكاة» 
قول رسول الله ية فى البحر الل میتته ا ما یعیش فی 
إلبر فلا يحل حتی یذکی › إل السرطان ونعحوو؛ ولا پباح من 
البرئ شىء بغير ذكاة إلا الجراد وشبهه (السرطان من 
الحيوانات التى تعيش فى البر والبحر؛ وإنما أبيح بدون ذكاة 
لأنه لادم نيه» والمقصود بالذكاة إخحراج الدم). 

والذكاة تنقسم للاثة أقسام: نحر ودح وقر. و تحبا 
نحر الإبل » وذبح ما سواهاء فان لحر ما پذبح آو ذبح ما پنحر 

ئز... (عمدة الفقه/ ١۲۲٠ء ..)1۲١‏ 

بیان ما يڏېح وما ينحر: الغنم من ضأن ومعز» وكذا سائر 
: أنواع الطير من دجاج وغيره تبح ولا تلحر قال الله تعالی : 
#وفدیئاه بذبح عظيم# [ الصافات : ۰[ آی کیش ۔-. 
) والبقر يبح › لقوله تعالی : إن الله بأمركم أن توا 

بقرة# [البقرة : ۷ ویجوز نحرهاء إذ ثبت نحرها عن الثبى 
ا لأن لها موضعين لتذكيتها. . موضع ذبح وموضع نحر. 

وأا الال فإنها تنحر ولا تذبح ٠‏ وقد نخر النبى ية الإبل قأئمة 
معقولة اليد اليسرى (فى الصحيحين) . ) 
تعريف النحر والذبح: الذبخ هو قطع الحلقوم والمرىء 
والودجين . والدحر هو طعن الإبل فى لبتهتاء واللبة موضح 
القلادة من العنق› وهو موضع تصل من آلا البح إلى ا القلب 
فيموت الحيوان بسرعة . 


لكاو 


كيفية الذبح والنحر. أما الذبح فهو أن تطرح الشاة على 
جابها الأيسر مستقبلة القبلة بعد إعداد ألة الذبح الحادةء ثم 
يقول الذايح : بسم الله والله أكبر. ويجهز على الذببحة فيقطع 
فی فوار واحد حلقومها ومریئها وردجیها. 

وأما النحر فهو أن يعقل البعير من يده اليسرى قائما. ثم 
يطعنه ناحره فى لبته قائلا: بسم الله والله أكبر. ويواصل حركة 
الطعن حتی تزهق روحه . لقول ابڻ عمر رضی اله عنما وقد 
مر برجل أناخ ناقته للأبح : #أبعثها قياما مقيدة سنة محمد 
ب متفق عليه ؟ (منهاج المسلم/ .)٠١٠ ٥٠١‏ 

وأما العقر فهو القتل بجرح فى غير الحلتق واللبة . ويشرع 
فی کل حیوان معجوز عنه من الصید والأنعام» لما روی آبو 
رافع أن بعيرا ند فأعياهمء فأهوی إليه رجل سهم فحبسه» 
فقال رسول الله ي : إن لهذه البهائم أوابد كأوابد الوحش: 
فما غلبکم منها فاصنعوا به ھکذا» (الہخاری ٦‏ / 1۳۸ برقم 
)٥١١۹(‏ الذبائح والصید باب ما ند من البهائم» ومسلم ۴ / 
۱۸ برقم (۱۹۹۸) الأضاحی باب جواز الذبح بکل ما نهر آنهر 
الندم» وأبو داود ۳/ ۲٤۸‏ برقم (۲۸۲۱) الأضاحى باب 
الذبيحة بالمروةء والترمذی ٤‏ / ۸۲ برقم )١٤۹۲(‏ الأحكام 
والفوائد باب ما جاء فی البعیر والبقر... › والنسائی ۷/ ۲۲۸ 
برقم )٤٤١۹(‏ الضحايا باب ذكر المتفاتة التى لا بقدر علي 


أخجذهاء وابن ماجه (۳۱۸۳) الذبائح _ باب ذكاة الناد من 


البهائم› والدارمی ۲/ ١١‏ بسرقم (۹۸۳) الأضاحی فی 
البهيمة إذا نندت اللفظ له وأحمد/ 1۳ء ٤1٤‏ 
والبیهقی ۲٢١ / ٩‏ الصيد والذبائح باب ما جاء فى ذكاة ما لا 
یقدر على ذبحه . ولمسا تردی بعیر فی بئر فتعذر نحره فجرح 
نی آی موضع من جساہ فمات به جل اکا( الفقة / 
(1٤‏ 

وعن الذكاة الرعة فى المذاهب 8 بعة جاء هذا الببحث 
المستفيض لاإمام عبد الرحمن الجزيرى . قال رحمه 
اله : ٠٠‏ ا ا 
الذكاة ذبح أو نحر أو عقر حيوان مباح للأكل بشرائط 
مفصلة فى المذاهب على نحو ما يلى: . 

الحنفية 


قفاوا الذكاة الشرعية تنقسم قسمین ؛ ذكاة الضرورة وذكاة 


AY 


الد اة 


الاحتيار... فذكاة الضرورة هى جرح وقع فى آى جزء من بدن 
الحیوان» وإنما تکون فی يران غير مستأنس . فاسو توحش 
غنم أو بقر و بعیر وتعسر ذبحه» ثم رمی بسهم فأصابه فی آی 
جزء من بده وأراق دمه وآماته » حل آکله . وکذا ٺو نمر البعير 
ولم يقدر صاحبه على أخذه إلا بجماعة - فإن له أن يبرميه؛ 
ومتی جرح وسال دمه وماتٽ به دا الجرح حل أكله . ومثله ما 
إذا صال حيوان على أحد فرماه دفاعا عن نه فأماته» فإنه 
پحل آګله إذا جرحه وأسال دمه. 

وكذا إذا وقع حيوان فى بئر وتعذر ذبحه» فرماه فجرحه 
عام اه مات بالج آو لم یعلم إن کان قد مات به و بغيره» 
فإنه يحل آكله. ما إذا علم آنه مات بغير الجرح فإن أکله لا 
يحل . وكلا إذا تعسرت بقرة فى الولادة فأدخل رجل يده فد بح 
ولدها حل آکلهء فإن لم یقدر على ذبحه وجرحه حل کله 


الأم ليس ذكاة لولدها عند آبى حنيفة» وقال (أبو يوسف 


ومحمد) إن م لةه اکل بذكاة امه ۽ لحديیٹ لوكا الچنين 
ذکاة أمه» . وحمل 0 الجديث على اتشيه یعنی أن داه 
الجنين مثل ذكاة مه 
وآما کاو الانحتيار فھی الذبع بین مبدا ال الحلق إلى مبداً 
الصدر؛ بن يقطع الودجين (وهما عرقان کییران فى جانبى 
قدام العثى) ويقطع الخلقوم وهي مجری النفس)› والمریء 
(وهو مجر الطعام والشراب) ويكفى قطع ثلاثة منها قإن 
لاو كشر حكم الكل» فلا بد من قطع الحلقوم أو المرىء مع 
الودجين »> أو قطع م شح الالنين . ETE‏ بحضهم ضرورة 


قطع الحلقوم والمسرىء مع أحد النودجين .:. ومتى تحقق 
القطع على هذا الوجه صار الذبح شرعياء وحل أكل 


الذبيحة» سواء كان الذبح فوق العقدة التى فى 
أو تحتهاء و يشرط : 

أولا- أن يكن الذابح مسلما أو كتابيا يهوديا أو نصرانيا 
إفرنجيا أو غيره. ويدخل قى التصرانى الصابىء لأنه يقر 
بعیسی عله السلام . ويدحل فى اليهردى السامرة لاهم 
بدينوك بشريعة موسى عليه السلام ... فكل هؤلاء تحل 


أعلى الحلق 


: دبيحتهم . ولا تحل ادح عيرهم ن ET‏ زو سی ومر 
عن الإسلام». وكذا لأ تحل ذببحة الذين لا يدينون بكتاب . 


وإذا ذكر الكتابى اسم المسيح» فقيل تحل» وقيل لا تحل ... 
والتحقيق أنها لا تحل بلا حلاف إن سمع منه. 

ثانيا۔ ألا يذبح صيد الحرم » فإن الصيد فى الحرم لا تحله 
الذكاة ولو كان الذابح غير محرم . 

ثالثا د أن يترك التسمية عمدا. أما إن تركها سها فان 
الذبيحة تكون حلالا. 

ويشترط فى الثسمية : 

١‏ ان تکون ذکرا خالصاء بن یذکر اسم الله تعالی : بأی 
اسم من أسماثه » سواء كان مقرونا بصقة تحو: الله أكبر. الله 
أعظم . أو غير مقرون بصفة نحو: الله . الرحمن . أو يذكره 
بالتسبيح والتهليل . أمنا ذكر اسم الله مقرونا بدعاء _ كقول : 
«اللهم اغفر لى ٠‏ فإن الذييبحة لا تحل به» ويستحب أن 
يقول : «باسم الله . الله أكبرا. 

۲ وآن تكون التسمية من نفس الذابح حال الذبح» 
والرامى لصيد حال الرمى » ومرسل كلب الصيد حال 
الإرسال .., فلو سمى غير الفاعل لا يحل الأكل . 

۳-وأن يكون الذبح عقب النسميمة قبل تبدل المجلس . 
فإذا سمى واشتغل بأل آو شرب» فإن طال لم يحل الذبح» 
وإلا حل . وحد الطول مايستكثره الناظر. ويشترط ألا يقصد 
بالتسمية شيا أحر ‏ كالتبرك فى :ابتذاء الفعل د فإن فعل ذلك 
و نوی اما حر خير الل فإنها لا تحل اذالم تحضر 
النية أصلا فإنها تحل ٠  .‏ 

وتحل ذبيحة الصبى الذى يعرف التسمية» وإن لم يعلم 
آن التسمية شرط لحل الذبيحة على التحقيق ٠‏ ومثله السكران 
إذا كان يعقل لفظ التسمية » وكذلك المجنون... فكل هؤلا 
إذا کنانوا يضبطون عمل البح س ويذكرون أسم الله » تحل 
دپیحتهم » كما تحل دييحة الاتحرس وذبيحة ة الأقلف وهو 


الذى لم يختن ۔ بدون كراهة . 


و یعمج الدبح بحل اما يقطم العروف لمشروز قظعهاء 
ويسيل الدم.. . فیچوز الذبح بالسكين وفشر القصب الازرق 


(الغاب)» والمروۃ۔ وھی حجر آبیض کالسکین وعیر 
ذلك .... ما دا السن والظفر» فإبه لا يحل البح ب بھما إذا أا 
متصلين» فان تفع حل الذبع بهما مع اكرام لما بر رن 


الد كان 


تعذيب الحران» كالذبح بالسكين الكالّة التى لا تقطم . وإذا 


ذبح لعظيم بقصد التقرب إليه وتعظيمه بالنحرء فإك ىتە لا 


تؤكل» لأنه أهل بها لغير الله . .. بخلاف ما يذبح للضيف 
بقصد إكرامه» فإنه جائز وإن قدم له غير المذبوح عند الأكل . 
المالكية. 


فالوا المذكاة الشرعية هى السبب الموصل لحل أكل 
الحيوان البرى اختيارا. وأنواعها أربعة: ذبح» ونحر» وعقر» 
وفعل يزيل الحياة بأى وسيلة ... فال دح يكون فى البقر 
والجاموس والضأن والمعز والطير والوحش المقدور عليه» ما 
عدا الزرافة فإنها تلحر. ويعرف الذبح بأنه قطع الحلقوم 
والودجين من المقدم بمحدد بثية» ولا يشترط قطع المرىء. 
ويشترط أن یکون الذابح مزا مسلما آو کتابيا: وألا يرفع يده 
رفعا طویلا باختياره قبل تمام البح . 


ويشترط لحل ذبيحة الکتابی شروط : أن يذيح ما يحل له 
بشريعتنا» وألا يهل به لغير الله » وأن يذبح بحضرة مسلم مميز 
عارف بأحكام الذكاة إن كان الكتابى ممن يستحل الميئة ... 
نلا يحل اکل ذی ظفر ذبحه یهودی» کإبل وبط وأوز وزرافة 
من كل ما ليس بمنفرج الأصابع » لأن اليهود يحرمون أكل ذى 
الظفرء وثبت فى شريعتنا أنه محرم عليهم ... فإذا ذبحه فلا 
يحل . اسا مایحل لھم فی شریعتهم -كالحمام والدجاج 
ونحوهما ۔ فإنها حلال إذا ذبحها . 

النوع الثائى : النحر ۔ ویکون فی الإبل والزرافة والفيلةء 
ويكره فى البقرة والجاموس» وكذا الخيل والبغال والحمر 
والوحشية یعرف التحر بان ملعن ممیز ملم او کی بلا 
بلا رفع طول قبل التمام - بنية 

النوع الثالث: العقرء ویکون فی وحشی غير مقدور عليه 
. إلا بعسرء سراء کان طیرا أ و غیره. . ویعرف بأنه جرح مسلم 
ممیز حیوانا وحشیا پمحدد» أو حيوان صيد معلم» بنيسة 
وتسمية. ولا د بصح العقر من كاف دیل بح من کی 


يصح العقر من صنبى أو مجنون أو كران . ولا يصح 
عق ی تا افا .. فلو نشرات بقرة أو غنم آو 
جمل» فإنه لا يصح عقره. وکذا لو سقط حیوان فی بش ولم _ 


) الوصول إلى ا فذکاته عمره لی 


یقدر على ذبحه إلا بالعقر فعقر؛ فإنه لا يؤکل . ولا يصح 


من المبحدد. 
وأما الفعل المميت فهو ذكاة من لادم لهء كالجراد 
والدود» فإن ذکاته إماتته بأى سہب كالنار أو قطع الأسنان أو 
ضرب العصا أو نيحو ذلك . 
يشترط فى الأنواع الأربعة ذكر اسم الله تعالى لمسلم ذاكر 
او فان سی أو 
الشافعية 


قالوا الذكاة الشرعية هى قطع الحلقوم والمرىء جميعاء 
فلو بقی شیء منھما لم يحل الم ذبوح. ویشترط آن یکون فی 
الحيوإن حياة مستقرة قبل ذبعحه إن وجد سبب يحال عليه 
الهلاك وإلا فلا يشترط وجودها... فالمريض بغير سبب 
یحال عليه هلاکه» لو ذبح اخر رمق» حل م يسل الدم 


. ویشترط نی دکاته . 


عجز ۔ کأخرس _ أكلت يته , 


ولم نوجد حرکة صنيشه . 


والمراد بالحاة المستقرة ما يوجد معها الحركة الا خسار ية 
بقرائن يترتب عليها غلبة الظن بوج ود الحياة. ومن أماراتها 
اجار الدم بعد قطم الحلقوم والمرىء» أو الحركة الشديدة. 


ولا فرق بین أن ڀکون قطع الحلقوم والمرىء من تحت الجوزة 


المغروفة أو من قوقها» لكن بشرط أن يبشى منها تدويرة متصلة 
بأصل العنق ٠‏ وإلا لم بحل المذبوح لأنه حينثذ يسمى مزعا لا 
ذبحا . أما قطع الودجين فهو سّنة . ولو قطع الرأس كله كفى› 
ولکن یکره على الجمعتمك. ) 

وإنما يشترط الذبح بهذه الصفة فى الحيوان المستانس 
المقدور عليه آما غير المستأنس - كغنم وبقر توحش وبعير 
نفر وغزال فى الصحراء وبهيمة سقطت فى بثر» ولا يمكن 
فی أی موضسم من بل ده 


شىء بجرح ينسب إليه زهوق الروح» فلا ينفع العقر بحافر 


ا ولا دار الحيوان خاش ليد 


حیوانا لا بول فظهر آنه حیوان بوک > حل أكله . 5% کان 


يقصد عينا. وکذا لو رمى قطيع ظہاء فأصاب واخدة منهاء أو 


لكان 


قصد واحدة فأصاب غيرها؛ حل المرمى لقصد جلسه . فإدا 
ام عد العين أو الجن لا يحل الحيوان ‏ اوقت ت 


السکين فأصابت حيوانا فيح » أو احثك بسكين فانذبح» أو 
بال احا پسیفه فاصاب مسح حیوان» لا بحل الماب 


انيا أن يكون الإسراع بإزهاق روح الحيران متمحضا 
لقطع الحلقوم والمرىء . فلو أذ وإحد فى قطعهما وأحذ 
الثانى فى نزع الأمعاء و نخس الخاصرة» لم يحل , 

ثالثا - وجود الحياة المستقرة قبل الذبح حيث وجد سبب 
يحال عليه الهلاك . فإذا جرح حيوان. أو سقط عليه سقف أو 
نحوه» وبقيت فيه حياة مستقرة فذح > حل ۔ وهی ما عرفت 
بشدة العحركة أو اتفجار الدم _ وإن تيقن هلاكه بعد ساعةء 
وإلا فلا يحل لوجود سبب يمكن أن يسند إليه الهلاك» وهر 
الجرح أو سقوط السقف . 

ولا يشترط تيقن المحياة المستقرة ل یکفی ظن وجرد ها . 
وإذا وصل الحيوان قبل البح الى حالة فقد معها الإبصار 
والحركة الاحتيارية بسبب مرض أو جوع ثم ذبح» فإنه يحل 
ولو لم ينفجر الدم آو يتحرك الحركة العنيفة . أما إذا أكل 
الحیوان طعساما انتفخ به حتی صار فی اخر رمق ثم ذبح› لا 
- يحل على المعتمد- مالم توجد الحركة الشديدة أو انفجار 
الدم. 

رابعا- آن يكون المذبوح مما يحل آكله» فلا يجوز ذبح ما 
لا يحل ولر لإراحته عند تضرره من الحياة. 

آن يكون القطع بمحدد ولو من قصب أو خحشب 

أو ذهب أو فضة» إلا السن والظفر وباقى العظام فإنه لا يحل 
الذكاة بهاء فإذا قتل الحيوان بغير محدد _ بأن ضرت ببندقية 
أو سهم بلا نصل ولا حد» ار خنق بشرك فمات- فإنه بحرم 
فی ذلك کله. 

سبادسا - أن يكون القطع دفعة واحدة . فلو قطم الحلقوم 
وسكت تم تمم الذبح . فإن كان الفعل الثانى منفصلا عن 
الأول عرفاء اشترط أن تكسون فى الحيوان حياة مستقرة عند 
ابتداء العمل الثانى. وإن لم يكن الفعل الثاني منفصلا عن 


الأرل عرفاء فلا تشترط الحياة المستقرة... وذلك کان رفع 


-فورا» أو سقطت مشه فتناولها أو أحذ غيرها سريعا أو قابها 


وقطع بها ما بقى - فكل ذلك جائزء إذ لا فصل فيه بين العمل 
الأول والثانى . 

سابعا ألا يكون الذابح محرما والمذڈبوح صيد برى 
وحشی » فإن كان كذلك فلا يحل المذبرح . 

امنا آن يكون الذابح مسلما أو كتابيا لا مجوستا ولا وشنسا 
ولا مرتدًا . فتحل ذکاة الیھودی والنصرانی کالمسلم› كما تحل 


ذكاة المجنون والسكران وغير المميز ولو فى الحيوان الذى 


لا يقدر عليه على الراجح لكن مع الكراهة .. وكذلك تکر 
ذكاة الأاعمى . 

ولا تشترط التسمية » وإنماتسن . وإذا ذكر اسم الله مقترن 
باسم غیره کان قال اباسم الله واسم محمد» ‏ فإن أراد 
الإشراك كفر وحرمت الذبيحة» وإن لم يرد الإشراك حلت 
الذبيحة ... ولكن يكر إن قصد التبرك› و يحرم إن أطلقى 
يهام الشريك . 

الحتابلة 

قالوا الذكاة شرعا هى ذبح حیوان مقدور عليه مباح أکله 
يعيش فى البرء أو نحره ... إلا الجراد ونحوه مما لا يذبح أو 
بلح . وتتحقق الذكاة إالشرعية بقطع الحلقوم والمرىء ... 
والحلقوم مجرى النفس» والمرىء (وهو البلصوم) مجرى 
الطعام والشراب . والنحر يكون فى اللبةء وهى الوهدة التى 
بين أصل العنق والصدر. ولا يشترط قطع الودجين - وهما 


عرقان محيطان بالحلقوم ‏ ولكن الأولى قطعهماً . 


فإذا تعذر ذبح الحیوان أو نحره» عقر بأن يرمى بسهم أو 
نحوه فی آی موضم من جسمه فیجرخه ویمیته › فیحل أکله 
كالصيد فإذا نفر بعير فلم يقدر عليه» أو سقط حيوان مباح 


پالچرنح الذی قصد به مره ۰ فان مات بغیره فلا يحل اکله ولو 
كان الجرح موجبا لقتله. ویشترط آيضا آن تتوافر شروط 
الذابح فيمن رماه» فلرهە رما مجچوسى لا يصح 
أكله. 


الشرط الأول : أن يقسول : «باسم الله عند حركة يده 
بالذبح أو النحر أو العقر. ولا يقوم شىء مقام التسمية» فلو 
سبح الله لا یجزیء : ونءجور ا بغير العريية ولو مع القدرة على 
العربية. ويسن أن يكبُر مع التسمية فيقول «اباسم الله واه 
أكبر» . فإن كان الذابح آخرس آوماً برآسه إلى السماء أو أشار 
إشارة تدل على التسمية بحيث يفهم منها أنه أراد التسمية» 
رهذا كاف فى حل ذبيحة الألحرس 

فإذا تركت التسمية عمدا أو جهلا لم تبح الذبيحة» لقوله 
تعالی : ووا تأكلوا ممالم يذكر اسم الله عليه #[الاأنعام : 
1 وإ تركت التسمية سهواء فإنها تحل » لحديث شداد 
المسلم حلال و إن لم يسم » إذا لم يتعمد" . 

ويشترط قصد التسمية على ما يذبحه» فلو سمى على شاة 
وذبح غيرها بتلك التسمية » لم تبح الثانية. ولا يضر الفصل 
وإذا أضجع شاة ليذبحها وسمى» ثم آلقى سكينته وأخذ 
غیرها وذبح حلت› وكذا إذا رد سلاما أو اسثقى ماء. 
والكتابى كالمسلم؛ فإذا ذكر اسم المسيح لا تحل الذبيحة› 
وإذا لم یعلم إن کان الذابح سمى آو لاء ذكر اسم الله أو 
بره ٤‏ فالدسحة حلال , 

الشرط الثانى : أهلية الذابح أو الناحر أو العاقر . وهو أن 
يكون عاقلا قاصدا التذكية» فلو وقعت السكين على حلق 
شاة فأبحتها لم تحل لعدم قصد التذكية . وأن یکون مسلما آو 
کد ایا ولو حرییا أو من نص ایی پنی تز لا فرق بين آن 
یکون ذکرا أو شی حرا أو و عېداء ولو جنباً وسحائضا TT‏ 
وأعمى وفاسقا . 

ولا حل ذبیحة معجنون وسکران وصبی غیر مز 4 لآنه لا 
قصد لهم . فإذا كان الصبى مزا تحل ذبیحته ولو کان دول 
عشر سنين . ولا تحل ذبيحة مرتد ولا مجوسى ولا وثنى ولا 
زندیق ولا کل من لا یدین بکتاب» أخذا من مفهوم قوله تعالی 
#وطعام الدين آوتوا الكتاب حل لکہ [المأئدة: ۵.]» أف فلا 
يحل لم طعام غيرهم . ا 

الشرط الثالث : الألة: وهر أن یذبخ بالة محددة تقطع أو 


اللجاة 


تخرق بحدها لا تقطم أو تخرف بثقلها. ولا فرق فى المحددة 


بین أن تكرن من حديد . كالسكين والسيف والنصل ونحوها۔ 
آو تکون من حجر أو حشب أو عظم ... إلا السن والظفر فلا 
يصح الذكاة بهما» سواء كانا متصلين أو منفصلين. 

الشرط الرابم : أن يقطع الحلق وم والمرىء وقد تقدم 
پیانهما. وإِذا دبع کتابی ما یحرم عليه فی شریعته وثبت فی 
شريعتنا تحريمة عليه» يحل أكله... کما ذا ذبح یهودی 
لدى ظفرء وهى الإبل والنعام والبط» وما ليس بمشقوفق 
الأصابع » فإن الله تعالى أخبر بأنه حرم عليهم كل ذى ظفر. 
وكذدلك إذا بح ما يزعم آنه يحرم عليه ولم بشت عندنا آزه 
بحرم علبه» كما إذا ذبح حيوانا ملتصقة رتته بأضلاعه» فانهم 
يزعمون أن الرئة تحرم عليهم ويسمونها باللازقة . 

ويسن أن تنحر الإبل ونحوها مما له رقبة طويلة» ويذبح 
غيرها كالبقر والغنم . ويسن أن يحد الشفرة ولا (السكين 
ونبحوها)» وأن يحدها بعيدا عن الذبيعحة» وألا يذبح واحدة 
والأحرى تنظر» وأن يضجم الذبيحة إن كانث شاة أو بقرة على 
جتبها الأيسر» ثم يقول : اللهم هذا منك وإليك # إنى وجهت 
وجه ... 4 [الأنعام : ۷۹] الاي #إن صلاتى ونسكى ... 4 
[الأنعام : [۱٦۲‏ باسم الله » الله أكبر. ثم يذ 

ویکره کسر علق المذبوح قبل أن تزهق روحه ویسکن› 
وكذلك یکره سلخه أو قطع عضو منه أو نتف ريشه قل أن 
تزهق روحه ويكره ترك التوجه إلى القبلة . ويكره كل تعذيب 
للمذبوح بدون فائدة . 

٠ المالكية.‎ 

قالوا يجب نحر الإبل والزرافة والفيلىة (لأنها تؤكل 
عندهم)؛ فإن ذبحت لم تؤكل . ويجب ذبح غي رها من 
الأنعام والوحوش والطيور فإن نحرت لم تؤكل . ويجوز 
الأمرانء والأفضل الأبح فى البقر والجاموس والخيل والبغال 
وحمر الوحش ... وكل ذلك فى حالة السعة والاحتيار. أما فى 
حالة الضرورة - كعدم آلة للذبح» أو كوقرع الحيوان فى حفرة 
فلم یمکن عمل ما يجب من ذبح و نحر فإنه فى هذه 
الحالة يجوز العكس فى الأمرين : بان يذج ما ينحر ويشحر 
ما يذبح للضرورة. 


ما جوز أکل وما لاب يجوز 


fe 


أحل الله تعالی للناس أن يأكلوا مما فى الارض -حلالا طيباء 
وحرم عليهم أن يأكلرا الخبائث التى تضرهم فى أسدانهم 
وعشولهم» كما حرم عليهم أن پأكلوا مما في آيدى الناس 
بالباطل . قال تعالى : لبا أيها الاس كلوا مما فى الازض 
حلالا طيبا# [البقرة : ۸١1]ء‏ وقال : #ويحل لهم الطيبات 
ويحرم عليهم الخبائث# [الأعراف : .]٠١١‏ 

فيحرم أكل الميتة» والدم ولحم الخنزير» وما 4 لیر 
الله به أی ما ذکر عند حه اسم معبود غير الله تعالى- 
والمنخنقة» وهى التى مات بالخنق . والنطيحة» وهی التى 
نطحها حيوإان فأماتها. والموقوذة» وهى التى ضربت 
فماتت . والمتردية ۰ وهی الى سقطت من مرتغم فماڻت . وما 
بقر حيران مفترس بطنها إل إذا ذبحت وفيها حياة ... فإن كل 

واحدة مما ذكر تحل حينثذ. 
) ويرم أكل الحيوانات المفترسة كالسبع والتمر وجوه 
كما يحرم أكل الكلاب والحمير الأهلية والبغال. آما الحمر 
الوسحشية فأكلها حلال. ٠‏ 

المالكة. ا 
قالوا: يكره أكل الحيوانات المفترسة ولهم فى الكلب 
والحمر الأهلية والبغال قولان الكرامة والتحريم . والمشهور 

التحزيم. ١‏ 
وبحم أكل سباع الطير» وهو ما له ظفر بطش نهء 
كالصةر والباز ونحوه. ٠‏ 

ويحل أكل الضب دالضبع اشاب والنعاة والخيل 

الحنفية 

قالو بحرم أكل الب والضيع والشعلب» ویک کل 
الخيل كراهة تتزيه على المعتم ا 

الحنابلة 

ريحم اکل اتب 
المالكية 


المشهور عندهم تخریہ لخبل . ويه قول انها" 

ويحل أكل الطيرر؛ كال حمسام والبط والاأوز والسمان 
والقنبر والزرزور والقطا والكروان والبلبل » وغير ذلك . 

رويحل أكل الجراد. ويحرم أكل حشرات الارض (صغار 


الكاة 


دوابها) کالعقرب والتعہان والفأرة والضفدع واللمل » وغير 
ذلك . 

المالكية. 

المشهور عندهم أن أكل حشرات الارض جائز إن قبلتها 
طبيعة الأكل ولم تضر (الفق على الم اهب الايعة ؛ | E‏ 
1{ 

وقد وردت إلى فضيلة الإمام الأكبر الشيخ جاد الحق على 
جاد الحق شيخ الأزهر رسالة عن الذكاة الشرعية من أحد 
المسلمین بہريطانيا هذا نصها : 

فی بلاد لغرب فيع یوان له طرق مان حب 
التفاصيل الآتية ؛ وإنى أرجو من فضيلتكم أن تبينوا لى آى 
ر جوا آکل تي للمسلم : ا 

١‏ طريقة ذبح «الخروف»: الخروف يضرب بصدمة 
تسمية الله - تعالى -» وفى وقت اذبح يكون الحيوان حيا » 
وعلامة الحياة هى : حركة اليدين والرجلين » وتنفسه وخروج 
الدم. 

1 -طريقة ‏ ذبح «البقرة . البشرة ت تضرب بر اص خاص 


يجعلها مغمى عليها ثم يذبحها مسلم مع تسمية الله وٽکون 


اقرة حب وف e‏ وعلامتها : حركة اليدين › والرجلين › 


۳ تة ذخ ۾ «الدجاجة» : الدجاحة تعلق بسرجلها ڈ م 


إنھا تسیر فی ماء مکهرب يجعلا مغمی علیها» وسن تم 


يلبحها سام مع ت تسمية الله تعالی - وتكون الدجساجة حية 
٤‏ .0 «الدجاجة» تمر بماء كهربائى معلقة برجلها ثم إنها 
تذبح بسکین میکانیکی الذی یعماه مسلم بضغط زراره مع 
سمب الله - تعالی ٠‏ وآنه ا یسم الله إل مرة وأحدة فمل یر 
يبدىء السكين ثم يستمر السكين يذبح الدجاج والسكين ثارة 
بقطع آربعة عرق ثلاثة أو اثلين وتارة واحدا» هل هلم 
ی( إذا كان 4 س فائما عند السکين یکاک 
جن تمسر «(الدحاحة» أمسام السکين هنو يقول: . ليسم الله 


تعالی! فهل کف ہا اتم لجل ایی ع ل 


بان اليجل لايعمل السكين؟ ‏ 


۵ هل يجوز أن يقاس الذہبح المیكانيكى بالڈبح 
الاضطراری؟ 

هل التسمية شرط للذبح أو شرط للمذبوح؟ لأنه لو 
كانت شرطاً للمسذبوح فإنه بتعدده تتعدد التسمية وإلا فلا 
تتعدد التسمية. 

۷- إن مواطنى آمريكا وأوربا الذين يسمون أنفسم يهود 
«ونصاری؟ وما ذلك إلا رسيا منهم هل يجوز أكل ذبيحتهم 
للمسلم على الطرق المذكورة أعلا أم لا؟ 

۸ المسلم يرك التسمية عمذا عند الذبح؛ على حرمته 
إجماع السلف أو فيه احتلاف؟ 

٠ الجوات:‎ 

. أولا: عن الأسئلة الثلائة الأولى : 

بن ذبح المسام (الخروف) مع تسمیته الله تعالى ۔ بعد 
أن يضرب بصدمة كهربائية تجعله مغمى عليه وكذا (البقرة) 
بعد أن تضرب برصاص حاص يجعلها مغمى عليها 
و(الدجاجة) بعد سيرها وهى معلقة من رجلها بماء مكهرب 
يعتبر ذبحا شرعيا بحل معه أكل المذبوح شرعا - باتفاق 
الفقهاء - إذا كان الذبح بالة غير «السن» «والظفر» تقطع 
بحدها مہا یجب قطعه فی محل الذبح - السابق ٻيانه -(انظر 
أو المادة) وكان ضرب (الخروف) بالصدمة الكهرباثية 
وضرب (البقرة) بالرصاص الخاص» وسينر (الدجاجة) فى 


الماء المكهرب» لا يؤر على حاأة کل مٹھا ہمعنی آنه تبقیٰ 


فی کل منها - بعدما فعل به ذلك حياة مسثقرة بحیث لو ترك 
من غير ذبح عاد | إلى حياته الطبيعية ووج جر ت م 
أو تحرك المذبوح دة . ) 

وتكفى أبة حياة۔ ون قلت فى مذهب ادام اى 
-حنقة) , 

أما إذا كان فرب (الخروف) المد الكهربائنة: 
وضرب (البقرة) بالرصاص الخاص وسير (الدجاجة) فى الماء 
المكهرب يؤثر فن حياة كل منها بحيث لو ترك كل منها من 


ألذكاة 


يتحرك بشدة فإن البح د حينشذ - لا يفيد حله ولا جواز أكله 


شرعًا الأنه يكون وارد -وقتفذ ‏ على ميتة موقوذة أو منخنقة إذ 


یحتمل موت کل متهأ «بالصدمة الكهرباتية» «وبالرضاص " 


الخاص» «وبالسير فى الماء المكهرب» أو #بالتشدیر» قبل 
دنه , ۰ 

ونصوص فقه الشريعة الإسلامية تقضى بأنه إا اجتمع فى 
الذبيحة سبب محرم» وأخر مبيح غلب المحرم على المبيح 
احثیاطا فتکون محرمة کما إذا رمی شخص طائرا بسهم 
فجرحه فسقط فى الماء فانتشله الصائد مينًا فإنه لا يحل آكله 
لاحتمال موته بالغرق› لا بجرح السهم» يدل لهذاماروى 
البخاری ومسلم عن عدی بن حائم قال : سألت رسول الله ب 
قال : إذا رميت بسهمك فاذكر اسم الله فإن وجدته قد قتل 
فكل إلا أن تجده قد وقع فى ماء فإنك لا تدري الماء قتله أو 
سيمك 

انیا ¡ وعن السؤال الرابع بقسميه أ ء > ب ) 

إن دبح (الدجاجة) أو غبرها بحد مرورها بماء مکهرب - 
معلقًا من رجلها بسکین میکانیکية دیرها مسلم بضغط 
زرارھا مع تسمیة الله تعالی ۔ یعتبر ذبځا شرعیًا بحل معه 
الها ذا كانت السكین تقطع بحدها ما يجب قطعه فى موضع 
الذبح -المبين سابقًا _ (إنظر آول المادة) وكان مدير السكين 
الميخانيكة بضغط زرارها -همن توافرت فيه شروط الذابح 
السابق يانه باعتبار تلك السكين الميكانيكية كالسكين التي 
فى يد الذابح» وحل آکل ذبیحتها الت ذكر اسم الله عليها 
مدیرها بنفسه حین ضغطه على زرارها . ) 

أما إذا ذكر _أسم الله تعالى على (الدجاجة) آو غیرھا- 
حين الذبح غير الذابح بسكيسن فى يده أو غير مدير السكين 
الميكانيكية فلا تحل _ حينئذ - الذبيحة عند من يشترط من 
الفقهاء ذكر اسم الله عليها جين ذبحها إذ التسمية- عندهم - 
شرط فى الذابح نفسه لحل ذبيحته» ومثله.فی ذلك مدير 
السكين الميكانيكية حین ضغطه علی زرارها کما هی شرط فی 
الصائد حين إرساله الجارحة أو. السهم للصيد فلا تكفى 
نسمية غيرهم ممن ليس له دخل فى الذبح أو الصيد. 
. والأصل فى هذا قول ال تحال ! 

#يسئلونك ماذا حر لهم قل أجل لكم الطيسات وا 
علمتم من الجوارح مكلبين تعلمونهن مما علحكم الله فكلوا 

مما آمسکن علیکم واذکروا اسم اله عليه وات رال إن اف سرع 


[f الحساب#[المائدة‎ 


ال كاة 


وقوله الرسول با لابى علبة الخشنى : «ما صدت بقوسك 
فذکرت اسم الله عليه فكل . . ٤.‏ (من حديث متفق عليه . نيل 
الأوطار للشرکائى ۸/ ١١١ط‏ دار الحديث). 
وقوله لعدى بن حاتم : إذا أرسلت كلبك المعلم 
وذكرث اسم الله تعالى فكل مما أمسك عليك فإن أكل منه فلا 
تأكل» (رواه أصحاب السنن) . 
فسالمأمورون فى الاية السابقة بذكر الل على المعلم من 
2 رح حين إرساله للصید واذكروا اسم الله عليه هم 
نفسهم المرسلون هذه الجوارح المعلمة لغرض الصيد دون 
ی 
والمخاطب فى الحديث الشريف بذكر اسم الله على 
القوس حين رميه بقصد الصيد «وذكرت اسم أله عليه فكل 
هو نفسه الصائد بقوسه دوك غیره. 
وكذا المخاطب فى الحدیث الثانی ۔ بذكر اسم الله تعالى 
على الكلب المعلم حين إرساله للصيد «وذكرت اسم الله 
تعالى فكل مما أمسك عليك» هو نفس مرسل الكلب» فدل 
ذلك على أن التسمية ‏ عند من يشترطها من الفقهاء - شرط فى 
الصائد نفسه حين إرساله الجارحة المعلمة أو السلاح الجار 
«كالقوس» «والسهم» ونحوهما لغرض الصيد حتى يحل أكل 
المصيد ومثله فى ذلك الذابح بيده ومدير السكين الميكانيكية 
التی تعتبر كالسكین فى يد الذابح . 
الثا: وعن السؤال الخامس ونصه: 
(هل يجوز أن يقاس البح المیکانیکی بالذبح 
الاضطراری؟) . 
انه لا يجوز قياس الذبح الميكانيكى على اللذبح 
الإضطرارى لأن الذبح الاضطرارى إنما يكون فيما لم يقىدر 
على ذبحه بين الحلق والصدر كحيوان نفر أو صال عليه » أو 
وقع فی بثر فڵکاته ۔ حینئذ - عقره بجرح صسزهق لروحه فی ی 
موضع من بدنه - كما بينا سابتقا (انظر أو المادة) . 
ما الحیوان فی الذہح المیکائیکی فهو مقدور على ڈکاته 
بين الحلق والصدر فلا بد من ذكاته يحل أكله شرعا- من 
قطع الحلقوم والمرىء» وأحد الردجين كماهو عند 
«الحنفية» أو قطع الحلقوم والودجين» ولا يشترط قطع المرىء 
كما هو .عند «المالكية؛ أو قطع الحلقوم والمرىء» ولا يشثرط 
الردجين بل يسن ذلك كما هو عند «الشافعية» والحنابلة» . 


وقد سبتق بيان ذلك فى طريقة الذبح الشرعية فيما قدر عليه 
(انظر أو المادة) . 

فعلّة جواز الذبح الاضطراری فى ى مكان من جسد 
الحيوان وهى عدم القدرة على ذبح الحيواك فيما بين الحلق 
والصدر التی تسوغ القیاس آی إلحاق شىء بشىء فى حكمة 
لعلّة مشتركة جامعة بينهماء غير موجودة فى الحيوان الذى 
يذبح ميكانيكيًا إذ هو مقدور على ذكاته بين الحلق والصدرء 
وما دامت عة المقيس عليه (الذبح الاضطرارى) غير موجودة 
فی المقیس (الذبح المیکانیکی) فلا يصح قیاسه على البح 
الاضطرارى لفقدان العلَة التى تسوغ ذلك . 

رابعا: وعن السؤال السادس : 

هل التسمية شسرط للذبح أو شرط للمذبوح؟ إن التسمية 
من الذابح شرط عند بعض الفقهاء حين اذبح لحل ذبيحته 
شرا فتنعدد وتتکرر - عندهم ۔ بتعدد الحيوان أو الطير الذى 
يراد أبحه - وبالة فى اليد أو بالة ميكانيكية - لأنه إذا تعدد 


على واحد فقط صدق على ما لم یسم عليه منها آنه لم يذكر 
عله ٠‏ رامسم اله ) فیکون داحلا تحت قوله ‏ تعالی ۔: وولا 
تأكلواممالم ي ذكراسم الله عليه وإنه 
لفسق# .[الأنعام:١١١].‏ 

وعلی هذا: فیحل شرعا س عند من يشترط التسمية لحل 
الذبيحة ‏ أكل ما سمى عليه منها دون مالم يسم عليه عمدًا,. 

أما عند من لم يشترط التسمية من الفقهاء حين البح - 
فالکل عنده- ما سمی عليه وما لم یسم عليه حلال شرعا ما 
دام لم يذكر اسم غير الله - تعالى - عليه لأن التسمية ۔ وقت 
الذبح -سنة عرند ف ولیست شرطًا لمحل المذبوح . 

وبهذا يعلم جواب الفقرة (أ) من السؤال الرابع ونصها : 
و ل سمي ال لا رة دة قعل جين ببدئ السكين: > م 

أذ يجوز أن تعتبر التسميسة عند الضعظ على زار إدارة 
السكين دوراتًا متصاا دول توقفب تسمه ة على كل الدورةء وما 
یحدث فیها من ذبح باعتباره عملا غير منفصل فكأن الذبح 
لکل ما مر به السكين قد دکر اسم الله عليه وعندئذ يصير 


المسذبوح حلالا إذا قطع السكين العروق الأربعة أو ثلاثة أو 


۸ 


الد اة 


اثئین منھا على ما سبق بیانه 
يحل . 

امسا : وعن السؤال السابع ويه : 

إن مواطنى «أمريكا؟ «وأوربا* الذين يسمون أنفسهم يهود 
ونصارى وما ذلك إلا رسميًا منهم فهل يجوز للمسلم أكل 
ذبيحتهم على الطرق المذكورة أعلاه أم ل؟ 

فانه يجوز للمسلم الأكل من ذبائح آهل الكتاب _ (اليهود 
طريقة من الطرق السابقة - إذا توافرت الشروط التى سبق ذكره 
فى ذبائح المسلم بأى طريقة منها لقوله تعالى : $ وطعام 
الدين آوتوا الكتاب حل لكم#[المائدة:٠٠]‏ آى ذبائحهم أر 
لحومهم لأنها هى التى كانت موضع الشك» أما باقى أنواع 
المأكولات فقد كانت حلالا بحكم أن الأصل فى الأشياء 
الإباحة لقرله تعالى : هو الذى خلق لكم ما فى الأزض 
جميعًا# [البقرة : ۲۹] فإن ذكروا على ذبائحهم حين الذبح 
بسكين فى اليد أو حين الضغط على زرار السكين الميكانيكية 
غير اسم الله تعالى» وعلم ذلك أو شوهد لم تحل ذبأئحهم 
عند جمهور الفقهاء حيث آهل لغير الله به ويدل لهذا قول الله 
تعالى_ # ل إنما حرم عليكم الميتة والدم ولحم الخنزير وما أهل 
به لغير الله # [البقرة: .]١۱۷۳‏ 
وقوه تعالی [حرم عليكم الببتة والدم حم ازير وما 
آهل لغير الله به # [المائدة: ۳].. 

ورؤى عن بعض الفقهاء : عطاء» والزهری» وربيعسة» 
رالشعبى» ومكحول» حل آكلها إذا كان الذابح كتابجًا لأنه 
ذبح على الملة وکانت هذه ملتهم قبل نزول القران راحلا فی 
کتابة. ٠‏ ) 
وقد روف هنذا عن صحابیین جن أ الدرداء» 
وعبادة بن الصامت -رضى الله عنهم أجمعين 

لكن العمل بقول الجمهور أولى وأحق 
القرآنى المحرم لما آهل به لغير الله : 
وأما من لم يعلم» ولم ير مخالفة لشرط من شروط الذبح 
المتفق علبي فاته يحل له 2 لوطلاق توه - 
[المائدة :0[ ۰ 


اما إذا قطع واحدا فقط قلا 


ل المرافق لص 


4۹۹ 


ذکر 


وللحديث الذى رواه البخارى والنسائی وابن ماجه عن 
عائشة : «إن قومًا قالوا : يا رسول اله إن فومًا يأتوننا باللحم لا 
ندری أذکروا اسم الله عليه آم لا ؟ فقال: سموا عليه أنتم 
وکلوا. . . ٤‏ (نیل الأوطار للشوکانی ۸/ ۱۳۹) . 

وجاء فى الخبر المشهور عن شعبة عن هشام بن زيد عن 
أنس بن مالك : أن يهودية أهدت إلى رسول الله ي شاة أر 
ذراعًا فأكل منهاء ولم يثبت أنه ي سآل عن كيفية ذبحها 
(الروض النضير ۱١۷ /٣‏ وما بعدها). 

وقد آشار إلى ذلك ابن رشد فى كتابه : (بداية المجتهد) 
وابن حزم فى كتابه : (المحلى) فقالا: «كل ما غاب عتا مما 
ذکاه مسلم فاس أو جال او کتابی فحلال أكله» . 

وعليه : فمن علم أو شاهد مخالفة لشرط من شروط الذبح ٠‏ 
المتفق عليها حسما تقدم حرم عليه أكل شىء منها لأنها 
حينئذ ميتة («فيما يحل أكله من الأبائحا/ 4١٤1ء ٠٤١١‏ 
(EVEL‏ 


(المفردات فی غریب القران للراغب الأصفھ انی ہ تحقيق وضبط 


محمد سيد كيلاتى / ۰1۸١‏ وفقه السنة - فضيلة الشيخ السيد سابق م۲ 


وعمدة الفقة لابن قدامة ‏ تخريج أبى عبد العزيز عبد ألله بين سفر عبادة 
العبدلى الغامدي» ومحمؤد غيلت البراق العتپہی / ٠١٤١-٠١۲‏ ومنهاج 
اام -أبو بكر جابر الچزاٹرى ١٠٠٠ء ٠١١‏ » والفقه على المذاهب 
حمن الجزیری. ط دار الشعب . كاب الشعب 
٤۱٦ 1 ITA 1‏ وط دار إحیاء الشراٹ العربى. بيروت. 
الطبعة اللاللة. بدون تاریخ ۱/ >۷١ ..۷۲١‏ ر«فيما يحل أكله من 
الذبائح؟ شرى لفضيلة الإمام الأكبر. مجلة الازهر. الجزء الحادى عشر؛ 
السنة السابعة والستون» ذو القعدة ١٤١١‏ ه--إبريل ١٩1۹4۹م/ 1٤١۸‏ : 
۷1 —1¥4 اتشر ايشا للب اوتا یا ا ر 


تيمية/ ۰۱۱۳ ۱1١‏ ؛ وقتاوی الإمام IS‏ ا 


موسى الأندلسى - حقفها وقدم لها ا الالجفان / .)١۳۷‏ 

# گر ا ٤‏ 

من ألغاظ التحمل سماعا من الشيخ 

ا(معحجم مصطلحسات توثيسق الحديسث -د. على زوين | 
i . (٦‏ 
انظر مادة تحمل الحديث' فی م۹ / ۳ . 


#الذكر: ) 

آورده الإمام الفیروزابادی فی بصائره فقال عنه : 

قال الله تعالی : ص والقرآن ذى المذكر4[ض:۱] آى 
ذکر فيه قصصر الاولین والالحرين . وقيل : ذى الشرف . وقوله 
تعالی ٭ فيه ذکرکہ) [الاأنبیاء : ]٠١‏ آی شرفكم وما تذكرون 
به. وكذلك قوله عز وجل : بل أتيناهم بذكرهم# 
[المڙمنین : ]۷١‏ أى بما فيه شرفهم . 

والذكر تسارة يقال ويراد به هيشة للنفس بها يمكن الإنسان 
أن يحقظ ما بقتنيه من المعرفة »> وهو كالحفظ إلا أن الحفظ 
يقال اعتباا باحرازه» والذکر يقال اعتبارا باستحضاره . وتارة 
يقال لحضور الشىء القلب أو القول» ولهذا قيل : الذكر 
ذکران : ذکر بالقلب وذکر باللسان» وکل واحد منهما ضربان : 
ذکر عن تسیان» وذکر لا عن نسیان» بل عن اد اليحمظ . 
وکل قول يقال له ذکر. 

فمن الذكر باللسان قوله تعالى : #أأنزل عليه الذكر من 
بيننا# [ ص :14[ أى القرأن وفرله تعالى : #فأسألوا أهل الذكر4 
[الأنبياء : ۷] أى الكتب المثقدمة وقوه تعالى : <قد أنرل الله 
إليكم ذكرا #رسولا [الطلاق : ]١١ ٠٠٠١‏ فقد قيل : الذكر هنا 
وصف للنبى بء كما أن الكلمة وصف لعيسى عليه السلام 
من حيث إنه نه بشر به فى الكتب المنقدمة» فيكون قوله 
رسوا بدلا منه . وقیل ؛ (رسولا# منتصب بقوله ذکرا» 
کأنه قیل : قد آنزلنا کتابًا ذاکرًا رسولا یتلو. 

ومن الذكر عن اللسيان قوله تعالى : #وما ألسائيه ك 
الشيطان أن آذكرو4 [الكهف :1۳]. 


الذكر 


ومن الذكر بالقول واللسان قوله تعالى : «(فاذكروا الله 


کذکرکم) [البقرة :۲۰] وقول تعالی : 9ولقد کتہنا فی الزبور 
من بعد الذكر1#الانبياء : ]٠٠١‏ أى من بعد الكثاب المتقدم 
وقوله تعالى : ولم یکر شيا سذ کو #[الإنسان:۱] آی 
موجسودا بذاته وإن کان موجودا فی علم الله . وقوه تعالی : 
# أو یذکر الإنسان آنا خلقداه من قبل€ [مریم :1۷] أی أو لا 
يذكر الجاحد للبعث أول خلقه» فيستدل بذلك على إعادت؟! 
وقوله تعالى : #ولذكر الله كبر [العنکیوت : ]٤١‏ أى ذكر الله 
. العبده أكبر من ذكر العبدله؛ وذلك حث على الإكشار من 
ذكره. وقيل : إن ذكر الله إذا ذكره العبد خير للعبد من ذكر 


أی بتوالب ومن 


العبدللعبد. وقيل : معناه أن ذكر الله ينهى عن الفحشاء 
والمنكر أكثر مما تنهى الصلاة. وقرله تعالى : #آهذا الذى 
يلكر آلهتكم [الأنبياء ]۳٠:‏ يريد : يعيب آلهتكم . كذلك 
قوله تعالی : #فتی بذکرهم يقال له |براهیم€ [الأنبیاء : ]٦١‏ من 
قولك للرجل : لن ذكرتنى لتندمن» وآنت تريد: بسوءء 
فيجوز ذلك قال عنترة بن شداد يخاطب امرأته : 
لا تس ذکری فسرسى وما أطعمته ) 
ا 
آی لا تعیبی مھری : فجعل الذکر عيبا . وآنکر بو الھیشم 
آن يحون الذكر 1 9 تذکری 
فرسی» : لا تولعی بذکره وذکر إیثاری إیاه على عیالی باللين. | 
وقوله تعالی : (ذكر رحمة ربك عبده زکریا) [مریم:۲] . 
معناه: ذکر ربك عبده برحمته . وقوله تعالی : لاو يدث 
لهم ذکرا) [طه:۱۱۳] . آی تذكرًا وقوله تعالی: لو أن 
عندنا ذکرا من الأولین# [الصافات :۱۹۸] ی لو جاءنا ذكر 
كما جاء غيرنا من الأولين . وقوله تعالى: #خذوا ما اتيناكم 


بشوة واذكروا ما فيه [البقرة :] آی ادرسوا ما فيه ر 


تعالى: «واذكروا نعمسة الله علیک) [البقرة: ]۲۳١‏ آى 


ا حفظوها ولا تضيعوا شکرهاء کہا قول العربی لصاح 4 


حقى غليك . أی احفظه ولا تضعه . 

وتقول : ذکرته ذکری خير مجراة (أی مصروفه منونة) . وتوله 
تعالی : #وذکری للمؤمنين€ [الأعراف : ۲] الذكرى اسم أقيم 
مقام الشذکیر» كما تقول : اتقیت تقوی» ومنه قوله تعالى : 
#وذکری لأولی الألباب4 [ ص [٤١:‏ أى وعبرة لھم . وقوله عر 


وجل : #ذكرى الدار 1ض ]٤١:‏ أى يذكرون بالدار الأنحرة 


ويزهُدون فى الدنيا. ويجوز أن يكرن المعنى : يكشرون ذكر 
الاحرة. وقوله تعالى: لفأنى لهم إذا جاءتهم ذكراهم) 
[محمد :۱۸] يقول : فكيف لهم إذا جاءتهم الساعة بذكراهم 
وقوه تعالی :اکر الإنسان وآنی له الذکری٤‏ [الفجر:٣۲]‏ 
ين له التوبة. | 

١‏ ا : سا یتذکر به الشیء» وشو أعم من الدلالة 


والأارة وقوله تعسالی (تذکر إحداهما الألضرى4 


[البقرة: ۲۸۲[ قيل معنا : تعید ذکره» وقیل :. تجعلھا ذکرا فی 
الحكم: وقال بعض العلماء فى الفرق بين قوله تعالى : 


الذكر 


#إفاذکرونی آذکرکم 4 [البقسرة : ]٠١۲‏ وبين #اذكروا نعمتى 
[البقرة : ]٤ ١‏ أن قوله #اذكرونى 4 مخاطبة أصحاب النبى بل 
الذين حصل لهم فضل قرة بمعرفته تعالى » فأمرهم بأن يذكروه 
من غير واسطة» وقوله تعالى #اذكروا نعمتى# مخاطبة لبنى 
إسرائيل الذين لم يعسرضوا الله إلا بالاية» فأمرهم أن يتصوروا 
نحمته فیتوصلوا بها إلى معرفته تعالى . 

والتذكير: الوعظ» قال تعالى : لفذكر إنما أنت مذكر4 
[الغاشية :١۲]ء‏ وفى الحدیث : «إن القرآن ذكر فذکروه؛» أی 
جليل نبيه خطير فأجلوه» واعرفوا له ذلك وصفوه به . قالوا: 
رجل ذكر للشهم الماضى فى الامورء ‏ ا 

وقال بعضهم : دكر الله الذكر فى القرآن جلى عشرين 

الأول: ذكر اللسان #فاذكروا الله كذكسركم 
آباءكم €[البقرة : 1{ 

الثانى: ذكر بالقلب <ذكروا الله فاستغفروا لذنوبهم) [آل 

عمران ٠۰ [۱۳١:‏ ا 

القالث: بمعنى انوع لإوذکر فان الذكرى تنشم 
المؤمنين)[الذار يات : .]۵٩‏ #فذكر إن نفعت الذكرى# 
[الأعلی :۹]. 

الرابع : بمعنى التورا ت (فاسالي آهل لاک [الائياء .[v:‏ 

الخامس: بمعلى القراً أن لإوهذا ذكر مبارك آنرلناه) 
[الأنيياء: *], . 
زبد1ا :0[ 
من ریک للام ١‏ 114 أى سا 

الثامن: بمعنى العبرة #أفنضرب عنکم المذكر صفځا) 
[الزحرف :0 . أى العير. 

التاسعم بمعلى الخبر إهذا ذکر من معی وذکر من 
قبلی)[الانییام ٤ [Yé‏ 

العاشر: د بمعلى الرسول قد رانا ! الیکم ذکر #رسولا 
[الطلاق: 4 1 4 1 ا 


الحادى عشر: بمعنى الشرف #وإنه لذكرّ لك ولقومك) 
[الز حرف : ]٤٤‏ . أى شرف . 

الشائى عشر: بمعنى التوبة ذلك ذکری للذاکرین 
[هود:٤١١].‏ 

الثالت عشر : بمعنى الصلوات الخمس لفاذكروا الله كما 
علمكم#[البقرة:۲۳۹]. 

الرابع غشر : بمعنى صلاة العصر حاصة #أحببث حب 


الخیر عن ذکر ربى14[ض:۲"]. 

الخامس عشر: بمعنى صلاة الجمعة #فاسعوا إلى ذكر 
الله 4 [الجمعة:۹]. ) 

السادس عشر : بمعلى العذر من التقصير #فإذا قضيتم 
الصلاة فاذكروا اه4 [النساء .]٠٠١۳:‏ 

السابعم عشر: بمعنى الشفاعة لاذكرنى عند ربك) 
[پوسف : ۳۲] 


الثامن عشر: بمعنى التوحيد وین آعرض عن ذکری) ‏ 
[طه : [۱۲٤‏ . #ومن عرض عن ذکر ربه#[الجن:۱۷]. 

التاسع عشر: بمعنى ذكر الملة #اذكر نعمتى عليك4 
[المائدة: »]١١١‏ (اذکووا نعمتی التی نعمت علیكم 4 
[البقرة: .]٤١‏ 

العشرون: بمعنى الطاعة والخدمة <فاذكروئى أذكركم 4 
[البقرة : ]٠١١‏ أى اذكرونى بالطاعة أذكركم بالجنة . 

والذّكر : حلاف الأنلى » وجمعه ذكور وذكران» قال 
تعالى : وما خلق الذكر والأشی€ [اللیل :۳] أى ومن خلق؛ 
وقال : خلقناكم من ذكر وآنشى4 [الحجرات :]ای آدم 
وسحواء . وقال : #يهب لمن يشاء إنائاويهب لمن يشاء 
الذكور# [الشورى:۹٤]‏ وقال: #خلق الزوجين اللذكر 
والأشى#[النجم to:‏ ` 

وقال بمعلى التوأمين #فجعل منه الزوجين الذكر والأئلى 4 
[القيامة :۳۹] (تفسير اللكر رالأنى بالتوأمين غير 
ظاهر). أا ا o.‏ 

وبمعنی مریم البشرل: #وليس السذكر كالأنثى [آل 
عمران .]٦:‏ ) 

وقال تعالى : الم الذكر وله الأنثى) [النج :۲۷]ء 
وقال: (أتاتون الذكران من العالمين# [الشعراء »]١٠٦٠:‏ 


ذکر أخبار اصبهان 


وقال: قل آلمذكرين حرم أم الأنشبين# [الأنعام ٠٤١:‏ 
١٤ا‏ رقال #للذكر مثل حظ الأشيين#[النساء: .]١١‏ 
وقال: #ومن يعمل مسن الصالحات من ذكر أو أنثى 4 
[التساء : ١١ ٤‏ ] (بصائر )11-۹/٣‏ . 

وقد أورد هذه المعلومات نفسها كل من التهانوى فى 
کشافه (۲/ )٥۱۳ » ٩۱۲‏ وابن الجوزى فى منتخب قرة العيون 
(۱۱۷- ۱۱۹( فارجم إلیهما إن شئت . 

(بصائر ذوى العمیيز للجمام الفیروزابادى ‏ تحقيق الاستاذ محمد على 
النجار ۳/ ١-٩‏ . انظر أيضا كشاف اصطلاحات الفنرن للتهانوى 
١ 011/۲‏ ومتتخب قرة اللعيون النراظر فى الوجره والنظائ ف 
القرآن الكريم للإمام ابن الجرزى - تحقيق ودراسة محمد السيد 
الصفطاری» ود. فؤاد عبد المتعم أحمد/ .)١١۲-١۱۷‏ 

انظر: ذکر الله تعالی . 

ذكر أخبار أصبهان: 

#ذكر أخبار أصبهان 

من مخطوطات التاريخ فى مركز الملك فيصل بالرياض» 
وجاء پیانه کما پلی : 

رقم الحفظ : ٠١١‏ ف. 

الفن: تاريخ . 

عنوان المخطوطة : ذكر أخبار أصبهان. 

اسم المؤلف : أحمد بن عبد الله بن أحمد» الأصبهانى› 
ہو نعيم . ا 
اسم الشهرة : أبو نعيم الأصبهانى . 

تاریخ وفاته : ٤۳١‏ ه/ ۳۸٠۱م‏ القرن: ١١/۵‏ م.. 

٦1۷ 117١ /١ المصادر: بروكلمأن  ملحق‎ 

TAT ۲۸۲ /۱ کحالة‎ 

٠١۷ /١مالعألا‎ 

بداية المخطوطة : أخبرًا يوسف . البحمد لله رب العالمين 
... آما بعد فإن بعض . . . رعاهم الله سألهم الاحتذا بمن 
تقدمنا من السلف. 

نهاية المخطوطة : ومن تبعها من الأعاجم ومن دحل فى 
هذاالدین فهو عربی . 


ذكر أصول علمى الهندسة واللجساب 


نوع الخط : نسخ معتاد. 
ثاريخ النسخ ! القرن ٦‏ ه١٤٠‏ م. 
ملاحظات عامة : نسخة جيدة وكاملة فى نهايتهأ سماعان 
ارخ أحدهما فى سنة ۹۱د ه. 
مکان الحفظ : عارف حکمت برقم ۸۸ تاریخ . 
(فهرس المصررات الميكروفيلمسة بقسم المخطرطات . العدد الثانى ٠‏ 
السنة الثانية ۱٤۰۸‏ ھ۱۹۸۸ م/۹۸١)‏ , 
#ذكر أصول علمى الهندسة والحساب: 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق (أو بمكتبة 
الأسد)» وجاء بیانه كما یلی : مجموع رقمه ۸٦۵٦‏ . 
مؤلف الكتاب : أبو على الحسين بن عبد الله بن سينا : 
سنة: ۲۸-۳۷۰ هھ ۱۳۷-۹۸۰ م. 
مواضيع المخطرط : 
تتضمن العناوين والأبحاث التي : 
ذكر أصول هندسية يجب أن تعلم فى الخطوط المتصل 
ذكر أصول فى الخطرط المنفصل بعضها عن بعض. . . 
ذكر أصول فى معنى الأضلاع والزوايا والمثلثات . . . 
ذكر أعمال تتم بالبركار والمسطرة. . . 
ذكر أصول فى المربعات وإالمثلثات الت جمعت معها وما 
يتولد منها. . . 
ذكر أصول فى ضرب الخطوط وما يتولد منها. . 
ذكر أصول فى معنى الدواير. . . 
ذكر أصول فى معنى النسبة. . . 
ذكر أصول فى معنى تناسب السطوح وأضلاعها. . . 
ذکر آصول فی معنی نسب تعلق بالبراویز. . . 
ذكر أصول فى المجسمات لتعلم نسبة الكرة إلى 
الكرة.. ٠ ٠.‏ ) 
ورسومًا هندسية مناسبة مع کل موضوع . 
فاتحة المخطوط : 
بسم الله الرحمن الرحيم ‏ وما توفیقی إلا بالل . 


ذكر أصول هندسية يجب أن تعلم في الخطوط المتصل 
بعضها ببعض إذا قام حط مستقيم على حط مستقيم فإما أن 


تقوم ولا . . . فى الخطرط المنفصل بعضهاعن بعض . . 
حاتمة المخطوط : 


. . . كر أصول فى المجسمات لتعلم نسبة الكرة إلى 
الكرة. . . واقتصزنا على هذا المقدار فإن من عرف بهذا 
المقدار وتصوره تصورًا جيدًا وكان قابا لهذا العلم سهل عليه 
تفهم كتاب المجسطى إذا وجد معلمًا حاذقا عالمًا لأن من لا 
یفهم شيشا لا يمن أن يفهم الغير وليس كل من فهم شيا 
يمكنه أن يفهم الغير والله أعلم وهذا أخر الهندسيات ولل 
الحمد والمنة والصلاة على نبيه محمد وآله المقتدين به وسلم 

أوصاف المخطرط والملاحظات عليه : 

نسخة جيدة» كتبت بخط نسخى وحبر أسود» قليلة 
التنقيط . أضيف إليها ورقتان فى أولها تختلف عن خط وورق 
المخطوط تتضمن ترجمة لابن سينا منقولة عن كتاب وفيات 
الأعیان لابن علکان وأقرالا فى ابن سينا لضصاحب شذرات 
الذهب ولابن الاثير والقفطى . جاءت ضمن مجموع من : 
١‏ ورقة وزعت كما يأتي : ٠١‏ ورقة لكتابنا هذا من ورقة 
٠٤١ _- ١‏ » و ٠۵‏ ورقة لكتاب الطبيعياث» واه ورقة 
لكتاب الدجاة» د ورقة فى الأرصاد» و ۷ ورقات فى 
صناعة الموسيقى: وأخحيرًا 1۳ ورفة فى الإلهيات . وتأثرت 
اللسخة قليلا بالرطوبة والاأرضة» وترك لها هامش بعرض : ۳ 
سم . عليه بعض التصويبات والشروح . على الصفحة الأولى 
تملك بأسم صدر الدين الشرواني وقفه على المتحفين من 
أولاده وتملكات أخرى غير واضحة. عدد أوراقه ۲١‏ بقياس : 
4,۵ × 0,0 سم. وعدد السطور: ٠١‏ سطرا. جلدها 


يذكر اسم اللاسخ ولا تاريخ النسخ. 
المصادر عن المؤلف والكتاب : 
روکلمان: 0-1011 

. ۲١ /٤: معجم المؤلفين‎ 


ممجم المطيوعات العرية المعرا IAN‏ 


ذکر الله تعالی 


الكتب العربسة ؛ ص ؟۲؟ . 

طبعات الكتاب : 

طبع مع كتاب القانون فى الطب فى روما سنة ٠١۹۲:‏ م. 

وفى مطبعسة الشيخ فرج الله الكردى بمصبر سنة: 
اه 

وطبع مرة ثانية فى القَاهرة فى مطبعة السعادة سنه : ۹۳A‏ 


(فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية. العلوم والفنون المختلفة 
عند العرب وضع مصطفۍ سعید الصباغ/ ۳۹۰ ۳۹۲). 

ج ذکر الله ټعالی؛ 

نبد بهذا المجمل ثم نتبعه بالتفصيل إن شاء الله تعالى . 
قال صاحب مختصر الاحكام الفقهية : 

الذكر: هو ما يجري على اللسان والقلب من تسبيح الله 
تعالی» وتنزیهه» وحمده» والثناء عليه » وال کشار منه واجب 
مأمور به» ویذکر الله من يذكره» والذاكر متفرد بالسبق» حى 
على الحقيقة وفق لرأس الأعمال الصالحة» واتخذ سبيل 
النجاة» ويصبح ذاكرا من واظب على الأذكار المأئورة صباحا 
ومساء؛ وفى كل الأوقات» وعلى جميع الحالات. 

ويستحب الذكر سراء فی ثوب نظیف» بېدن طاهر طیب 
الرائخة» مع استقبال القبلة» فى حلق للذكر. ‏ 

والذاكر بكلمات التوحيد له عظيم المنزلة . 

والذكر يثقل الميزان» ويريح النفس» والكلام بحب 
الكلام إلى الله . 

ومن الذكر الاستغفار» وهو حط للخطيشات» وصفته : 
استغفر الله » استخفر الله » استغفر الله . 


o 


ذکر الله تعالی 


ويستحب الذكر بالجوامع من الأدعية» وأن يعد التسبيح 
بالأصابع فهو خير من السبحة. 

ويندب ألا يخلو مجلس من ذكر الله » والصلاة على نبية 
۰ وعند انتهاثه يدعو بدعاء ختام المجلس ليكون كفارة لما 
أقترف فيه . 

(مختصر الألحكام الفقهية / )١١‏ . 
ولمة أحاديث نبوية عديدة تدور حسول ذکر الله تعالى 
وفضائل ذلك الذكء منها مايرد فى مصنفات علوم 
الحديث» ومنها ما يرد فى مصنفات علوم القرآن الكريم . وقد 
يقع فيها بعض التكرار ولكله ليس تكرارا بلا فائدة إذ أن الإسناد 
قد يختلف فى المكرر منهاء وكذلك اللفظ مما يضيف إلى 
حصيلتنا من المعلومات جديدا. 

ونبد بما أورده الإمام ابن الديبعء وقد أبقينا على الارقام 
التسلسلية كما وردت فى النص: قال الإمام ابن الدييع ... 


٤‏ دوعن ابی الدرداء رضى الله عنه قال : قال رسول الله 
: «آلا آخبرکم بخير أعمالکم» وأرفعه ا فى درجاتکم» 
وآزكاها عند مليككم»› وخير لكم من إعطاء الوّرق والذهب› 
وخیر لکم من آن تلقوا عا۔وكم فتضربوا عا ويضربوا 
أعناقکم؟ قالوا: بلی پارسول الله قال كراش احرج مالك 
موقوفاء زالترمڏى مرفوعا . 
۵ وعن انس رضی الله عنه قال: «قال رسنول الله ڳل : 


ا ا پیغداد مة ۱۳۷۲ هجزپد. 


4 ا ar E‏ ا 


بقول الله عز وجل : أخرجوا من النار من ذكرنى يوما أو خافثى 
فی مقام آحرجه الترمذى . 

: وعن معاذ رضی الله عنه قال : «قال رسول الله لا : : ما 
من مسلم یبیت على طهر ذاکرا لله تعالی» فيتعار من الليل› 
فیسال اله تعالی خیرا من الدنيا والالحرة إلا أعطاء إياه» آحرجه 
آبو دأود . 

قوله: (فیتعار) آی ينشبه . 

۷ وعن جابر رضی الله عنه قال : «قال رسول الله وة : إذا 
دحل الرجل بيته» أو آوى إلى فراشه ابتدره ملك وشيطان» 
يقول الملك : افتح بخير ويقول الشيطان : افتح بشر» فإن ذكر 


الله تعالی طرد الملك الشيطان› وظل يله › و ادا إدا أنتيه من 


منامه قالا ذلك» فإن هو قال . الحمد لث الذى رذ نفسى إل 

بعد موتها ولم يميتها فى منامهاء الحمد لله الذى يمسك 
السمسوات السبع أن تقع على الأرض إلا ببإذنه» فإن خر من 
فراشه فمات کان شهيداء وإن ٠‏ وصلی صلی فی فضائل؛ . 
أخرجه رزین . 

۸ -وعن انس شی اله عنه قال قال رسول الله لا : لان 
أقعد مع قوم يذكرون الله تعالى من صلاة الغداة حتى طلم 
الشمس أحب إلى من أن أعتتق آربعة من ولد إسماعيل ء ولأن 
أقعد مع قوم يذكرون الله تعالى من صلاة العصر حتى تغرب 
الشمس آحب إلى من أن أعتق أريعة أخرجه أبو داود (تيسير 


الوصول ۲ ۳ 04(. 


وقال. الحافظ ابن حجر العسقلائی تحت عنوان: 
الترغيب فى من ذكر الله سرا وجهرا والمداومة عليه وما جاء 


۵ عن أب هريرة رضی الله عنه قال : قال رسول الله 
: یقول الله عز وجل ؛ آنا عند ظن عبدی بى . وأنا معه إذا 
دکزنی فان ذکرتی فی نفسه ذکرته فی تفسی › وإن ذکرنی فی ملا 
ذکرته فی ملا خير منهم . وإن تقب إلى شبرا تقربت إليه 
ذراعاء وإن قرب إل ذراعا تقربت إليه باعاء وإن أتائى 
يمشى أتيته هرولة . أخرجاه. . 

ولاأحمد فى احره قال قتادة: وال اسع بالمخارة .فلت 


وعلقها البخارى . 


۰ س واخررجه ازاز من حدیت ۲ 


بن عباس بلنظ قال 


کر الب تهالی 
n r reee mg TT‏ ت ا ا ا ر م ا 


الله تبارك وتعالی ؛ یا ابن ادم إذا ذكرتتى خاليا ذكرتك خالياء 
وإذا ذکرتنی فی ملا ذکرتك فی مسلا خیر من الذین تذکرنى 
فيهم . وسنده صحیح . 

۱ _ وعن عبد الله بن بسر أن رجلا قال : یا رسول الله إن 
شرائع الإسلام قد کثرت على فآخبرنی بشیء آتشبٹ به؟ قال : 
لا پزال لسانك رطبا من ذکر الله . رواه الترمذی . وحسنه وابن 
مأسجه . وصححه آبن حبان والحاکم , 

وقوله : آتشنٹ . بشين معجمة ثم موحدة ثم مثلثةء آی 
أثعلق . 

۲ ۔ وعن آیی الدرداء رضی الله عنه قال : فال رسول الله 
ب : «آلا أنبثكم بخير أعمالكم وأزكاها عند مليككم » وأرفعها 
فى درجاتكم» وخر لكم من إنفاق الذهب والرّرق. وخير 
لكم من أن تلقوا عدوكم فتضربوا أعناقهم» ويضربوا 
أعناقکم؛؟ قالوا: بلی . قال: ذکر ال٤‏ . قال معاذ بن جبل : 
ما شیء آنجی من عذاب من ذکر الله » رواه أحمد وابن آبى 
الدنيا والترمذى» وإابن ماجه وصبححه الحاكم . 

وأخرجه أحمد أيضا من حديث معاذ بسند جيد إلا أن فيه 
انتقطاعا. 

۳ ۔ وعن آبی سعید رضی الله عنه : آن رسول الله ل 
قال : ليذكرن الله أقوام فى الدنيا على المَرش الممهية يدخلهم 
الندرجات العْلى . أخرجه ابن حبان من رواية دراج عن أبى 
الهيشم عنه. 

٤‏ وعن آبی سعید الخدری رضی الله عنه أن رسول الله 
ا قال ١:‏ آكشروا ذكر الله حى يقولوا: مجنون». رواه أحمد 
وأبو يعلى وصححه ابن حبان والحاكم . 

۵ _ وعن آیی موسی رضی الله عنه قال : قال رسول الله 
5 و ات رجلا فی جره دراهم پقسم يا وار يذكر الله 
کان الذاکر له أفضل . 

وفى لظ سا مدق ة أنضل من كر لل ر . وواه 
الطبرانى » من وجهين بسندين . 

o07‏ ہرعن آم نیس رضی ا نھ تا قات پارسول 
لله أوصنى قال : اهجرى المعاصى » فإنه ا أفضل الهجرة» 
وحافظى على الفرائض فإنها أفضل الجهاد» وأكثرى من ذكر 


قال: إذا مررتم برياض الجلة فارتعوا 


الله . فإنك لا تأتين الله بشىء أحب إليه من كثرة ذكره. رواه 
الطبرانی بسند جيد. 

وف رواية : واذکری الله كثيراء فإنه أحب الأعمال إلى الل 
أن تلماه بها . 

قال الطبرانی : أم نس٠‏ ليست أم أنس بن مالك . 

ئم يق ول الحافظ ابن حجر تحت عنوان «الترغيب فى 
حضرر مجالس الدکر والاجتماع على ذکر الله» : 

_ عن آبی هریرة رضی الله عنه قال : قال رسول 

الله إن لله ملائكة يطوفون فى الطرق يلتمسون أهل 
الذكرء فإذا وجدوا قوما يذكرون الله تنادوا : هلموا إلى حاجتكم 
فیحفونهم بأجنحتهم إلى السمساء الدنيا. قال: فيسألهم 
ربهم» وهسو هو أعلم يهم : ما يفول عبادى؟ قال : يقولون: 
يسبحولك ويکبرونك ويحمدونك قال : فیقول : هلی راون ؟ 
قال : فيقولون : لا وإئله يارب ما روك . قال : فيقول: كيف لو 


رأونى؟ قال يقرلون : لو رأولك كانوا أشد لك عبادةء وأشد لك 


تمجیداء وأکٹر لك تسبیحاء قال فیقول : فما پسألوٹی؟ قال 
يقولون : يسألونك الجنة» قال فيقول : وهل رأوها؛ قال 
بقولون: لا والله يارب ما رأوها» قال فيقول : فكيف لو رأوها . 
قال : يقولون: لو أنهم رأوها كانوا أشد عليها حرصاء وأشد له 
طلباء وأعظم فيها رغبة .. قال : فمم يتعوذون؟ قال: يتعوذون 
من التار. قال فيقول: وهل رآوها؟ قال يقولون : لا والله ما 


) رأوها. قال فیقول : فکیف لو رأوها؟ قال : يقولون: لو آنهم 


رآوما کانوا آشد منها فراراء اشد لها مخافة . قال: ر 
يهم فلان ليس متهم إنما جاء لحا . فال رال 


يشقی بهم جليسهم . رواه البضارى هكذا, 


۸ - ون عبد اله بن عمسرو زضی اله عنما قال : 
قلت : يارسول الله ما غنيمة مجالس الذكر؟ قال: غنيمة 
ميجالس الذكر الجنة . رواه أحمد بسند حسن . 

004 - عن نس بن مالك رضی اله عنه أن رسول ال 
ا. قالوا : وما رياض ‏ 
الجنة؟ قال: حل الذكر . رواه الترمذى» وقال: حسن 


والرتع : الأكل والشرب فى حصب وسعة. 
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د وعن عمو بن عبسة رضی الله عنه قال سمحت 
رسول الله وو يقول : عن يمين الرحمن . وکلتا يديه يمين : 
رجال لیسوا بآنبیاء» ولا شهداء یغشی بیاض وجوههم نظر 
الناظرين يخبطهم النبيون والشهداء» بمقعدهم وقربهم من آله 
عر وجل . فيل : پار سول الله من هم ؟ قال : هم جمُاع من 
نوازع القبائل يجتمعون على ذكر الله فينتقون آطائب الكلام 
كما ينشفى اكل التمر أطاثبه. 

رواه الطبرانی - وسنده مقارب . 

والجُمَاع ‏ بضم الجيم» وتشديد الميم : من قبائل شتى » 
وموأاضع مختلفة . 

وقوله : نوازع ٣‏ هو جمع نازع › وهو الغريب» ومعئاه: 
نهم لم يجتمعوا لقرأبة بينهم » ولا نسب» ولا معرفة» وإنما 
اجتمعوا لذكر الله لاغير [۲: .]١١ ۰٤١٦‏ 

ثم يقول الحافظ ابن حجر تحت عنوان : الترهيب من أن 
يجلس الإنسان مجلسا لا يذكر الله فيه ولا يصلى على نبيه 
محمد يا : 

۱ عن آبی هريرة رضی الله عنه عن النبی کة قال : ما 
جلس قوم مجلسا لم یذکروا اله ولم یصلوا على بيهم إلا کان 
عليهم ترة. فإن شاء عذبهم» وإن شاء غفر لهم. رواه ابو 
داود والترمذى وحسنه واللفظ له» وابن أبى الدنيا» والبيهقى . 

وفی رواية آہی داود : ومن اضطجع مضجعا لا يذكر الله فيه 
کانت عليه ترة» ومن قعد مقعدا لم یذکر الله فیه کان عليه من 
الله ترة . وما مشی أحد ممشی لا یذکر الله فیه إلا کان عليه من 
الله ترة . وقول تحت عئوان : الترغيب فى كلمات تكفر لط 
المجلس . 

۲ - عن رافع بن خحدیج رضی الله عنه قال : کان رسول 
اله اة بأخرة إذا اجتمع إليه أصحابه» فأراد أن ينهض › قال : 
سبحانك اللهم وبحمدك. أشهد أن لا إله إلا أنت . أستغفرك 
وأتوب إليك. عملت سوءا وظلمت نفسى فاغفر لى إنه لا 
يغفر الذنوب إلا أنت. قال : قلنا: يأ رسول الله إن هذه 
کلمات احدٹتھن؟ قال : أجل»› جاءنی جبرائيل . فقال: يا 
محمد هن كفارات المجلس . روآه النسائى واللفظ له. 


وصيححه الحاكم . وأخرجه الطبرانى فى المعاجم الثلاثة ‏ 


مختصرا بسند جيد وقوله : بأخرة بفتح الهمزة» والخاء 
المعحمة عير ممدود» آی باحر أمره 


۳ - وعن عبد الله بن عمرو بن الأعاص رضى الله عنهما 
آنه قال: کلمات لا یتکلم بهن أحد فى مجلس حى أو 
مجلس باطل عند قیامه ثلاث مرات إلا کفر بهن عنه . ولا 
يقولهن فی مجلس خیر ومجلس ذکر إلا حتم اللہ لہ بھن کما 
يختم بالخاتم على الصحيفة : سبحانك اللهم وبحمدك لا 
إله إلا أنت أستغفرك وتوب إليك . رواه آبو داود » وابن حبان 

ويقول تحت عنوان : الترغيب فى قول لا إله إلا الله وما 
جاء فى فضلهاً . 

٥٤‏ عن آبی هريرة رضی الله عله قال : قلت : يارسول 
الله من أسعد الناس بشفاعتك يوم القيامة ؟ قال رسول الله 
ب : لقد ظننت يا أبا هريرة أن لا يسألنى عن هذا الحديث 
أحد أول منك لما رأيت من حرصك على الحديث : أسعد 
الناس بشفاعتى يوم القبامة من قال: لا إله إلا الله حالصا من 
قلبه آو تسه . رواه البخاری . 

۵ -وعن جابر رضی الله عنه عن النبی ب قال : أفضل 
الذكر لا إله إلا الله : وأفضل الدعاءء الحمد لله . رواه النسائى 
وابن ماجه» وصححه ابن حبان والحاكم . 

0 ۔وعن آبی هریرة رضی الله عنه قال : قال رسول الله 
: أكثروامن شهادة أن لا إله إلا الله قبل أن حال بينكم 
وبینها. رواه أبر يعلى بسند جيد (الترغيب والترهيب / ٠١١‏ - 
۵( ر 

ويعقد الإمام الرازى فصلا هو الفصل السادس فى كتابه 
شرح أسماء الله الحسنى» يبسط القول فيه على ما يدل على 
فضل ذکر الله تعالی بأسمائه وصفاته جاء فيه ما یی : 

ويسدل عليه القرآن والأحبار والعقول» آما القرآن فآيات 
إحداها قوله تصالى #لوبه الأسماء الحسنى ضفادعوه بها 
[الأعراف : [۱۸١‏ وإعلم آنه تعالى وصف أسماءه بالحسنى 
فى أربع ايات أولها قوله تعالى فى سورة الأعراف لول 
الأسماء الحسنى فادعوه بها وذروا الذين يلحدون فى أسماثه 
سيجرزون ما كانوا يعملون) [الأعراف : : ]۱۸١‏ والثانية قوله 
تعالى فى آخر سورة الإسراء : #قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن 
أياما تدعوا فله الأسماء الحسنى# [الإسراء: ]١٠١‏ وإلثالف 
قوله فی طه الله لا إله إلا هو له الأسماء الحسنى) [طه : ۸] 


ذکر الله تعالی 


والرابعة قوله فى سورة الحشر: # هو الله الخالق البارىء 
المصور له الأسماء الحستى# [الحشر: ]۲٤١‏ وإعلم أن 
الحسنى تأنيث الأحسن كالكبرى والصغرى. 

وفی وصف الاأسماء بالحسنی وجوه . الأول أنها دالة على 
معان حسنة لأن أكمل الصفات وأجلها وأعلاها هى صفات 
الله تعالى » رالثانى : المراد بالأسماء هاهنا الأوصاف الحسنة 
وهى الوصف بالوحدانية والجلال والعزة والإحسان وانتفاء شبه 
الخلقء وأما قرله : *لوذروا السذين يلحدون فى أسماثه» 
[الأعراف : [1۸١‏ فاعلم أن الإلحاد فى اللغة هو الزيغ والميل 
ستن الصواب» ومنه يسمى الملحد ملحدا لأنه 
مال عن طريق الحق» ومنه اللحد فى القبر» إذا عرفت هذا 
فقول الالحاد فى أسماء الله تعالى يحتمل وجوها. 

الأول : ان یوصف بما لآ يجوز وصقه به کقرل النصاری إله 
جوهر وإ له أب المسيح» وقول الكرامية إنه جسم» أو يسلب 
عنه ما کان تابتا له کقول المعتزلة ليس لله علم وقدرة وحياة ‏ 
مع أنه أثبت العلم لنفسه فى قوله : وآنزله بعلمه# 
[النساء: [١١٦‏ ولا تضع إلا بعلمه# [فاطر: ]١١‏ #إن الله 
عنده علم الساعة‰ [لقمان: ]۳٤‏ *ولا يحيطون بشىء من 
علمه #[البقرة :0 ]. 

والثانى : أن الإلحاد في أسمائه مثل تسمية الأصنام بالالهة 
واشتقاقهم اللات من الله والعزى من العزيز؛ ومن الآيات 
الدالة على فضل الذکر قوله #اذکرونی آذکرکم واشکروا لی ولا 
تكفرون6[البقرة : ]٠١١‏ كلفنا فى هذه الأية بأمرين الذكر 
والشكر فقدم الذكر على الشكر لأن الذكر اشتغال به والشكر 
اشتغال بنعمته» واعلم أن الذكر على ثلائة أقسام: ذكر 
باللسان وبالقلب وبالجوارح› فأما لاکر باللسان فهی 
الألفاظ الدالة على التحميد والتسبيح» وأما الذكر بالقلب 
فعلى ثلاثة آنواع اع آحدها أن يتفكر الإنسان فى دلائل الذأات 
والصقات . ولانيها: أن يتفكر الإنسان فی دلائل التکالیف 
من الأمر والنهى والوعد والوعيد» ويجتهد حتى يقف على 
حكمها وأسرارهاء وحينئذ يسهل عليه فعل الطاعات ورك 
المحظررات . وثالشها أن يتفكر الإنسان فى آسرار مخلوقات 
اله تغالى حتى تصير كل ذرة من تلك الذرات كالمراة المجلوة 
المحاذية لعالم الغيب» فإذا نظر العبد بعين عقله إليها وقع 


والذهاب عن 


پا ت 


شعاع بصره السروحانى منها على عالم الجلال» وهذا مقام لا 
غاية له وبحر لا ساحل له. 

وأما ذكر اله تعالى بالجوارح فهى أن تصير الجوارح 
مستخرقه فی الطاعأات ولحالة عن المتهيات وبهدا التفسير 
سمى الله تعالى الصلاة ذكرا فقال : #ناسعو إلى ذكر اله 
[الجمعة :۹] إذا عرفت ما ذكرناه علمت أن قوله تعسالي 
لفاڈکروئی آذکرکہ٭ يتضمن الأمر بجميع الطاعات» فأما 
قول #أذکرکم فلا بد من حمله على إعطاء جميع الكرامات 
والخيرات» فأولها الثراب الذى هو الغاية قمر فی طلب 
أرباب الشريعة » ثم التعظيم الذى هو الغاية القصوى لطلب 
أرباب الطريقة» ثم الرضوان الذى هو الغاية القصوى لطلب 
أر باب الحقيقة وقوله فى أخحر سورة البقرة خإوإاعف عدا واغفر لنا 
وارحمنا# [البقرة : ]۲۸١‏ إشارة إلى هذه المراتب» وقوله فى 


أخر الواقعة نروح وريحان وجنة نعیہ٭ [الواقعة : 1۸۹ 


إشارة إليها. 

واعلم أن التاس ذكروا عبارات قى تفسير هذه الأية )١(‏ 
اذکرونی بالنعمة أذكركم بالرحمة (۲) اذکرونی بالدعاء آذكركم 
بإعطاء الآلاء والنعماء» دلیله قوله ادعونی أستجب لكم) 
[غافر: [٦١‏ اذکرونی فی الدنیا آذکرکم فی العقبی )٤(‏ اذکروٹی 
فی الخلوات آذکرکم فی الفلوات )٥(‏ اذکرونی فى ال راء 
آذکرکم فی وقت الرجاء )٦(‏ اذکروئی بطاعتی آذکرکم ہمعونتی 
(۷) اذکرونی بالصدق والإحلاص آذكركم بالخلاص ومزید 
الاحتصاص (۸) اذكرونى بالربوبية في الفاتحة أذكركم 
بالرحمة والمعونة فى الخاتمة (4) اذكرونى بالخوف والرجاء 
آذکركم بالأمن والعطاء )۱١(‏ اذكرونى بالصدق أذكركم بالرفق 
(۱۱) اذكرونى بالتوبة أذكركم بغسل الحوبة )١۲(‏ اذكرونى 
بالإنابة آذكركم بالإجابة (۱۳) اذكرونى بالندامة واشكروا! لى 
يالسلامة أذكکركم بالكرامة يوم القيامة وأحلكم دار المقامة . 
)١٤(‏ اذكرونى بالمجاهدة اذكسركم بالهداية لقوله تعالى : 
#والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبانا# [العنكبوت : [٦۹‏ 
)١۵(‏ اذکرونی بالشکر أذکركم بالز يادة لقوله تعالى : #لشن 
شکرتم لازیدنکم) [إبراهیم : ۷[ )۱١(‏ اذکرونی بالصبر _ 
أذكركم بأوفى الأجر لقوله تعالى : إنما يوفى الصابرون أجرهم 
بغير حساب) الزمر :1[ OAV‏ اذکروتی بالشسوکل اُذکرکم 


ذكر الله تعالى 


بالكفاية لقوله تعالی : #ومن يتبوكل على الله فهو حسبه 4 
(۱۸) اذكرونى بالإحسان أذكركم بالرحمة لقوله تعالى :¥ إن 
رحمه الله قريب من المحسنين# [الأعراف: ]٥٩‏ (۱۹) 
إذکرونى بالاستغفار أذكركم بالمغفرة لقوله تعالى : لثم 
يستغفر الله يحد الله غفورا رحيما# [النساء؛ )۲١( ]١١١‏ 
اذکرونی ہمعرقتی آذکرکم ہمغفرتی (۲۱) اذکرونی بالنذلل 
اذکرکم بالتطول (۲۲) اذكرونى فى السراء أذكركم فى الضراء 
() اذكرونى بالطاعة أذكركم عند الساعة, 

واعلم آنه تعالی لما آمر ہال کر فى هذه الاية بين فى سائر 
الآإيات كيفية الذكر. منها أن يكرن الذكر كيرا فقال: 
#والذاکرین الله كيرا والذاكرات آعسد الله لهم مغفرة وأجرا 
عظيما# [الأحزاب : ]١‏ فمختم أفعال الخير بالذكر وقال ليا 
آیها السذین آمنوا اذكروا الله ذكرا كثيرا# [الأحزاب : ]٤١‏ روى 
عبد الله بن بشر المازنی قال «جاء رجل عراب إلى النبى فيا 
فقال أى الناس أفضل فقال ي طوبى لمن طال عمره وحسن 
عمله» فقال يا رسول ايله أى الأعمال أفضل فثال أن تفارق 
الدنيا ولسانك رطب بذكر الله . 

وثانيها : أنه تعالى بيسن كيفية الذكر فقال #إلذين يذكرون 

اله قیاما وقعودا وعلی جنو بهم [ال عمران : ۱۹۱] آی فی 
الليل والنهار والبر والبحر والسشر والحضر والغنى والفقر 
والصحة وألمرض فلم يبق لابن ادم حال رابعة . . وقال أيضا: 
#فادکروا الله ثیاما وقعودا وعلی جنوبکم# [النساء : ٠١۳‏ 
قال بعض المحققين إن الله تعالى لسم يفرض على آحد من 
عباده فريضه إلا جعل الله له حدا معلوما تنتهى إليه» وعذر 
أهلها فى سائر الأحروال » إلا الذكر فإنه لم ييجعل له حدا 
معلوما ینتهی إلیه» ولم یعذر آحدا فی ترکه إلا من کان مغلوبا 
على عقله. 

وثالتها : قال *فاذکروا الله کذکرکم اہاءکم آو آشد ذکرا) 
[البقرة : [۲٠١‏ والعلماء ذكررا فى هذا التشبية ورجوها : الأول : 
کان یقول علمت من تفصیرکم انکم لا تذکرونی کڈکرکم 
آولادکم فاذکرونی کذکركم آباءکم . الٹانی : أن ذكر الإنسان أباہ 
يكون بالتعظيم وذكر الولد يكون بالشفقة» واللاتق بحضرة الله 
هو التعظيم لا الشفقة . الثالث: لت جئت مر الأب فى 
الظاهر ومن قدرتى فى الحقيقة فأنت تحبنى كما تحب أباك 


وأنا آحبك كما يحب الولد وإن كنت منزها عل الصاحبة 
والولد . الرابع : اذكروا الله كذكركم اباءكم أى بالوحدانية : لأن 
الابن لو نسب إلى غير الوالدين لاستلكف وتأبى » فلا تجعل 
لنفسك آلهة كثيرة واستح من إثبات الشركاء . والخامس: تذكر 
أباك للاستعانة به فى المهمات» فاذكرونى كما يذكر الطفل 
أباه عند نزول المهمسات» السادس : قال ابن عباس إذا ذكر 
بوك ہسوء تغضب» فکذ| إذا ذكر الله بسوء يجب أن تغخضب . 
الساہع : آول ما يتكلم الصبى بقولىه إيابه فكذا يجب أن يكون 
ذكر الله تعالى فى أول كلامك . الثامن: ئك تکون آبدا رطب 
اللسان بمشاقب الأب» فكذلك يجب أن تون آبدا رطب 
اللسان بتسبيح الله تعالى وتمجيده . 

ورابعها: ذكر في ايات أخرى حكمة الذكر وهي من ؛ 
وجهين أحدهما قوله آلا بذكر الله تطمئن القلوب# 
[الرعد : ۲۸[ وفى تفسير هذه الاية وجهان أحد هما أن ما سوى 
الحق ممكن لذاته والممكن لذاته يحتاج إلى غيره فالممكن 
لداته واقف عند نفسه بل واقف بغیره » فلا جرم ما دمت تلظر 
إلى الممكن من حيث هو امتنع وقوفك» أما الواجب لذاته 
فإنه مقطع الحاجات فامتنع الانتقال منه إلى غيره» فالطلبات 
تنقطع عند فضله والحأجات تزول عند التعلق به» فلهذا قال 
#ألا بذكر اله تطمشن القلوب# . الثائی : أن جهات حاجات 
العبد غير متناهية والمخلوقسات متناهية والمتناهى لا نسبة له 
إلى غير المتناهى » فإذا حاجة العبد لا تزول بمجموع 
المخلوقات» بل لا بد في مقابلة حاجاته التى لا نهاية لها من 
كرم وقدرة لا نهابة لهما وما ذاك إلا للحق سبحانه وتعالى» 
فلهذا قال آلا بذكر الله تطمئن القلوب . 

البحكمة الثانية للذكر: قرله تعالى : #إن الذين اتقوا إذا 
مسهم طسائف من الشيطان تسذكسروا فإذا هم مصسرون» 
(الأعراف : ۲۷] ففائدة الذكر إزالة الظلمة البشرية» وذلك لأن 
ما سوی الحق ممكن لذاته والممكن لذاته إذا ترك من حيث 
هو هو بقى على العدم والعدم منبع الظلمة > فکل ما سوی الله 
مظلم في ذاته» والح واجب الوجود لسداته فحضرته منبع 
الأنوارء فلا جرم كان الاشتغال بحضرة ة القدس وجناب 
الجلال يفيد وصول أنوار عالم الربوبية إلى باطن القلب فتزول 
طلمات البشرية عن القلب والروح. 


دهد 
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واعلم انه تعالی كما بين منافع الذكر بين أيضا مفاسد 
الإعراض عن الذكر وهى أمور أربعة . الأول : قوله لإومن 
أعرض عن ذكرى فإن له معيشة ضنكا ونحشره يوم القيامة 
آعمی ٭ قال رب لم حشرتنی أعمی وقد کئت بصیرا # قال 
كلك اتنك آیاتنا فنستها وكذلك البوم تسى€[طه : ٠۲١‏ 
1١‏ وهذه الايات صريحة فى أن ذكر الله بالسبة إلى القلب 
كسبة النور الباصر إلى الحدقة المعروفة » والثانى قال #ومن 
يَش عن ذكر الرحمن نقيّض له شيظانا فهو له قرين) 
[المزحرف: [١‏ وتحقيقه أن الشهوة والغخضب والسوهم 
والخيال كلها تدعو الإنسان إلى الاشتغال بالجسمانيات 
وذلك ضد الاشتخال بخدمة الله تعالی» والشیء کلما کان إلى 
أحد الضدين أقرب كان عن الضد الآحر أبعد» فهذه القوى 
لما كانت داعية إلى الجسمانيات والقرب سن الجسمانيات 
بعد عن الروحانيات فهذا البعد هو المعنى من قوله : #ومن 
يعش عن ذكر الرحمن نقيض له شيطانا فهو له قرين# الثالث 
قوله تعالی ومن یعرض عن ذکر ربه یسلکه عذابا صعدا) 
الجن : ۷[ الرابع قوله تعالى يا يها الذين امنوا لا تلهكم 
آموالکم و آولادکم عن ذكر الله ومن يفعل ذلك فأولئك هم 
الخاسرون #[المنافقرن: ۹] ومما يدل على أن الذكر فى غاية 
الشرف آنه سبحانه وتعالى لما أراد أن يشرح علو درجة 
الملائكة فى مقام العبودية مدحهم بالذكر فقال #فإن استكبروا 
فالذين عند ربك يسبحون له بالليل والنهار وهم لا يسأمون# 
[فنصلت : ۳۸] وقال تعالی : #لا يستکپرون عن عبادته ولا 
يستحسرون # يسبحون الليل والنهار لا يفترون# [الأنبياء : 
۹ ۲۰] وقال ابضا #لا یستکبرون عن عبادته ویسبحونه وله 
بسحدون 4# [الاعراف : [۲۰١‏ وقاك #وتری الملائكة حافين 
من حول العرش يسبحون بحمد ربهم( [الزمر: ]۷١‏ وقال 
#ویؤمنون به ویستغفرون للذین آمنوا € [غافر : ۷] هذا فى 
حق الملائكة » وأما فی حق الہشر فقال #فی بیوث آذن اله أن 
لا تلهيهم تجارة ولا بيع عن ذكر الله [الئور: ٠۳٦‏ ۳۷] وقال 
لمحمد عليه الصلاة والسلام : شبح اسم ربك الأعلى 
وقال تعالی : #وسہح بحمد رېك بالعشی والإبكار# [غافر : 
٥‏ وتمام الکلام فی آیات التسبیح وفوائدها مذکور فی آسرار 
التنزيل . 


وأما الآثار (كان الأصح أن يقول ؛ وأما السنة لأنه سيذكر 
الأثار فيما بعد) قأحدها ما روی الأعمش عن آبى صالح عن 
آبی هريرة رضی الله عنهم قال قال رسول الله ی (قال انل تعالی 
آنا عند ظن عبدی بی وأنا معه » إذا ذدکرنی فی نفسه ذکرته فی 
نفسی؛ وإن ذکرنی فی ملا ذکرته فی ملا حير منهم؛ وإن 
تقرب منی شبرا تقربت منه ذراعاء ون تقرب منی ذراعا تقربت 
منه باعاء وإن آتائی يمشى أتيته هرولة) وثانىها: قال عله 
الصلاة والسلام «إذا ذكر العبد ربه كتب الله له ذلك فى 
صحيفته ثم يعارض الملائكة يوم الخميس فيريهم الله ذكر 
عبده له بقلبه» فتقول الملائكة ربنا كل عمل هذا العبذ 
أحصیناه آم هذا فلا نعرفه » فیقول الله تعالی إن عبدی ذکرنی 
بقلبه فأثبته فی صحيفته » فذلك قوله تعالی # إا کنا ستشسخ 
ما نتم تعملون [الجائية :1 وثالثها قرله عليه الصلاة 
والسلام «ذكر الله عام الإيمان وحصن من الشيطان وبراءة من 
النفاق وحرز من النار ١‏ ورايعها قوله عليه المسلاة والسلام 
«مامن عبد يضع جنه على الفراش ویذكر الله إلا كشب ذاكرا 


إلى ان پستیقظ وخامسها روی عن عمر رضی الله عنه قال قال 


رسول الله م یارب وددت آن أعلم من تحب من عبادك 
فآحبه » فقال إذا رأیت عبدی يکثر ذكرى فنا أحبه» وإذا رأيت 
عہدی لا یذکرنی فأنا آبغضه» وسادسها : عن أبى هريرة عن 
الئبى 4 قسال «سبق المغسردون» قيل ومن المغخردون (فى 
مصادر آخرى «المفردون! بالفاء) قال المشتهرون بذكر الله 
يضع الذكر عنهم أثقالهم فيأتون يوم القيامة خفافا». 
وسابعها : عن أبى الدرداء عن النبى عليه الصلاة والسلام «ألا 
أنبقكم بخير أعمالكم وأزكاها وأرضاها عند مليككم وأرفعها 
فی درجاتکم قالوا بلى . وما ذاك پانیی اله قال ذکر اش٤‏ 
وثامنها: قال عليه الصسلاة والسلام من عجز عن الليل أن 
يكابده وعن المال آن ينفقه وعن العدو أن يجاهده فليكثر ذكر 
لله». وتاسعها: روی أن موسی عليه السلام قال يارب كيف 


یمکللی أن عرف من أحببت ممن آبغضت؟ قال يا موسى إذا 


آحبیت عبدا جعلت فيه علامتين قال يارب وسا هما ؟ قال 
آلهمته ذکری لکی آذكره ه فى ملكوت السماء» وعصمته من ٠‏ 
محارمی لئلا بحل علیه عقابی وسخطی . وعاشرها: عن عبد ` 
اللہ بن بشر المازنی قال « جاء اعرابی إلی النیی کی فقال ای 
الناس ` حسر؟ فقال طوبی لمن طال عمره وحسن عمله؛ فقال 
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پارسول الله أي الأعمال آفضل؟ فقال أن تفارق الدنيا ولسانك 
رطب من ذکر الله» . 
وأما الآثار فأحدها قال كعب : نجد فى كتب الله المنزلة 
على الأنبياء عليهم السلام أن الله تعالى يقول : من شغله ذكرى 
عن مسألتى أعطيته أفضل ما أعطى السائلين . قلت : والبرهان 
العقلى يصدق ذلك وبيانه من وجهين : الأول: أن من كان 
مشغولا بذكر الله فقد أعطى الاستغراق فى معرفة الله تعالى 
والإعراض عن غر الله تعالى» ومن كان مشغولا بالسؤال 
أعطى استغراقا فى حب غير الله والإعراض عن الله» ولا شك 
آنه لا نسبة للأول إلى الثاتى . 
- الوجه الشانى : أن الخليل عليه الصلاة والسلام كانت له 
حالتان حالة البداية وسحالة النهاية » أما حالة البداية فهى أنه لما 
أراد السؤال قدم الثناء على السؤال فقال : الذى خلقنى فهو 
یهدین # والذی هو يطعمنی ويسقین # وإذا مرضت فهو 
یشفین * والسذی یمیتنی ثم بحیین# [الشعراء: ۷۸ ]۸١‏ 
فهذه الاربعة كلها ثناء على الله » ثم مزج السؤال بالناء فقال 
#والذى أطمع أن يغفر لى خطيئتى يوم الدين# [الشعراء : 
۲ ثم صرح بعده بالسؤال فقال #ورب هب لی حکہا 
وألحقنى بالصالحين# [الشعراء : ۸] ولما قعل إبراهيم عليه 
الصلاة والسلام ذلك وكان النبى ب مأمورا بمتابعته فى قوله 


#أن اتبع ملة إبرأهيم حنيفا [اللحل : ۳ لا جرم آئزل الله 


تعالى سورة الفاتحة على هذا الترتيب» وذلك لاأن هذه السورة 
ھی معراج المتعبدين فقال #الحمد لله رب العسالمين *# 
الرحمن الرحيم# مالك بوم الدين# [الفاتحة : ۲ ]٤‏ وهذا 
كله ثناء محض ثم قال #إياك نعبد وإياك نستعین# وهذا کله 
ثلاء ممزوج بالسؤال ثم قال: #اهدتا الصراط المستقيم # 
[الفاتحة : ]١‏ إلى اخر السورة» وهو سؤال محض» فهذا هو 
الإشارة إلى ہداية حال إبراهيم عليه الصلاة والسلام . وما 
نهاية حاله فاعلم أنه قد اقتصر على الذكر وترك الطلب إلا 
على سيل الرمز» فقسال حين رمى فى المنجنيق إلى الشار 
حسبی من سؤالى علمه بحالى» فهذا نهاية حال الخليل عليه 
الصلاة والسلام . وأما الحبيب صلوات الله وسلامه عليه فإنه 
جعل نهاية إبراهيم عليه الصلاة وإلسلام بداية لحالة نفسه 
فقال : «أعوذ بعفوك من غضبك وأعوذ برضاك من سعخطك 
وأعوذ بك منك لا أحصى ثناء عليك أنت كما أثنيت على 


نفسك» وفى هذه الكلمات مباحثات . أحدها : أن الألفاظ 
الثلاثة الأول أثنية ممزوجة بالطلب» ومتى كان الإنسان فى 
مقام الطلب كان مشغولا بنفسه» فعزل نفسه وانقطع نظره عن 
نفسه فقال «لا أحصى ثناء عليك» ثم لما صار فانيا عما سوى 
الله وصار باقیا فی الله قال «أنت كما آتيت على نفسك'؟. 
وثانيها : قال بعضهم إنه عليه الصلاة والسلام إنماذكر هذه 
الكلمات ليلة المعسراح بين الجنة والنار فقال لا آلتغت إلى 
الجنة فإنها لو كانت نافعة بنفسها لم يقع لادم فيها زلةء ولا 
آلتفت إلى النار إذ لو كائث محرقة بذاتها لما صارت بردا 
وسلاما على إبراهيم » ولكن أترك جنتك وأنمسك بعفوك وأترك 
النار وأحاف عقابك . 

فلما أحس أن الجنة قائمة برضا المولى» وأن النار قائمة 
بسخط المولى أعرض عن الجنة والنار ورجع إلى صفة الملك 
الجبارء ثم وقع فى قلبه أنه كما أن قيام السجنة برضاه وقيام النار 
بسخطه» فذلك الرضا والسخط صفتان والصفة قيامها وقرامها 
بالموصوف» فترقى عن الصقة إلى الموصوف فقال : «أعوذ 
يلك منك» وفه لطائف . الأولى : معتاه لو کان ها هنا غيرك 
لاستعذت به خوفا منك لکنه لیس فی الو جود إلا نت فلا 
استعذت منك إلا بك . الثانية : أن الشكاية على ثلائة وجه : 
الشكاية من الحبيب إلى غير الحبيب وذلك يقتضى البراءة من 
الحبيب » والشكاية من غير الحبيب إلى الحبيب وهى 
تقتضى التشريك في المحبة أما الشكاية من الحبيب إلى 
الحبيب فهو عين التفريد والتوحيد» ثم هذه الشكاية ظاهرها 
شكاية وباطنها شكر؛ لأن معنى هذه الشكاية أنه ليس لى بد 
منك وليس لى أحد سواك» ولهذا قال يوب عليه الصلاة 
والسلام #آنى مسنى الضر4[الأنبياء : ۸۳] ثم إن الحق 
سبحانه قال إا وجدناه صابرا نعم العبد# [صض : ]٤٤‏ كأ 
قبل إن کان قد شکا منا إلى غیرنا صار هذا ق دحا فی کونه 
صابرا لکنه شکا منا إلینا فبقی صابرا کما کان» فإنه لم يقل يا 
أيها الناس إنى مسسنى الضر» بل نادى ربه أنه مسنى الضر 
فعرض عجزه على فدرة مولاه وذله على عزته وحاجته على 
غناه» والثالث: قال أعرذ بك منك» والباء حرف الوصل ومن 
لابتداء الحركة والانفصال » فكأنه عليه الصلاة والسلام استعاذ 
بالوصال عن الفراق» وصار التقدير منهما إن عذبتنى فاا 
تعذبنى بذل الفراق . 


© ١ 


کر اللہ تعالى 


ثم إنه عليه الصلاة والسلام لما ذكر هذه الكلمات فكأنه قيل 
له هذه الأئئية وإن كانت عالية الدرجة لكنها غير لاثقة بك من 
وجوه. الأول : إن كلها يدل على طلب حصة النفس . 
والشانى : آنه إن كان التقدير هو الوصال فأى فائدة فى 
السؤال» وإن كان التقدير هر الفراق فأى فائدة لهذا السوال؟! 
والثالٹ: إنا عصمناك قبل وجودك عن ذل الفراق والحجاب 
فلما عصمناك من هذه المحنة قبل السؤال فما فائدة هدا 
السؤال» فعند هذا قال لا أحصى ثناء عليك»ء وهذا اعتراف 
بأن علم الخلق فى حضرته جهل وقدرتهم عجز وفصاحتهم 
ع وكأنه قيل له مرة أحرى: نت فى المقام الأول كنت 
مشتغلا بقدرتك على الاستعاذة وفى هذا المقام صرت مشتغلا 
بعجزى عن الاستعاذة» فأنت فى الحالين مشغول بصفاتك . 


وما لم ينقطع نظر الرجل عما سوی الله تعالى لا يصل إلى ` 


الله تعالى » فعند هذا قال «آنت كما أثنيت على نفسك؟ فقوله 
«لا ا حصی ٠‏ نفی وقرله «أنت كما آثنیت على نفسك» إثبات؛ 
وهدا الآمر لا يتم إلا بالنشی واا تبات › ثم عبر عن ذلك ألنغى 
يكلمة (لاه وعن ولك الإإثبات يكلمة إلا فصار المجموع قوله 
ل اله إلا الله» فصار هذا معسراجاً لعامة العالمين› کہا آن 
الأول معراح لسيد المرسلين » ولترجع إلى الأثار الدالة على 
فضيلة الذكر. 

الانى : قال الضحاك بن قيس : اذكره فى الرخاء يذكرك 
فى ألشدة» فإن يونس عليه السلام لما ذكره حين وفع فى 
البلاء صار سجنه مفتوحا وذکره مقبولا لأجل آنه كان ذاكرا 
قبل زمان البلاء» بدلیل قوله سبحانه وتعالی *فلولا آنه کان من 
المسبحين # للبث فى بطنه إلى يوم يبعشون( [الصافات : 
۳ ]1 وأما فرعون فإنه ما ذكره إلا عند نزول البلاء وهو 
وقت الغرق» فلا جرم ما صار مقبولا بدلیل قوله الان وڈد 
عصيت قبل وكنث من المفسدين) [بونس : 1۹1 

الفالث : قال بعض المشايخ للذكر خواص أربع : 
أحدها: الدوام قال الله تعالى #الذين يسذكرون الله .قياما 
وقعودا وعلى جنو بهم [ال عمران : ۱۹۱[ والثانی کونه کبیرا 
قال الله تعالى #ولذكر الله أكبر# [العنكبوت : ]٤١‏ اثالث 
الذكر بالذكر قال اله تعالى #اذكرونى أذكركم# [القرة : 


۲[ والسرابع کثرته قال الله تعسالی «والذاکرین الله کثیرا) . 


ت 


[الأحزاب : ]١‏ قال بعضهم : إن اله تعالى سمى أربعة أشياء 
أكبر: الجنة قال #والآصرة أكبر درجات# [الإسراء: ]۲١‏ 
والعذاب قال تعالى #ولعسذاب الآحرة أكبر# [الزمر: ۲١‏ 
والرضوان قال تعالى #ورضوان من الله أكبر) [التوبة : ]۷١‏ 
والذكر قال تعالى #اولذكر الل أكبر#[العنكبرت: ]٤١‏ ثم 
نقول الجنة والنار من أفعال الله تعالى » والرضوان والذكر من 
صفات الله » ولا شك أن صفة الله تعالى تكون أعظم من فعله 
ولحاقه . 

الخامس : علتى أربعة بأربعة الوفاء بالوفاء #وأونوا بعهدى 
أوف بعهدكم# [اليقرة : 6١:‏ ] والفسسحة بالفسحة #فافسحوا 
يفسح الله لكم# [المجادلة : ]١١‏ والمحبة بالمحبة إن كنتم 
تحبسون الله فاتبعسونی يحببکم الله# [ آل عمران : ۳١‏ ] والذكر 
بالذکر ا ذکرونی أذكركم# [البقرة: .]٠١۲‏ 

السادس: قيل الذكر على سبعة أنواع» ذكر العينين 
بالبكاء وذكر الأذنين بالإصغاء» وذكر اللسان بالحمد 
والثناء» وذكر اليدين بالبذل والعطاءء» وذكر البدن بالجهد 
والوفاء» وذكر القلب بالخوف والرجاء» وذكر الروح بالتسليم 
والرضاء , 

السابع : قال علی بن بی طالب رضى لله عنه ٠‏ الذكر بين 
الذكرين» والإسلام بين السيفين» والذنب بين فرضين . 
تفسیره أنه لا يقدر العبد على ذکر اله تعالى مالم يذكره أله 
تعالى بالتوفيق عليه . ثم العبد إذا ذكر الرب تعأالى فالرب 
تعالى يذكره مرة آخحرى بالمغفرة » وقوله الإسلام بين السيفين 
أى يقاتل الكافر حتى يسلم فإذا أسلم وأراد أن يرجع عن 
الإسلام حوف بالقتل» وقوله والذنب بين فرضيمن أى فرض 
عليك أن لا تذنب فإذا آذنبت فرض عليك أن تتوب »› كما قال 
تعالى يا أيها الذين آمنوا توبوا إلى الله تنوبة نصوحا) 
[التحريم : ۸]. ) 

الثامن : قال علی بن ابی طالب کرم اله وجھه گفی ہی عرزا 
آن کون لك عبدا وکفی بی فخرا آن تکون لی رباء إلھی 
وجدتك إلھا کما آردت فاجعلنی عہدا کما أردت» ومن 
مناجاة یحیی ہن معاذ الرازى : هذا سرورى بك فى دار الغربة 
فکیف سروری بك فی دار القربة» هذا سرورى بك فی دار 
الخدمة فکیف سروری بك فی دار اعم إلھی ا رطیب 


اذکر الله ثعالی 


الليل إلا بمناجساتك وطاعتك» ولا النهار إلا بالمواظبة على 

خحدمتك وعبودیتكکف» ولا الدثيا إلا بذكرك » ولا الالحرة إلا برك . 

إلهى كيف أحزن وقد عرفتك» وكيف لا أحزن وقد عصيتك › 

إلهى كيف أدعوك وأنا الخاطىء اللئيم» وكيف لا أدعوك وأنٽت 
الرحيم الكريم. 

التاسع: قيل حى على الإنسان أن لا يفتخر إلا بربه فإن 

بعض الشاس يفتخرون بعبيد أمثالهم ؛ فيقول أنا عبد فلان 


وصاحب فلاان وصاسحب دوأبه ومتعهك لاله نم دوم القيامة 


فر بعضهم من بعض کما کال تعالی *[إذ تبرا الذين اتّبعوا من 
الذين اتعرا) [البقر : 1١‏ وقال تعالی #ومن يعش عن 
ذكر الرحمن نقَبّْض له شيطانا فهو له قرين# [الزنحرف : ]۳٠١‏ 
ولكن آبها المسكين کن مواظبا علی ذکر الله تعالی» فان کل 
أحد يوم القيامة يقول نفسى نفسى» والجنة تقول أهلى أهلى › 
والنار تقول حقى حقى » والعبد قول ربی ربى» والرب يقول 
عبذدی عہدی . 
العاشر: قال بعضهم : الئاس يقولون الخباز لا يبيع الخبز 
بمجرد الكلام» والمولى يقول آنا لا أبيع الفردوس إلا بمجرد 
الكلام والدليل عليه قوله عليه الصلاة والسلام : «كلمتان 
حفيفتان على اللسان تقيلجان فى الميزان» ( الكلمتان هما: 
سبحان الله والحمد لله) وقال تعالی : #والذاکرین الله كيرا 
٠‏ والذاكرات أعد الله لهم مغفرة وأجرا عظيما( [الاخراب 
[. ) ا 
(شرح أسماء الله الحسنى / )٠١-٤۷‏ . 

وقد ضمّن الحكيم الترمذى مسائله مسألة فى الذكر 
ودرجاته» وهى المسالة الالثة والستون» وهى مما يتصل بعلم 
التصوف» وقد جاء فيها ما يلى : 

قال : الذكر غذاء المعرفة» والمعرفة حلوة ثرهة » والقلب 

وعاؤها وخحزانتها والصدر ساحته» والمعرفة ذات شعب : 
شعبة منها للجلال وشعرة للعظمةء وشعبة للرحمة» وشعبة 
اللجمال» وشعبة للبهيخة» وشعبة للسلطان؛ وشعبة ه للنهاء» 

وأصل هذه الشعب القدرة» ومن القدرة تتشعب هذه الشعب» 
ثم من كل شعبة مها تتشعب الأشياء . 


والذكر من الصدرء والعين إلى المذكور واللذة ‏ 
افالنشس حينعذ مشغولة بلذة الجوارح › والْقّلی مشخول 


قجوهر الذكر البهجة» فإذا يدا الذكر على القلب هاج 


a 


المذكور فبقى الذكر مع كدورة الفرح» فأهل الصفاء يلتذون 
بالذكر لأ نفوسهم فى سجون القلب وسلطان المعرفة قد 


أحاطت بالنفس » فلا تقدر النفس أن تتحرك للمزاح والاخحذ 


قال قائل : ذكرت المزاح » فصف لا شيتا منه . قال : أما 


٠‏ ظاهر المزاج فترى أحدهم فى الذكر يرقص وإن لم يرقص 


صفق بيديه» وإن لم يصفق حرك رأسه كالمعتوه» وإن لم 
يفعل ذلك تهادى بمنكبيه» فهذه الأفعال كلها من هيجان 

وآما فى الباطن فالتفات القلب إلى الذكر» فذاك مزاج 
النقس فإن الذكر غير المذكورء فإذا كان الذكر من صاحب 
مرتبة ومجلس ونجوى فهناك انقطع عنه التفات القلب إلى 
الذکں وبقیت عينا فاده شاخحصتين إلى المذكور فهو مشغول 
به لا يتفرغ للالتفات إلى الذكر» فهؤلاء آهل صفاء الذكرء 
فی الجوارح › 


بالمذكور» والصدر معمور بالذكر. ) 

وأصلى الذكر فى القلب» وعمله بالفؤاد فى الصدن فإذا 
حرجت المشيئة من باب الرحمة جرت الإرادة من باب 
الحكمة» هاج الذكر من ملك البهجة فشار ضوؤها إلى 
الصدر» فتراءى الضسوء لعينى الفؤادء فارتحل بعقله شانخجصا 
إلى الله فصار ذلك الضوء مركبه إلى الله» والراكب عقله» فهذا 
هو الذكر . فالقلوب لها معحلات» فمعحاة العامة قلوبها 
محبوسة فى الجو لا تصعد لأن الشهوات قد تقلتهاء والهرى 
قد قیدهاء وقلوب المریدین فی سیرهم فی منازلھ م ین ما 


وقف فهو محله» وإنما قیده هواه » وٹقله باقی شهراته . 


وقلوب الواصلين فى محلاتهم عند العرش . وقد قيدهم 


باقی آهوائهم لا یصلون إلى مجالسه فی ملکه . 


وقلوب أهل الصفو من الواصلين واصلة إليه فى مجالسه 
فللكڭ خالص النجوى وصاف الذكن وهذا الصنف هم الذين 
قال موسی يارب»› أقریب فأناجيك آما بعيد فأناديك ؟ 


قال : آنا چلیس من ذکری؛ فالمجلس لھول. 


دکر اللہ تعالی 
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فكل طبقة أصل الذكر لهم مما وصفنا بديا. وإنما ذكره 
بغدر ضوئه الدى خرج إلى صدره من معرفته» فإنما تباينت 
المحلات تباین المراکب» لا پستوی من ركب حمارا دبرا 
بمن ركب فرسا عربيا» فاسل الذكر على اختىلاف طبقاتهم 
إنما ينال كل ذاكر من ذكر الله له على فدر ذكر العبدله» 
وعلى قدر مركبه» فالذكر يقرب العباد إلى الله » لأنه مركب 
القلوب إلى الله » فقربة الله إلى العبد على قدر قربة العبد إلى 
الله» ولذلك قال: إن تقرب منى شرا تقربت إلسسيه 
ذراعا» . 

(جزء من -حديث قدسى » وصيغته المشهورة : (إذا تقرب 
إلى عبدى شبرا تقربت إليه باعا» وإن تقرب إلى باعا تقربت 
إليه ذراعاء وإذا جاءنى يمشى أتيته هرولة )واه سرع إلى العبد 
من العيد إلى الله لأن سرعة الله إلى العبد بالفرح الصافى» 
وسرعة العبد إلى الله بالفرح الممزوح» لأن فرح الله بالعبد 
يخرج من باب الجود وهيجانه من خبه له» وفرح العبد بالل 
يخرج من باب الضوء لأن الله غنى والعبد فقيرء فلذلك قال : 
إن تقرب شبرا تقربت ذرإعا؟ فأعلم العباد فى تنرياه شأن 
الذکر فقال : #فاذکرونی آذكركم [البقرة : ١١۲‏ ] فجعل ٹواب 
الذكر ذكره للعبد: فالذكر هو ارتحال القلب إلى اللهء وذكر 
الله هو دنو الله من العبد» فکل ذاكر إنما يحتظى من دنوه بقدز 
رحلته . وإنما ينال من الرحلة على قدر قوة الراحلة» فراحلة 
تطير وراحلة تجمز وراحلة تسير على هينة» وراحلة قوف 
قعود تسير مرحلة فى يومين أو ثلاثة . 

فانظر أين يبلغ الطائر» وأين هذا إلى بلوغ هذا القطوف 
إلى الطائر وهذا الطائر قد أكل العرس كله» وما بقى من نثارة 
العرس انتشز وتردى إلى هذا القطوف فى مكانه بمشزلة رجل 
على ذروة جبل يطعم طعاما فما تناثر من الذرو فأذرته الريح 
إلى سفح الجبل تناوله صاحب الراحلة القطوف» وقد هياً الله 
عرساء وملك العرس على عرشه طعمة للذاكرين وتزودا 
للمناجين» ومشربا لأهل الصفوة كى يصدروا من عنده شباعا 
رواء أولئك الذين تناولوا المدنيا عن شبع ورواء فلم تضرهم 
آشمعهم طعام الحب» وملا عروقهم من حلاونه» وأرواهم ماء 


الحياة فكلما تناولوا شيئا من الدنيا من مأكول أو مشروب أو 


ملبوس أو ملکوح أو مرکوب أو مبتذل كانت سمات الحب فى 


تلك الأشياء ظطاهرة على قلوبهم فتلاشت حلاوة الأشياء فى 
حلاوة البحب الذى نالوا سماته فلم يضرهم لان الضرر كان من 
حسلاوة الأشياء» فلمىا افتقدوا -حلاوة العحب صارت الأشياء 
عليهم فتنة إن فرحوا بها صار الفرح بطرا وإن افتقدوها فحرنوا 
وأسفوا على فوتها جزعوا وعصوا الله فى جنبهاء فلما أشبعهم 
طعام الحب ماتت الرغبة منهم » فلما أرواهم ماء الحياة مات 
احرص منهم وقصر الأمل حتى صار العمر عنلاهم عدد 
الأنفاس› كما قال رسول الله بُ حين اشترى أسامة جارية 
بمائة دينار إلى شهر ... : «إن أسامة لطويل الأمل» والذى 
نفسى بيده إنى لارفع اللقمة فما أظن أن أسيغها حتى آقبض› 
دای لارفع صرفی فما آظن آن شفری يلتقيان حتى أقبض» 
قطنى والبيهقي وأبو عوانة وضعفه البخارى» 
راجع الأسسرار المرفوعة بالاحاديث الموضوعة ص 
۹( 

وطبقة يصل إليهم من هذا العرس ريحه على المشام» 
وطبقة وهى العامة تنال من هذه الرح کالخیال وکأثر آلشیء 
فتقوی قلوبهم بذلف. 

قالطبقة التى ولجت ملك السرش حت أطلت علي 
فصدربت شباعا رواءء هم الذين وصفهم الله على لسان رسوله 
فقال: (من شغله ذکری عن مسألٹی أعطيته أفضل ما أعطى 
السائلين) راجع الحديث فى الترغيب والترهيب لكنه قال : من 
شغله القرآن ... إلخ . 


١ وقال إن الترمذى رواه» الترغیب ۲ / +۲ وکر اأعمال‎ ٠ 


١١ /‏ ) فإنما شغله ذلك الطعام الىذى أشبعه هناك فى 
العرس عن أن يذكر حاجة فيسأله لأنه شبع وروى» فالشبعان 
ممتلىء لا يذكر شيا لأنه قد سد آبوأاب الحاجة بشبعه» فوعد 
من كان بهذ الصفة أن له عندى أفضل ما أعطى السائلين . 
فان قال له قائل : وما آفضل ما أعطى السائلين؟ قال: 
الثبات وهو «الداشت» نالأعجمية» فهذا حظه لا پناله إلا هذه 
الطبقة الرأصلة فى ملك العرس الذين صدروا شباعاء فإذا 
نخطوا هذا المحل إلى مالك الملك فصار المرعى بين يديه 
وهناك خلصط إلى أصل العرش فطعموا من الجفنة» ورتعوا 
بین يديه امزاج والهناءة» وهناك صاروا فى القبضة واستوجبوا ‏ 


ذكر الله تعال 


الشات » وصاروا آمناء الله وخاصته» فهم آهل القبضة والذين 
يستعملهم» وهو قولىه تبارك اسمه فیما حکی عنه رسوله کل 
عن جبريل عليه السلام عن ربه تبارك وتعالى اسمه أنه قال : 
(فٍذا أحپبته کنت سمعه وبصره وده ورجله» وفژاده ولسانه 
فبی سمح وبی يبصسر؛ وبی یبطش» وبی یمشی ۰ وبی 
یعقل › وبی پنطق) . 

هذا جزء من حدیٹ قسدسی : (ما تقرب لی عبدی بأقضل 
مما افترضت علیه» وما یزال عبدی یتقرب إلى بالنوافل حتى 
أحبه ... إلخ) فهذا عبد مرعی مکلوء محروس مرب بالعين : 
وهو من قوله تعالی: #ولتصنم على عینی» [طه : ۳۹] 
ودعوة الشات هجیرا رسول الله ب : (آى عادته وطبعه) : «يا 
مقلب القلوب ثبت قلبى ٠ ٠...‏ 

«يا مقلب القلوب ثبت قلبى على دينك . أخرجه الإمام 
أحمد فى مسئد الإمام على » تحقيق الساعاتی فى باب 
الدعاء وإالحافظ فى المغنى وآقره الذهبى). 

فأهل الثبات هجيراهم سؤال الثبات» م الدين بعلمون 
ما الثبات ومن أي ملك الشات . 

فالذاكرون تباينت طبقاتهم لاخحتلاف الالحوال فى الذكرء 
فليس من أحد يأكر ربه» إلا وُدّقّ ذلك الذكر من ربه» 
وذلك الذكر من الرب إذن للعبد فى الارتحال إليه فإذا ذكر الله 
ميتدايا فإنما ذکره من ملسك البهجة» فذاأك شوق الله إلى عيده 

ذکره ليهیج بذكره له من العبد ذكره فيهيج شوقه إلى الله كل 
على قدره. 

فالعامة لا تدر مطالعسة هذا ولا تمییزه ولا تقطن لما يتردد 
فى صدورهم من ذلك لأنهم فى المرج والشجر الملتفة» 
وھی أشغال الثفوس فی الصدوں ولذلك قال رسول ال ا : 
«تفرغوا من همرم الدنيا ما استطعتم فما أقبل عبد بقلبه على 
الله إلا أقبل الله بقلوب المؤمنين تفد إليه بالود والرسحمة وكان اله 
بکل خير إليه سرع 

(جاء فى الجامع الصغير بالحديث لرل من هنا وقد 
اختصره الحكيم الترمذى . راجم الجامع الصغیر ٠۳١ /١‏ 
فقد شار آن الحديث روا الطبرانى عن بی 
بالضعيف ). 


الدرداء ورمر إليه 


فحهم اة على فراغ الصسدر حتى يصير الصدر کمشازة 


جرداء حتی تبصر عینا الفؤاد ما يجرى فى الصدر من ضرء 
الذكر فيشرق» ولذلك قال رسول الله ب فى دعائه : «اللهم 
فرغ فؤادى لذكرك واغن قلبى من مماقر الدنياء وأعوذ بك من 
حب العيش عند حضرات األموت» . (أخرجه الإمام أحمد فی 
الثلاثیات عن أین مسعود ۳/ (١۲٤١‏ فإنما قال : تفرغوا من 
هموم الدنيا لأن آشغال الدنيا تصير فى الصدر هموما فتصير 
كالمرج الشجراء. الملتفة » فإذا فرغت فذلك التضريغ إنما هو 
لفؤادك ليبصر ضوء الذكر الهائج من القلب المضىء للصد 
فيرتحل إلى الله » وإنما يرتحل منه نور العقل ونور الشوحيد 
المختلط بالبضعة» فإن العقل مسكنه فى الدماغ وشعاعه 
وإشراقه متأد إلى نور التوحيد ومختلط فى البضعة فذاك الذى 
يصير إلى الله فسمى ذلك قلا لأنه نور العقل مختاط ببضعة 

القلب سبوا سيره إلى اله سير القلب ووصوله إلى المحل 
وصول القلب . 

فالذكر الأول دوه من الله من ملك البهجة اشتاق إلى 
الموحد لأنه محبوبه فهاج من الفرح الذى له بالعبد. فهاج 
العبد من العبد من معدن المعرفةء فأضاء الصدر فأبصرت 
عينا الفؤاد» . فارتحل القلب المختلط بلجمة الفؤاد إلى ايله 
مشتاقا فصاروا علی درجات وطبقات› فطبقة ذكرت ثم انقطم 
ذکرها ولم تقدر على الارتحال لئقل الشهرات» وجذب ألهورى 
نفسه إلى الشهوات . 

وطبقة دکسسرت د نم ارتحل القلب فانقطع فی بعض 
المسافة» فلما تقطع حاد مپنا وشمالا من حت بلع فلاحنا 
إحسانه وأياديه . ) 

وطبقة ذکرت فرحل القلب فجاوز مسافات الجر حت 
رصل إلى القربة ثم انقطع هناك فحاد يمينا وشمالا فلاحظ 
المثن . 

ولخا کرت ناسل فلب نصار إل القربة ثم ولم ملک 
من ملکه ثم انقطعم فحاد یمینا وشمالا فلاحظ تدیره . 

رت ذكرت فارتحل القلب إلى ملك الملك بين يديهء 
فلاحظ القدرةء ولم يقدر على ملاحظة القدر لأنه مستور عن 
الملائكة والرسل» فهسذا المشغول بالله عصاقه شغله بالل عن 
المسألة. ٠‏ ) 


فذكر الله دنوه من العبد» فدنوه على قدر مصير العبد إليه 


ذکر اللہ تعالی 


ولذلك قال فیما روی عنه: آنا مع عبدی ما تحرکت بی 
شفتاه» (خرج العراقى الحديث فى الإحياء ونسبه إلى الحاكم 
والبيهقى وابن حبان وقال : إنه صحيح الإسناد . الأحياء ٣‏ / 
0{ 

فكل ذاكر يرجع إليه من ذكره بما آنتهى إليه فمن أنتهى 
ذكره إلى محل حاد عنه إلى ذى الإحسان رجع إلى قلبه 
بحلاوة الرحمة وغليل الرأفة »> ومن انتهى ذكره إلى محل حاد 
عنه إلى ذكر المنن رجع إلى قله بحلاوة المحبة البارزة 
المحتظاة منهاء» ومن انتهى ذكره ‏ إلى محل حاد عنه إلى ذكر 
التدبير رجع إلى قلبه بحلاوة القربة» ومن أنتهى ذكره إلى 
محل حلص إلى القدرة رجع قلبه بحلاوة الفرح بالله وحلارة 
ممحبة الله الباطنةء وهو الذى قال رسول الله ل : «إن اله إذا 
أحب عبدا نادی: یا جہریل» إنی أحب فلاا فأحبوه» فینادى 
جبريل فى السموات : ان الله قد أحب فلانا ورضى عله 
فأحبوه٠‏ (قال فى الجامع الصغير : إن الحديث رواه مسلم 
ورمز إليه بالصححة (الجامع الصغير .)1١۷ /١‏ 

حدثنا بذلك قتيبة بن سعيد عن مالك بن آنس عن سهيل 
ابن أبى صالح عن أبيه عن النبى او فليس هذا الحب 
الموضوع فى هذا الحديث حب العام لأن كل موحد يحبه 
ربه» ولم يعطه التوحيد ولا مَنٌّ به عليه إلا من حبه له» ولكن 
هذا م الحب المخزون عنده لا المحتظى مله لجميع 
الموحدين» والمخزون هذا الذى قال رسول الله َء فيما روى 
عنه عن الله تارك وتعالی أنه قال : «ما تشرب إل عبدى بمشل 
دام ا افر 2 وإن عبدى ليتقرب إلى بعد ذلك 
بالنوافل حتى أحبه» فإذا آحببته کنت سمعه وېصره ویده 
ورجله وفژاده ولسانه» فبی یسمع وبی یبصر وبی پبطش وبی 
یعقل وبی ينطق وبی یمشی۲ فهذا محبوب یستعمله ربه وفی 


قبضسته ۰ وله الثيات من ربه وله الكلاءة والرعاية ٠‏ وروی عن. 


رسول الله اة أنه قال : «إن الليل والنهار أربع وعشرون ساعة؛ 
وله فى كل ساعة صدئة على عبيده »> وما تصدق على امریء 
بشیء آنضل من آن پلھمہ دکرہ (احرج عب اران م 
مصنفه ۱۳ / .)۲١‏ 


ET 


فإلهام الذكر بدو ألذكر فإدا ذکرہ هاحت المعرفة فى القلب 


فيخرح من هيجانه الضوء إلى الصدر فأبصرته عا الشزاد 


فارتحل عقله بديا فذاك الارتحال ذكر القلب فذكر اللسان قد 
عم جمیع الموحدین وتناولو إلا ن کل شیء یرفع ثناژه من 
معدله . ولذلك قال رسول اله مو فيما روی عنه: إل من 
أمتى رجالا الحرف الواحد من تسبيح آحدهم يعدل جبل 
أحد» (أخرجه الدارقطنى وابن عساكر والطبرانى فى المعجم 
٦ ۳‏ عن وهب بن منبه وضعفه الذهبی) وقال أیضا فیما ررى 
عنه : 1 إن الرجلين ليصليان جميعا وبين صلاتيهما كما بين 
السماء والأزض' (يقول الدكتور الجيوشى محقق الكتاب : لم 
أعثر على هذا الحديث عند أحد ممن قرت لهم غير الحكيم) 
فإنما برز الذكر على سائر الأعمال لأن جوهر الذكر ما وصفنا 
بدياء» ومن المعرفة هاجت ولذلك قال معاذ بن جبل : «إن 
الذكر يزيد الإيمان شدة والقلوب -حدة؟ . 

وروی عر رسول الله َة أنه قال : «ذاكر الله فى الغافلين 
بمنزلة الشجرة الخضراء فى السنة الجرداء» (جاء الحديث 
بروايات مختلفة عند مسلم وأحمد والترمذى وأبى نعيم . راجع 
کلف الخفاء )٤۲١ /١‏ حدثا إسماعيل بن تصن فال: 
حدثنا أصرم بن حوشب» قال: حدثنا أبو سلمة معأوية عن 
إسماعیل بن شعیب قال : قال رسول اہ ی : «من ذکر الله فی 


السوق تيسم أله إليهء ومن تسم الله إليه لم يعذبه› ومن دکر 


الله فى السوق ذکره الله ا 
حدئنا اسماعيل عن عن أیی نعیم عن سفیان عن بی صالح 

الحنفى قال: إن الله ليضحك إلى عبده حين يكره فى 
الأسواق (أخرح الحدیث أبو يعلى فى مسنده ۲/ ١١٠؛‏ 
والبيهقى فى السنن عن الحارث بن أسامة وهو ضعيف) 
(المسائل المكنونة / ۲ (۱٩۹‏ انظر. مادة «الحكيم الترمذى» 
فی م ٤‏ ا 2۳A‏ 1 . ) 

وقد أفرد العارف باه ابن عطاء السكندرى ل الائی 
من كتابه «القصد المجرد؛ للكلام على «معرفة فضل أسم الله 
وشرف فدره وشرح معانی آسراره واحتصاص فوائده زدکره؛ 
وجاء فيه ما لى وهو مما يتصل بعلم التصوف آيضا: ‏ 
قال الله تعالی ڈیا آبها الذين آمنوا اذكروا الله ذكرا كيرا ٭ 
وسبحوه بكرة أصيلا# [الأحزاب : ]٤١ » ٤١‏ وقال عز وجل 


(الذین یذکرون انه قیاما وقعودا وعلی جنوبهم€ [ال عمران : 


4۱[ قال رسول الله اة سبق المفردون قالوا يارسول الله وما 


ذکر الله تعالی 


المفردون قال الذاكرين الله كثير! والذاكرات» وقال عليه 


الصلاة والسسلام عن اللہ تعالی «من شغله دکری عن مسئلتی . 


أعطيه أفضل ما أعطى السائلين» وقال عليه الصلاة والسلام 
«أشد الأعمال ثلاثة إنصاف الرجل من نفسه ومواساة اللأخ فى 
الال وذكر الله عز وجل». وقال عليه الصلاة والسلام «ما 
عمل آدمی عملا آنجی له من عذاب اله من ذکر الله٤‏ وقال 
البحسن قلت أ الأعہال أفضل يارسول الله قال أن تسوت 
ولسانك رطب بذكر اللّه) . 

فأنظر وفقك الله كيف جعل ذكر هذا الاسم اسم الاقف 
العبادات لأن الله تعالى جعل لسائر العبادات مقدارا ووقتا 
وزمانا, ولم يجعل لذكر هدا الاسم مقدارا ولآ وقتا ولا زمانا. 
وحض على الاکثار من ذکره. فقال #اذکروا الله ذکرا کثیرا4 
[٤۱‏ وقال *والداکرین الله كيرا والذاکرات أعد 
الله لهم مغفرة وأجرا عظيما# [الاحزاب : ]١١‏ وقال تعالى : 
ۆواذکروا لله كثيرا لعلكم تفلحون) [الأنفال: ]٤١‏ وقال 
تحالی #فاذکروا الله کذکرکم اباءکم اوا أشد ذكرا € القن | 
١ [+ 4‏ 

وال رسول اله اڈ الد اکرون الہ كثيرا والذاکرات هم 
السابقون والغائزون . 

وروی آن فى التوراة مكتوبا «استوى الجبار بعزته فوق 
معاقد المز من عزه فأاضطرب الماء لهيبته ونادى الجليل جل 
جلاله آنا الله لا له إلا آنا من ذکرنی ذکرته ومن سألنی أعطيته» 
ومنها يض «قال يا موسى آنا الله القديم الأزلى حالق مكة 

مفقر الزتاة تارك تاركى الصلاة عراة مغلى الاأسعار وإلاهواء 

مملوءة وم خصها والاهراء فارغة ذلكم الله رکم 


قأعىدوة أ , 


[ الراب 


واعلم أن هذا الاسم قد تقدم الكلام عليه ولا فى قسمه 
وإنما الحكمة فى تذكار ذكره . والحث على كثرة الذكر به دون 


عیره وذلك لمحبة اله لةه و تمه سل و ب وتعلو مقسداره › ) 


وتخصيص فضله وإظهار شرفه على ساثئر آذكاره. ليقع 
التفكر فى مجان أسراره . التى تشرق على القلوب والابدان 
شموس انواره وترسخ معرفة ذاکره. ویشتد له حبه» وتکمل 
خصوصیته . ویزداد به قربه . فإن من علامة محبة المحبوب 
کثرة دکره . ومن علامة المزيد كثرة شكره. ومن علامة التوفيق 


اجتناب نهيه وامتشال أمره . ومن علامة الرضى الاستعمال فى 
الأرقات الفاضلة بصالحات بره. وغلية حيره على شره. وفى 
ذلك قال الشاعر: 


كس رر علي ال دك رمن أسمساه 


واجلسسسوا القلسسوب بتسسوره وسنساائه 
ودر الگىۇس على اللفسسوس فإلهسسا 

تصبسسو إلى المشروب من صهبساه 
اسم به الكسون استفاد ضيساءء 

فى أرضسسه وفښائه وسمسائه 
حسارت عقسول القوم علد صفانسه 


نسارت قلوب الْحَلق عند ضيائه 
شعس رت بسر سناائه وبهسساه 


وعلت على عليسسسائه وعسسسلاه 

مز اسمه للعارفين مكسررا 
مسر وئ الممسروف من الاه 
ومن تتخصيص هذا الاسم المفرد بالذكر أنه ما من لفظة 
بالذكر من قل هر الله آحد إلا وفيها تخصيص وإشارة ومعنى 
وفوائد عجيبة . وأسرار وحكم وغلوم ومعارف جليلة غريبة 
فههنا قل إشارة إلى الأمر لهو إشارة إلى الإثبات لوجوده 
لاش إشارة لاسم ذات الألوهية #أحد# إشارة لإفراد 
الأحدية الله إشارة لذكر الاسم المفرد للتوحيد لالصمد# 
إشارة لتنزيه الذات عن نفس البشرية #ولم يلد( إشارة إلى 
كمال التدزيه عمن سواه لولم يولد إشارة إلى إثبات الازلية 
والقدم . ونفى السبقية والحدوث والحدم» وهى إشارة إلى عدم 

الضد» والشبيه» والنظير» والكفوء والند . 

وسمى هذا الاسم بالاسم المفرد لفكرار ذكره وإفراده بين 
الاسم الآلحر واسم الصمد. فاختص الحق سبحانه هذا الاسم 
الثانی وآفرده .. وکرر ذکرہ لیذکر . كما حص الاسم باسم ذات 
الألوهية وبمعناها ظهر» وذكر فى الوجود واشتهر. فقال #قل 
الله ثم ذرهم فى خوضهم يلعبون# [الأنعام : [۹١‏ وقال اوهو 
الله فى السموات وفى الأرض# [الأنعام : ۳] أى معبود. 
ومذكور. ومحمود ومشكور.. وجميع الخلق نحت مره ونهيه 
مقهور. يعلم خحائنة الأعين وما تخفى الصدور. ولا يخفى عليه 


شىء فيهامن جميع الأمور. 


ذکر انه تعالی 


وكذا الله أكبر. فيه حمسة أوجه . أحدها أن ذكر الله تعالى 
لنفسه» وتوحیده وتحظیمه وتمجیده» كبر وأعظم من ذكر 
حلقه الضعفاء الفقراء وتوحيدهم له . لأنه هو الخنى الحميد. 

الثانى أن ذكر هذا الاسم أعظم من ذكر غيره من اسما 

الثالث أن ذكر الث تعالى لعبده فى الأزل قبل كونه أعظہ 
وأكبر إذا ذكره العبد فى الحال. وأسبق وأقسدم وأتم وأسنى 
وأرفم وأشرف وكرم . قال الله تعالى #ولذكر الله أكبر# إلر بع 
إذا ذكر الله تعالى فى الصلاء سل وکر من دک ه فی غیر 
الصلاة ومشاهدة المذكور فى الصلاة أعظم وأكمل وأكبر من 
الصلاة. 

الخامس أن ذكر اله لکم بهسذ» اللعم العظيمة» والمنن 
الجسيمة . وندبه إليكم بدعوته إياكم لطاعته أكبر من ذكركم 
له بالذکر علیها إذ لا تطیقون شكر نعجته . 

ولهذا قال نبنا کل دلا أحصى ثا ناء علیك أنت كما أثنيت 
على نفسك» معناه لا اط طيق وكان أعلمهم وأشرفهم وأرنعهم 
قدرا وأفضلهم . فأظهر عجزه مع كمال علمه ومعرفته بَا . 

ثم إن ما بعد توحيده شىء أعظم من الصلاة. ولهذا كانت 
ثانى قاعدة من قواعد الإسلام بقوله عليه الصلاة والسلام بى 
الإسلام .على حمس أن يوحد الله وإقام الصلاة؛ المديث . 
وجعلت تكبيرة افتتاحها الله أكبر. ولم تجعل لغيره من ألاأسماء 
كلها . ولا يجوز غير ذلك لقول النبى َة «تحريمها التكبيرا 
وكذلك ذكر هذا الاسم فى الأذان . وفى كل تكبيرة للصلاة . 
فذكر هذا الاسم أفضل من جميع العبادات . وأقرب للمناجاة 
لا للصلاة ولا غيرها من آنواع الطاعات . وقد ورد فى الحديث 
عن الله عز وجل آنه قال « آنا جلیس من ذكرنى» وقال (أنا عدد 
ظن عبدی ہی إذا ذکرنی فان ذکرنی فی نفسه ذکرته فی نفسی 
و إن ذکرنی وحده ذکرته وحدی وان ذکرنی فی ملا ذکرته فی 
ملا حير منه قال تعالی #فاذکرونى أذكركم# [البقرة : ٠١١‏ 
ودليل تفضيله على الصلاة من نفس الابسة قوله تعالى إن 
الصلاة تنهى عن الفحشاء رالمنكر# [ العدكبوت : ٤١‏ ] وإنها 
كذلك وهی معظم الذکر ولکن ذکر الله آکبر منھا ومن کل 
عبادة . لقوله تعالى #ولذكر الله .أكبر [العنكبوت : ]٤١‏ ولم 
روی آبو الدرداء عن الئبى فا آنه قال «ا لا رکم بخیر 


أعمالکم وارفعھا فی درجاتکم وازکاھا عند ملیککم وخپر لکم 


من إعطاء الذهب والورق وخير لكم من أن تلقوا عدوكم 
فتضربوا أعناقهم ویضربوا أعناقکم؟ قالوا بلى قال ذكر الله ١‏ 
ولقوله عليه الصلاة والسلام فى حديث معاذ بن جبل «ما عمل 
ابن آدم من عمل انج له من عذاب الله من ذکر ال۲ ومعنی 
ذكر الله سبحانه لعبده أن من ذكره بالشوحيد» ذكره بالجنة 
والمزید . قال اله سبحانه ففاٹابھم الله ہما قالوا جنات تجری 
من تحنها الأنهار# [المائدة : ۸۵] ومن ذكره باسمه المفرد 
أعنى «الله» ودعاه بإ حلاص أجابه . قال الله تعالى #وإذا 
سألك عبادی عنى فإنى قريب [البقرة : ]1۸١‏ الاية. ومن 
ذکره بالشکر ذکره بالمزید. قال الله تعالی #لئن شکرتم 
لأزیدنکم€ [إبراهیم : ۷] وما من عہد ذکرہ بذکر إلا ذکرہ ہما 
یقابلسه عوضا له . فن ذکره العارف بمعرفته » دکره بکشف 
الحجاب لمشاهدته . وإن ذكره المژمن بإيمانه» ذكره برحمته 
ورضوانه . وإن ذکره التأئب بتوبته » ذکره بقبولها ومخفرته . وإ 
ذکره العاصی باعتراف زلعه» ذکره بستره وآناته» وإك ذکره 
الفاجر بفجوره وغفلته » ذكره بعلابه ولعتته . وإن ذكره 
الکافر بکفره وجرآته» ذکره بعذابه وعقوبته . ومن هلله آجله. 
ومن سبحه أصلحه. ومن حمده أيده . ون انار وار ا 
ومن رجع إليه أقبل عليه فإن أحوال العبد كلها أربعة آحوال. 
منها أن يكرن فى طاعة فيذكره برؤية المسة فى توفيقه لها. 
ومئها أن يكون فى معصية فيذكره بالستر والتوبة . ومنها أن 
یکون فی نعمة فیذکره بالشکر. ومنها آن یکون فی شد 
فيذكره‌بالصير. a. ٠‏ 
رفی ذکر اللہ تعالی حمس خحصال» رضي اله تعالی» ورقة ‏ 


القلب» وزيادة الخير؛ وحرز من الشيطان» ومنح من ركوب 


المعاصى . فما ذكره الذاكرون إلا بلكره لهم. وماعرفه 
العارفون إلا بتعريفه إياهم وما وحده الموحدون إلا بعلمه لهم 
وما أطاعه المطيعون إلا بتوفيقه لهم وما أحبه المحبون إلا 
بتخصيص محبته لهم . وما حالفه المخالغون إلا بخدلانه 


۰ هم. فكل نعمة مله عطاء , وکل محلة منه قضاء . وما آخغته 


السابقة أظهرته اللاحقة . وفى ذلك قال الشاعر؛ 


بافاضلالم بزل مساذااقول به | 


وفضل دکسرك الالام إدکار 
بذكرل العبد خد لی واهدنی رشدی 


e.‏ فهديكم بطريق السرشد أنوار 


ذکر اللہ تعالی 


وأهسهد لى عملا تسرضساه يسا أملى 
واطلق لسسانى بسدكسر الحق إجهسار 
واعلم أن كلمة التسوحيد شىء بين النفى والاثبات . أولها 
لا إله وذلك نفى وتبرئة وجحد وكفر وإنكار. واخرها إلا الله 
وذلك هو إنشاء وإثبات وإيمان وتوحيد ومعرفة وإسلام 
وشهادة وأنوار. فلا : تنفى الألوهية عما لا يستحقها ولا يجب 
له . وإلا الله إثبات الألوهية لمن يستحقها ويجب له حقيفة . 
وقد جمع معنی ذلك فی قوله تعالی فمن يكفر بالطاغوت 
ويؤمن بالله فقد استمسك بالعروة الوثقى #[البقرة: ]۲٠‏ ولا 


إله إلا الله هوللعامة طهارة لأفهامهم : من شبه خبالات . 


وهام . إلبات الوحدانية . ونفى الأثيئية. وهى للخاصة 
قوة فى أديانهم. وزيادة فى نور امالهم بإثبات الذات 
والصفات» وتدزيهها عن تغير صفات الاحداث وطرو 
الافات. وهو لخاصة الخاصة تنزيها عن ذكره ورؤية المنة 
والفضل پالشکر على شکرهم . 
والناس فى التوحيد وذكره ثلاثة أصشاف : ٠‏ صتفا مهم 
عموما لأهل اليداية. وهو التوحيد باللسان نطقا ومقالا 
واعتقادا وإتخلاصا بأنوار شهادة التوحيد لا إله إلا الله محمد 
رسول الله» وهو الإسلام وصنف خصوص وسط . وهو توحيد 
القلب تصريفا وصرفا واعتقادا وإخلاصا وهو لایسان 
وصنف خصوص الخصوص وهو توحيد العقل عيانا أو 
ومشاهدة وهو الالحسال . 
وللذكر ثلاثة مقامات . ذكر باللسان. وهر ذكر عامة 
الخلق وذكر بالقلب . وهو ذكر حواص المؤمنين . وذكر 
بالروح . وهو لخاصة الخاصة . وهو ذكر العأرفين بفنائهي عن 
ذکرهم وشهودهم إلى ذاكرهم . ومنته عليهم. 
ولذاكر هذا الاسم المفرد أعنى الله حالات . حالة الرله 
والفناء . وحالة الحياة والبقاء . وحالة النعم والرضا... 
روی آل فقیرا فی مجلس الشبلی رضی الله عه صاح الله » 
فقال له الشبلى يا هذا إ لہ کات ص د8ا د اشترت» وإ کن 
کاذا فقد ملکت . وصاح رجل عند أ بی القاسم العجثيك رسحمة 


الله . فتقمال له الجنید: یا ای إن کان من ذكرته شاهدا لك 
وأنت حاضر معه» فقد هتكت الستر والاحترام والغيرة من 
ا E‏ وان کت دک ت غائ 
ہی الیحسن 


الثورى رحمه لله أنه بقى فى منزله سہعة أيام لم يأكل ولم : 
يشرب ولم ينم وهو يقول الله الله . وأحبر أبو القاسم الجنيد 
بحاله فقال أمحفوظ عليه أوقاته قبل له إنه يصلى الصلاة لوقتها 
فقال الحمد لله اذى حفظه ولم يجعل للشيطان عليه سبيلا. 
ثم قال لأصحابه قوموا بنا حتی نروره فما نفیده آو نستفید منه. 
فيل فلما دخل عليه الجنيد قال يا أبا اللحسن هو قولك اث الل 
باه أم بنفسك فإن كنت القائل بالله فلست القائل له» فإنه 
المتكلم على لسان عبده. الذاكر نفسه بنفسه . وإن كنت 
القائل بنفسك فأنت مع نفسك فما معنى الوله . قال له الثورى 
نعم المؤدب آنت يا أستاذ فسكن ولهه : 
ولهت بكم دكسراوحقسالصيكم 
بصیب بس ذکسراکم ویفنی بكم عشقسا 
فمن لىم يجد شوقسا إلى الحب غالبا 
على العقل من وجد لعمسرى لقسد يشقى 
وسا الذك رالا أن يغيب بذكره 
عن الذكر فى المذكور من وله يلقى , 
وسن کان ذا عقل فليس له ذکسسر 
ومن غاب عن ذكسر فحق له يرقى 
واعلم أن الذكر هو التخلص من الغفلة والسيان. 
بمداومة حضرر القلب وإخحلاص ذكر اللسان. مع رؤيته منه. 
السيد يجرى إطلاق الذكر على لسان العبد. وقيل الذكر هو 
الخروح من ميذان الغفلة إلى قضاء المشاهدة» على استيلاء 


الخوف وشدة المحبة وهيجان الشوف وفلة الغلبة . وحقيقة 


السذكرإفراد المذكور بغيبة الذاكر عن ذكره وفضائه فى 
المشاهدة والحضور لم يغيب مشاهدته فى مشاهدته فيشهد 
حقا بحق فیکون الله هو الذاكر والمذكور. فمن حيث جريان 
الذكر على لسان العہد کان ذاکرا له. ومن حیث تیسیه له 
وتسهيله على لښانه هو ذاکرا لعبده فما به ذکره . ومن حیٹ 
بعث الخاطر ادأ منه كان ذاكرا لنقسه على لسان عبده كما 
روى فى الحديث الصحيح آنه قال تعالى ل كنت سممعه الذى 


يسم سه و نره المذى ييصر له ولىسائهالىڭى ينطق سه4 


الحدیٹ ونی روایة اخری گنت لہ سما وبصرا وان ودا 
ومؤيدا# الحديث. 
والذكر تبختلف أ نواعه وتتعدد والمذکور واحد لا پتعدد. 
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ولا يتحدد. وأهل الذكر هم أحباب احق من حيث اللوازم 
وهو على ثلائة أقسام. ذكر جلى» وذكر خفى» وذكر 
حقيقى » فالذكر الجلى لأهل البداية وهو ذكر اللسان يصرف 
الشكر والثناء والحمد بتعظيم النعم والآلاه ورعى العهد 
وحستته بعشرة إلى سبعين . واللذكر الباطن الخفى لاأهل 
الولاية وهو ذكر سر القلب بالخلاص من الفترة. والبقاء مم 
المشاهدة بلزوم مشاهدة الحضر وحسنته يسبعين إلى 
سبعمائة . والذكر الكامل الحقيقى لأهل النهاية. وهو ذكر 
الروح بشهود الحق إلى العبد . والتلخص من شهرد ذكره ببقائه 
بالرسم والحكم وحسته بسبعمائة إلى ما لا نهاية له 
بالتضعيف لان المشاهدة فناء لا لذة فيها والروح له ذكر 
الذات. والقلب له ذكر الصفات وإاللسان له ذكر العادة 
للتعرضات . 

فاا صح ذکر الروح مکث القلب عن دكره ذلك وذكر 
هيبة الذات. وفيه إشارة إلى التحقيق بالفناء. وإشعار 
بالقرب . وإذا صبح ذكر القلب سكت اللسان وفتر عن ذكره 
وذلك ذكر الآلاه ونعمها أثر الصفات وفيه إشارة إلى استدعاء 
تضعيف القبول . فإذا غفل 
القلب عن الذكر أقبل اللسان على الذكر عادة وتعرضا . ولكل 
وأحد من هذه الأذكار آفة . فآفة ذكر الروح إطلاع سر القلب 
عليه وآفة ذكر القلب إطلاع النفس عليه . وآفة ذكر النفس 
التعرض للعلات . وآفة ذكر اللسان الغفلة والفتور وفى ذلك 


وجود ET‏ دول فلاء وإشعار آي 


قال الشاع: 

سو اله فادكسره وسبح بحمله 
فسسسسلا ينبغى التسبيسح إلا مله 

عظيم له حق المحامد كلها 


فمساذا عسى تقضيسه اذکار غيلسده 

لسو البحسر أضحى والبحار تمده 

مادا و 
وأجهرت الأشحار تكتب هیده 

) لإنفساد مسا تبحمسسده من دون تسده 

لسسزاد تسمسی بالحميسسد وخلقسسنه 

تسبح مادام السوجودلمجده 

ثم الناس فى الذكر على ثلاثة أقسام عامة مفادونء 


محصی البحخسر عاد کمسسده ) 


۹د 


وحاصة مجتهدون» وحاصة الخاصة مهتدون. فذكر العامة 
بداية للتطهير وذكر الخاصة وسط للتقدير. وذكر خحاصة 
الخاصة نهاية للتبصير فذكر العامة بين نى وإئبات. وذكر 
الخاصة إثبات فى إثبات وذكر خاصة الخاصة حى بحق 
إنسات الات . من غير رؤية واسعة ولا التفات . فذكر 
الخائفين على وعيده. وذكر الراجين على وعده. وذدكر 
الموحدين بتوحيده. وذكر المحبين على مشاهدته وذكر 
العارفين ذكره له لا بهم ولا لهم . فالعارف يذكر الله تشسريفا 
وتعظيما. والعالم يذكر الله تتزيها وتمجيدا. والعابد يذكر الله 
حائفا وراجيا. والمحب يذكر الله ولَها. والموحد يذكر الله 
هيبة وإجلالا. والعامة تذكر الله عادة جارية . والعبد مقهور 
وللذكر مذكور. والمكلف غير معذور. وكيفية الذكر على 

لة أحوال , ذكر البداية للحياة واليقظة . وذكر التوسط للتنزيه 
والطهارة . وذكر النهاية للوصلاة والمعرفة . فذكر الحياة واليقظة 
بعد التلبس بشروطه الإکثار من ذکر«یاحی ياقیوم لا إله إلا 
أنت». وذكر التطهير والتنزيه بعد التليس بشروطه الإكثار من 
«حسبى الله الحى القيوم» وللذكر ثلاث مراتب. منها ذكر 
الغفلة رجزاؤه الطرد واللعن. وذكر الحضور قرب وزيادة 
وفضل . وذكر الاستخراق محبة ومشاهدة ووصل ... 

اعلم أن الذكر لا يخلو من ثلائة أشياء إما ذكر اللسان بقرع 
باب الملك وهو كفارة ودرجاث . وإماذكر القلب بإذن 
مخاطب الملك وهو زلضا وقربات . وإما ذكر الروح بمكالمة 
الملك ومحادثته وهو حضرر ومشاهدة . فالذكر باللسان 
والقلب غائل هو ذكر العادة العسارى عن الزيادة. والذكر 
باللساي والقلب خاطر هو ذكر العبادة المخصرص بالإفادة. 
والذكر بكل اللسان وملء القلب هو الكشف والمشاهدة. رلا 
یعلم قدره إلا الله تعالى . 

وروی (أن من آکثر فی بدايته من قراءة قل هو الله احد نور 


الله قله وقوی توحیده) . 


وروی البزار عن أئس بن مالك عن النبى کل أنه فال «من 
فر قل هر الله أحد مائة آلف مرة فقد اششرى بها نفسه من الله 
تعالی ونادی مناد من قبل الله تحالی فی سمواته وفی اُرضه آلا 
ن اتا یق اف فمن له قبل تة ليخا من اله عز وجل 


وروی ١‏ أنه ھل أكثر من الاستغفار عمر الله قله وکثر رزفه 


نکر اللہ تعالی 


وغفر دنبه ورزقه من حیٹ لا یحتسب وجعل له من کل ضیق 
فرجا ومخرجا ويؤتسه الدنيا وهى راغمة ولكل شىء عقوبة 
وعقوبة العارف الغفلة عن الحضور فى الذكر. 

وفى الحديث الصحيح عن النبى با آنه قال «لكل شىء 
مصقلة ومصقلة القلب الذكر وأفضصل الذكر لا إله إلا الل » 
وجلاء القلب وبياضه وتنويره بالذكر. وباب الفكر؛ فإن أرفم 
المجالس وأشرفها الجلوس مع الفكرة فى مي دان التوحيد 
والتوكل عمل القلب. والتسوحيد قوله . وباب الذكر الفكر. 
وباب الفكر اليقظة . وباب اليقظة الىزهد. وباب الزهد 
القلاعة. وباب القناعرة طلب الأحرة , وباب الآأحرة التقوى 
وباب التقوى الدنيا. وباب ادنيا الهرى . وباب إلهوى 
اللحرص . وباب الحرص الاأمل . والأمل هو الداء العضال 
الذى لا يبرأ. وأصل الأمل حب الدنيا. وباب حب الدنيا 
الغفلة . والخفلة هى غلاف على باطن القلب يتولد . والتوحيد 
هو الركسير الذى لا يضر مع اسمه شىء . كما قيل بسم اله 
الذى لا يضر مع اسمه شىء فى الارض ولا فى السماء وهو 
السميع العليم" وأعظم التوحيد ولبه وقلبه وجوهره توحيد هذا 
الاسم المفرد ؤإفراده ومعرفته (القصد المجرد/ ٦۸‏ -۷۸). 

آما عن الفتاوى فقد أورد الحافظ السيوطى المسألة التالية 
وأجاب عنها : 

مسألة ‏ «أذيبوا طعامكم بذكر الله والصلاة اتنام عليه 
فتقسوا قلوبكم؟ هل هو وراد؟ وقد ذكر الشيخ نجم.الدين 
الكبرا ا لقیمات الحرام هل له محمل؟ وهل هر 
جار على القواعد آم ل؟ 

الجواب اليك الذكر وارد آخرجه الطبرانی فى 

معجمه الأوسط» وابن السنى فى عمل يوم وليلة من حديث 

غعائشة مرفوعا» وما ذکره الشيخ جم الدين الكبرا جار .على 
القراعد ومحمله على لقيمات يسيرة كما أشار إليه الشيخ 


بقوله لقيمات بالتصغير يأكلها الإنسان فى وقت غلبة الحرام 
على الدنیا كما فى زماننا هذا قإن ذلك باح له من حيث الشرع 
كما نص عليه ابن عبد السلام . وغيره آنه لو عم الحرام الدنيا 
جاز للمسلم أن يأكل مله قدر القوت كما يباح للمضطر أكل 
الميئة وفی معناه قي : لو كانت الدنيا دما عبيطا كان قرت 
المؤمن متها حلالا ومع کونه مہاحا من حیث الشرع فإنه يورٹ 


ظلمة فى القلب #قل لا يستوى الخبيث والطيب( [المائدة : 
[٠‏ فالذكر ينوره ويمحق تلك اإلظلمة كما أن الدراء يذهب 
الأحلاط المتولدة من الخذاء المذموم ويقطعها #إن الحسنات 
يذهبن السيثات# [ هود: .]١١١‏ 

كما أن للحافظ السيوطى رسالتين عن الذكر: الأولى 
بعنوان «إعمال الفكر فى فضل الذكر» وجاء فيها ما يلى عن 
الذكر والصدقة » بعك البسملة: 

٠‏ مسألة - فى الذكر والتسبيح والدعاء هل هو معادل 

للصدقة ويقوم مقامها فى دفع البلاء . 

الجواب - الأحاديث والآثار صريحة فى ذلك رفى تفضيله 
على الصدقة» وأما كونه سببا لدفع البلاء فهو 
فقد وردت أحاديث لا تتحصى فى أذكار مخصوصة من قالها 
عصم من البلاء. ومن الشيطان . ومن الضر. وض السم. 
رمن لذعة العقرب . ومن أن يصيبه شىء يكرهه» وكتاب 
الأذكار للشيخ محيى الدين النووى مشحون بذلك وكذا كتاب 
الدعاء للطبرانى .. وللبيهقى فلا معنى للإطالة بذلك» وقد 


أمر لا مرية فيه 


صح فى لا حول ولا قوة إلا بالله آنها تدفع سبعين بابا من 


الضر آدناها الفقر. وفى رواية أدناها الهم؛ وأخرح الحاكم - 
وصححه عن توبان مرفوعا ‏ لا يرد القدر إلا ألدعاء» وأخحرج 
الحاكم أيضا من حديث عائشة مرفوعا الدعاء ينفع مما نزل 
ومما لم ينزل وإن البلاء لينزل فيتلقاه الدعاء فيعتلجان إلى يوم 
القيامة› وأحرج مثله من حديث ابن عمر. وأخرح أبو دارد . 
وغیره عن ابن عباس مرفوعا من لزم الاستغفار جعل الله له من 
کل هم فرجاومن کل ضصیق مخرجا ورزقه من حیث لا 
یحتسب » وآخحرج اہن آہی شیہة عن سوید بن جمیل قال: من 
قال : بعد العصر لا إله إلا الله له الحمد وهو على كل شىء 
قدير قماٿلن عن قائلهن | الى مثلها من الخد ؛ احرج ساق 
ابن راهویه فی مسنده من طریق الزهری قال: آتی أو بکر 
الصديق بغراب وافر الجناحين فقا ر اله یا 
یول ما صید صید ولا عضدت عضاه ولا قطعت وشيجة إلا 
غل اسبح (الوشجج بالجيم ما التف من شجر) وأخحرجه 

أبو الشيخ فى كتاب العظمة من طريق ابن عون بن مهران عن 
یی کر موقر ؛ احرج آبو نمیم فی الحلیة مثله من حدی 


أبى هريرة؛ و بو الشيخ فى العظمة نحوه من حديث 


ذکر اله تعالی 


أبى الدرداء مرفوعا ما أخذ طائر ولا حوت إلا بتضييع التسبيح › 
ومن حدیث آنس مرفوعا اجال البهسائم كلها وخشاش الأزض 
فى التسبيح فإذا انقضسى تسبيحها قبض الله أرواحهاء ومن 
حدیث يزيد بن مرد مرفوعا لا يصاد شىء من الطير والحيتان 
إلا بما يضيع من تسبيح الله . 

وأما تفضيل الذكر على الصدقة ففيه أحاديث كثيرة مرفوعة 
وموقوفة فمن الموقوفة ما أ حر جه الحاكم» > والترمذی عن أبى 
الدرداء مرفوعا الا آنہئکم بخیر أعمالکم وآزکاها عند ملیکكم 
وأرفعها فى درجاتكم وخير لكم من إعطاء الذهب والورق ون 
تلقوا عدوكم فتضربوا أعناقهم ويضربوا أعناقكم قالوا: وما 
ذاك یا رسول الله ؟ قال : ذكر الله» وأحرج الترمذى عن أبى 
سعيد الخدرى أن رسرل الله هة «سئل أى العباد أفضل درجة 
عند أله يوم القيامة؟ قال : الذاكرون الله كثير! قلت يارسول أله 
ومن الغازی فی سیل اله؟ قال : لو ضرب بسيفه فى الكفار 
والمشركين حتى ينكسر ويختضب دما لكان الذاكرون الله 
أفضل منه درجة» وأخرج الحاكم عن البراء مرفوعا «من قال : 
لا إله إلا الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمد رهر على 
كل شىء قدير عشر مرات فهو كعتق نسمة» وأخرج البيهقى 
فی شعب الإيمان مسن طريق أنس مرفوعا «لأن أقعد مع قوم 
يذكرون الله منذ صلاة الغداة حتى تطلع الشمس أحب إلى من 
أن أعتق أربعة من ولد إسماعيل؛. 

ففى هذين عدل الذكر بالعتق وتفضيله عليه. ومن 
الموقوفات» أخرج أبن أبى شيبة فى المصنف عن ابن مسعود 
قال: « لأن آسہح تسبيحات أحب إلى من أن آنفق بعددهن 
دنانینر فی سبیل الله» وأحرح عنه قال : «لأن آقول سبحان اللہ 
والحمد له ولا إله إلا الله والله كبر أحب إلى من أن أتصدق 
بعددها دنانیرا وأخحرح عن عبد الله بن عمرو بن العاص قال : 
«لأن أقول سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر حب 
إلى من أن أحمل على عدتها من خيل بأرسانها» وأخرج عن 


ابن عمر قال: «ذكر الله بالغداة والعشى أعظم من حطم 
السيوف فى سبيل الله وإعطاه المال سحا» وأخرح عن أبى 
الدرداء قال :.«لأن أسبح مائة تسبيحة أحب إلى من أن 
أتصدق بمائة دينار على المساكين» وأخرج عن معاد بن جبل 
قال : لو أن رجلين أحدهما يحمل على الجياد فى سبيل الله 


A 


والانحر يذكر الله لكان الذاكر أعظم وأقضل أجرا؛ وأخرج عنه 
فال: «لأن أذكر الله من غدوة حتى تطلع الشمس أحب إلى 
من احمل على الجياد فى سيل الله ٩‏ وأحرج عن عبادة بن 
الصامت مثله» وأحرح عن سلمان الفارسى قال: 2لو بات 
رجل يعطى القيان البيض وبات ار يقرأ القران أو يذكر الله 
لرأيت أن ذأكر الله أفضلل» وأخحرج عن ابن عمرو قال : الو أن 
رجلين آقبل أحدهما من المشرق والالحر من المغرب مع 
أحدھما ذهب لا یضع منه شیشا إلا فی حق والاحر یذکر الله 
حتی یلتقیا فی طریتی کان الذى يذكر الله أفضلهما نيزلاه 
سبع صححابة صرحوا بتفضيل الذكر على الصدقةء ومن أقوال 
غير الصحابة أحرج ابن أبى شيبة عن أبي الأحرص قال : 
«لتسبيحة فى طلب حاجة خير من لقوح صفى (الصفى : 
الناقة الغزيرة اللبن» وكذلك الشاة) فى عام أزبة أو لزبة (أى 
شدة جدب) وأحرج عن أبى بردة قال : «لو أن رجلين أحدهما 
فی حجرہ دنانیر یعطیھا والاآحر یذکر ال کان ذاکر الله آفضل؛ 
والآثار فى هذا المعنى كثيرة وفيما أوردنأه كفاية . 

ومما استدل به علی تفضيل الذكر على سائر العبادات أزه 
لم یر حص فی ترکه فی حال من الااحوال . آخرج ابن جریر فی 
تفسيره عن قتادة قال : «افترض الله ذکره عند أشغل ما تكونوا 
عند الضراب بالسيوف فقال : ایا أيها الذين آمنوا إذا لقيتم فة 
فابتوا واذکروا الله کثیرا لعلکم تفلیحون » وابله اعلم . 


ما الرسالة الثائية فهى بعنوان «نتيجة الفكر فى الجهد فى 
الذكرا سام فيها بعل البسملة وهو يسوف الأحاديث الواردة فى 
فضل الذكر: 


الحمد لله وكفي . وسلام على عباده الذين اصطفی› 
سألت أكرمك اله عما اعتاده السادة الصوفية من عقد حلق 
الذكر والجهر به * فی المساجد ورفح ألصروت بالتهلیل وهل 
ذلك مخروه أو ل۹ 

الجوابإنه لا كراهة فى شىء من ذلك وقد وردت 
أحاديث تقتضى استحباب الجهر بالذكر. وأحاديث تقتضى 
استحباب الإسرار به والجمع بينهما أن ذلك يختلف باختلاف 


الأحوال والأشخاص كما جمم النووى بمشل ذلك بين 


اللأحاديث الراردة باستحباب الجهر بقراءة القرآن والأحاديث 
الراردة باستحباب الإسرار بها وها آنا بين ذلك فصد 
ر 


ذکر اللہ تعالی 


ذكر الأحاديث الدالة على استحباب الجهر بالندكر 

يحا أو التزاما. 

الحديث الأول : أخرح البخارى عن أبى هريرة قال : قال 
رسول اللہ ب : ایقول اث : آنا عند طن عبدی بی وأا معه إذا 
ذکرنی فان ذکرنی فی نفسه ذکرته فی نفسی وإن دکرنی فی مار 
ذکرته فی مام حير منه» والذکر فی ألملا لا يكون إلا عن جهر 

ألخدیث الثانى : أحرج السزار. والحاكم فى المستدرك 
وصححه عن جابر قال : احرج علینا النبی اة فقال: يا أبها 
الاس إن لله سرايا من الملائكة تحل وتقف على مجالس 
الذكر فى الأرض فارتعوا فى رياض الجنة قالوا: وأين رياض 
الجنة؟ قال : مجالس الذكر فاغدوا وروحوا فى ذكر الله . 

الحديث الثالث: أخرح مسلم» والحاكم واللفظ له عن 
بى هريرة قال : قال رسول الله ب : إن لله ملاثكة سيارة فضلا 
يلتمسون مجالس الذكر فى الأرض فإذا أتوا على مجلس ذكر 
حف بعضهم بعضا بأجنحتهم إلى السماء فيقول الله : من اين 
جئتم؟ فيقولون جئنا من عند عبادك يسبحونك ويكبرونك 
ويحمدونك ويهللونك ويسألىونك ويستجيرونك فیقول ما 
يسألون وهو أعلم فيقولون يسألونك الجنة فيقول : وهل رأوها 
فیقولون: لا یارب فيقول فكيف لو رأوها ثم يقول ومم 
بستجیرونى؟ وهو أعلم بهم فيقولون من النار فيقول وهل 
رآوها فیقولون لا فیقول فکیف لو رآوھا ثم یقول آشهدرا آنی قد 
غفرت لهم وأعطيتهم ما سألونی وأجرتھم مما استجارونی 
فيقولون ربا إن فيهم عبد خحطاء جلس إليهم وليس منهم 
فيقول وهر أيضاقد غفرت له هم القوم لا يشقى بهم 
جايسهم!. 
الحديث الرابع : أخرج مسلم . والترمذى عن أبى هريرة. 
وأبى سعيد الخدرى رضى الله عنهما قال : قال رسول الله ا : 
اما من قوم يذكرون الله إلا حفته م الملاتكة وغشيتهم الرحمة 
ونزلت عليهم السكينة وذکرهم الله فيمن عنده». 

الحديث الخامس : أخرج مسلم» والترمذى عن معاوية 
«آن النبى وة حرج على حلقة من أصحابه فقال : ما 
يجلسىكم؟ قالوا : جانا تاکر اف رمدم قا إنه آتانی 
جبریل فأخبرنی أن الله يباهى بكم الملائكة 
الحديث السادس: أخرج الحاكم وصححه . والبیهتی 


اف 


فی شعب الإیمان عن اہی سعید الخدری قال : قال رسول الله 
ب «آکثروا ذکر الله حتی يقولوا مجنون؟ . 
الحديث السابع : أخرج البیهقی فی شعب الإيمان عن 
أيى الجوزاء رضى الله عنه قال: قال رسول الله اة : أ كثروا 
ذکر الله حتی قول المنافقون إنکم مراء‌رن» - مرسل » ووجه 
الدلالة من هذا والذى قبله أن ذلك إنما يقال عند الجهر دون 
الإسرار. 
الحديث الثامن : حرج البيهقى عن نس قال: قال رسول 
الله ب : ١إذا‏ مررتم بر ياض الجنة فارتعرا قالوا : يارسول الله وما 
رياض الجنة؟ قال حلق الدكر . ) 
الحديث التاسع : أخرج بقى بن مخلد عن عبد الله بن 
عمرو «أن النبى ية مر بمجلسين أحد المجلسين يدعون الله 
ويرعّبون إليه والآحر يعلمون العلم فقال : كلا المجلسين خير 
وأحدهما أفضل من الآحرا. ٠‏ 
الحديث العاشر: أخرح البيهقى عن عبد الله بن مغفل 
قال: قال رسول الله م : «مامن قوم اجتمعوا يذكرون الله إلا 
ناداهم مناد من السمساء قوموا مخفورا لكم قد بدلت سيئاتكم 
حسنات) . 
الحدیث الحادی عشر: حرج البیهقی عن آبى سعيد 
الخدرى عن النبى بو قال : «يقول الرب تعالى يوم القيامة : 
سيعلم آهل الجمع اليوم من أهل الكرم فقيل ومن أهل الكرم 
يارسول اله؟ تقال: مجالس الذكسر فى 
المساحجد). ) 
الحديث الشانى عشر؛ أخرج البيهقى عن ابن مسعود 
فال : إن الجبل لينادى الجبل باسمه يافلان هل مر بك اليوم 
لل ذاکر؟ فإن قال نعہ استبشر ثم قرا عبد الله #لقد جکتم شیا 
إا # ثكاد السموات يتفطرن منه) [مريم: ۸۹» ]۹١‏ الاية 
وقال أيسمعون الزور ولا يسمعون الخير . 
الحديث الثالث عشر: أخرح ابن جرير فى تفسيره عن ابن 
عباس فى قوله : فما بكت عليه م السمساء والارض» 
[الدخحان: ۲۹] قال: إن المؤمن إذا مات بكى عليه من 
الأرض الموضع الذى كان يصلى فيه ويذكر الله فيه » وأخرج 
ابن ابی الدنیا عن آبی عبيد قال : إن المؤمن إذا مات نادت 
بقاع الأزض عبد الله المؤمن مات فتبكى عليه الارض والسماء 
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فیقول الرحمن: ما یبکیکما على عبدی فیقولون ربنا لم یمش 
فى ناحية مناقط إلا وهو يذكرك. وجه الدلالة من ذلك أن 
سماع الجبال والأرض للذكر لا يكون إلا عن الجهر به . 

الحديث الرأبع عشر: أخرج البزار. والبيهقى بسنل صحيح 
عن ابن عباس قال : قال رسسول الله ا : «قال الله تعالى : 
عیدی إذا ذکرتنی خالیا ذكرتك خالا وإن دکرتنی فى ما 
ذكرتك فی ماح حير منهم وأکثر . 

الحديث الخامس عشر: آخرج البيهقى عن زيد بن أسلم 
قال : قال ابن الأدرع «انطلقت مع النبى ب ليلة فمر برجل فى 
المسجد يرفع صوته قلت : يارسول الله عسی آن یکون هذا 
مراتبا؟ قال : لا ولكنه أؤّاه» وأخحرج البيهقى عن عقبة بن عامر 
«أن رسول الله ية قال لرجل يقال له ذو البجادين (أسمه عبد 
الله بن عبد نهم إنه أراه وذلك أنه کان يذكر الله وأخرج 
البیھقی عن جابر بن عبد الله آن رجلا کان یرفع صوته بالذکر 
فقال رجل : لو أن هذا حفض من صوته فقال رسول الله واد : 
دعه فإنه أواه. 

الحديث السادس عشر : أخرج الحاكم عن شداد بن 
أوس قال : «إنا لعند التبى ل إذ قال : ارفعوا آیدیکم فقولوا لا 
إله إلا الله ففعلنا فقال رسول الب : اللهم إنك بعثتنى بهذه 
الكلمة وأمرتنى بها ووعدتنى عليها الجنة إنك لا تخلف 
الميعاد ثم قال أبشروا فإ الله قد غفر لكم؟. 

اللحديث السابع عشر: أخرج البزار عن نس عن النبى 
هة قال : إن لله سيارة من الملائكة يطابون حلق الذكر فإذا 
آتوا علیهم حفوا بهم فقول الله تعالی : غشوهم برحمتی فهم 
العحلساء لا یشقی بهم جلیسهم! . 
- الحديث الفامن عشر: أخحرج الطبرانى . وابن جرير عن 
عبد الرحمن بن سهل بن حنيف قال: ؛ نزلت على رسول الله 
ية وهو فى بعض أبياته #إوأصبر نفسك مع الذين يدغون 
ربهم بالغداة والعشى) [الكهف : ۲۸] فخرج يلتمسهم فوجد 
قوما يذكرون الله تعالى منهم ثائر الرأس وجاف الجلد وذو 
الثوب الواحد فلما رأهم جلس معهم وقال : الحمد لله الذى 
جعل فی آمتی من آمرنی آن آصبر تفس معهم؟ . 

الحديث التاسع عشر: رح الإمام أحمد فى الزمد عن 
ثابت قال : «کان سلمان فى عصابة یذکرون الله فمر الى با 


o 


فکفوا فقال : ما کنتم تقولون؟ قلنا نذکر الله الله قال إنی رأيت 
الرحمة تنزل عليكم فأحببت أن أشارككم ثم قال : الحمد لله 
الذی جعل فی آمتی من آمرت أن أصبر نفسى معهم . 
الحدیث العشرون : آخرج الأصبهائی فى الترغیب عن أب 
رزين العقيلى أن رسول اله َيل قال له : ألا أدلك على ملاك 
الأمر الذى تصيب به نحيرى الدنيا والآحرة؟ قال : بلى قال : 
عليك بمجالس الذكر وإذا نحلوت فحرك لسانك بذكر الله . 
اللعحديث الحادى والعشرون ؛ أحرج اين آبى السدنياء 
والبيهقى» والأصبهانى عن أنس قال: قال رسول ب : «لأن 
الس ن قوم يذكرون الله بعد صلاة الصبح إلى أن تطلم 
الشمس أحب إلى مما طلعت عليه الشمس ولان أجلس مع 
قوم يذكرون الله بعد العصر إلى آن تغيب الشمس أحب إلى 
من الدنيا وما فيها. 
الحديث الثانى والعشرون : أخرج الشيخان عن ابن عباس 
قال : إن رفع الصوت بالذكر حين ينصرف الناس من المكثوبة 
کان على عهد النبی ية قال ابن عباس : كنت أعلم إذا 
انصرفوا بذلك إذاسمعته. ١‏ 
الحديث الثالث والحشرون: أخرج الحاكم عن عمر بن 
الخطاب عن رسول الث َة قال : من دخل السرق فقال: لا 


إله إلا الله وحده لا شريك له له الملاك وله الحمد يحبى 


ویمیث وهو على کل شىء قدير كتب الله له ألف ألف حسنة 
وىحاعنه آلف آلف سيئة ورفع له آلف الف درجة وبنی له 
بیتا فى الجنة» وفی بعض طرقه «فنادی) . 

الحديث الراب والحشرون : أخرج أحمد» وأيو دأود» 
والترمذى وصححه » والنسائى . وأبن ماجه عن السائب آن 
ل الله یا قال : «جاءنی جبریل فقال: مر أصحابك 


يرفعوا أصواتهم بالتكبير. 


الحديث الخامس والعشرون: : أخرج المروزی فی كتاب 
العيدين عن مجاهد أن عبد الله بن عمر» وأبا هريرة كانا يأتيان 
السوق آيام العشر فیکبّران لا پأتيان السوق إلا لذلك» وأخرج 
أیضا عن عبید بن عمیر قال : کان عمر یکبر فی قبته فیکیر 
آهل المسجد فيكبّر أهل السوق حتى ترتج منى تكبيرا » 
وأخرج آيضا عن ميمون بن مهران قال: آدرکت الئاس وأنهم 


لیکبرون فی العشر حتی کنت آشبهها بالأمواج من كثرتها . . 
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فصل : إداأ تأملت ما أوردنا من الأحاديث عرفت من 
مجموعها أنه لا كراهة البتة فى الجهر بالذكر بل فيه ما يدل 
على استحبابه إما صريحا أو التزاما كما أشنا إليه » وآما 
معأوضته بحديث اخير الذكر الخفىا فهي نظير معارضة 
أحاديث المجهر بالقرآن بحديث المسر بالقرآن كالمسر 
بالصدقة» وقد س جمع النووى بينهما بان الإحفاء أفضل حيث 
حاف الرياء أو تأیه مصلون أو نيام والجهر آفضل فى غير 
ذلك لأن العمل فيه آكثر ولأن فائدتمه تتعدى إلى السامعين 
5 ا ويجمع همه إلى الفكر ويصرف 
لبه ويطرد الوم ويزيد فى النشاط ؛ وقال بعضهم : 
لیر ببعض القراءة والإسرار ببحضها لان المسر قد 
يمل فيأنس بالجهر والجاهر قد یکل فیستریح بالإسرار انتهی» 
وكذلك نقول فى الذكر على هذا التفصيل وبه يحصل الجمع 
بين الأحاديث فإن قلت؛ قال الله تعالى : واذکر ربك فی 
نفسك تضصرعا وخيفة ودون الحهر من القول [الأغراف : 
٥‏ ]قلت : الجواب عن هذه الاية من ثلاثة أوجه . 
الأول : أنها مكية كآية الإسراء لإولا تبحهر بصلاتك ل 
تخافت بها [الإسراء : ]١١١‏ وقد نزلت حين كان النبى غل 
يجهر ٻالقران فيسمعه المشركون فيسبون القرآن ومن أنزله فأمر 
بترك الجهر سدا للذريعة كما نهى عن سب الأصنام لذلك فى 
قوله تعالی : ولا تسبُوا الذين يدعون من دون الله فيسبوا الله 
عذوا بغير علم) [الأنعام ۱۰۸ وقد زال هلا المعنی وشار 
لی ذلك ابن کثیر فی تفسیر 
الثانى ٠ن‏ جم اعة س المشسرين متهم عبد الرحمن بن 
زيد بن أسلم شيخ مالك» وابن جرير حملوا الأية على الذاكر 
حال قراءة القرآن وأنه أمر له بالذكر على هذه الصفة تعظيما 
للقران أن ترفعم عنده الأصوات ويقويه اتصالها بقوله : #وإذا 
قریء القران فاستمعوا له وآنصتوا# [الأعراف: ]۲۰٤‏ قلت : 
وكأنه لما أمر بالإنصات خشى من ذلك الإحلاد إلى البطالة 
فنبه علی آنه و إن کان مأمورا بالسکوت باللسان إلا أن تكليف 
الذكر بالقلب باق حتى لا يغفل عن ذكر الله ولذا تم الآبة 
بقوله : #ولا تكن من الغافلين# [الأعراف : .]۲٠٠۵‏ 
الثالث: ما ذكره الصوفية أن الاأمر فى الأب حاص بالنبی 
صلی الله تعالى عليه وآله وسلم الكامل المكمل وأما غره ممن 


هو محل الوساوس والخواطر الرديثة فمأمور بالجهر لأنه أشد 
تأثيرا فى دفعها قلت : ويؤيده من الحديث ما أخرجه البزار 
عن معاذ بن جبل قال : قال رسول الله ب : «من صلی منکم 
ہائليل فليجهر بقراءته فإن الملائكة تصلى بصلاته وتسمح 
لقراءته وإن سؤمن الجن الذين يكونون فى الهواء وجيرانه معه 
فی مسکنه یصلون بصلا ته ویستمعون قراءته وإنه پنطرد بچهره 
بقراءته عن دأره وعن الدور الى حوله فاق الجن ومردة 
اشياطين» 

نان قلت : فقد قال تعالى : ادعوا ربكم تضرعا وخفبة إنه 
لا يبحب المعتدين [الأعراف : ]٥١‏ وقد فسر الاعتداء 
بالجهر فى الدعاء قلت اليجواب عنه من وجهين» أحدهما أن 
الراجنح فى تفسيره أنه تجاوز المأمور به أو اختراع دعوة لا 
أصل لها فی الشرع ویژیده ما آحرجه ابن ماجهء والحاکم فی 
مستدركه وصححه عن آبى نعامة رضى الله عنه « أن عبد الله 
ابن مغمل سمع ابنه يقول : اللهم إنى أسألك القصر الائيض 
عن يمين الجنة فقال : إنى سمعت رسول الله ية يقول : 
سيكون فى هذه الاأمة قوم يعتدون فى الدعاء فهذا تفسير 
صحابى وهو أعلم بالمراد . الثانى على تقدير التسليم فالاية 
فى الدعاء لا فى الذكر والدعاء بخصوصه الأفضل فيه الإسرار 
لأنه أقرب إلى الإجابة ولذا قال تعالى : #إذ نادى ربه نداء 
خفيا# [مریم : ۳] ومن ثم استحب الإسرار بالاستعادة فى 
الصلاة اتفاقا لأنها دعاء. 

فإن قلت فقد نقل عن ابن مسعود أنه رأى قسوما يهللون 
يرفع الصوت فى المسجد فقال: ما أراكم إلا مبتدعين حتى 
أخرجهم من المسجد قلت : هذا الأثر عن ابن مسعود يحتاج 
إلى بیان سلده ومن آحرجه من الأئمة الحفاظ فى كتبهم وعلى 
تقدير ثبوته فهو معارض بالأحاديث الكثيرة الثابتة المتقدمة 
وهى مقدمة عليه عند التعارض» ثم ریت ما يقتضی إنكار 
ذلك عن ابن مسعود قال الإسام أحمد بن حنبل فى كتاب 
الزهد: ثنا حسين بن محمد ثنا المسعودی عن عامر بن شقيق 
عن أبی وائل قال : مولا الذین یزعمون أن عبد الله کان ينهى 
عن السذكر ما جالست عبد الله ممجلسا قط إلا ذكر الله فيه 
وأحرج آحمد فى الزهد عن ثابت البنان قال : إن أهل ذكر الله 
ليجلسون إلى ذكر الله وإن عليهم من الآثام أمشال الجبال 


oY ¢ 
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وإنهم لیقومون من ذکر الله تعالی ما علیهم منها شىء (الحاری 
الفتاوی ۱ / ۳۸۵ ۳۸۷ .)۳۹٤‏ 

وثمة سؤال وجه إلى الإمام الأكبر الأسبق فضيلة الشيخ 
محمود شلتوت من الذكر يكلمة a1‏ واجاب عه فال 
رسحمه الله : 

وهذا سؤال يطلب فيه صاحبه بيان المعنى المقصرد من 
ذكر الله الذى طلبه القرآن وحببه وامتدح أهله : «إأيها الذين 
ءامنوا اذكروا الله ذكرا كثيرا# [الأحزاب: ]٤١‏ #ولذكر الله 
أكبر [العنكبوت : ]٤١‏ إوالذاكرين الله كيرا والذاكات4 
[الأحزاب : ]۳١‏ وهل منه هذا اللون الذى نراه ونسمعه من 
بعض المنتسبين إلى طواقف الصوفية فى المسوالد 
والمجتمعات التی تعرف عندهم باسم الحضرات رهل يصح 
الذكر بكلمة : (آه) أو بكلمة : (ل إيلا إيلا اللاه)؟ . 

والجواب : آن الأصل فى ذكر الله هر استحضار عظمته 
وامتلاء القلب بجلاله وجماله» وطريقة اللظر والتفكير فى 
بديع الصنع المحكم» وآثار القدرة الباهرة» والحكمة 
البالغة» والسلطان النافذ ؛ وهو بهذا المعنى أثر الإيمان الحق 
وأحساس المراقبة الصادقة» والباعث على كل.خيرء ويقابله 
الغفلة عن تلك العظمة » والغفلة عن تلك األعظمة أثر لضعف 
الإيمانء وسبيل للرين على القلوب . 

وكثيرا ما يطلق الذكر على التعبير اللسانى عن تلك 
العظمة باسم من ٠‏ اأسمياء الله الحسنی الئی سمى الله بها نفسه 
فى كتابه » أو سماه بها رسوله. وهذا هو ما يعرفه الناس اليوم 
من كلمة : «ذكر الله » ولكن هذا الذكر اللساني لا يبحصل 
صاحبه. على حظ الذاكرين عند الله إلا إذا كان ترجمة معيرة 
عن الذكر القلبى» وفى غير ذلك يكون حجة على صاحبه 
وذنبا يحاسب عليه» وأشد منه فى المؤاخذة به هذا اللون 
الذى نراه فى الموالد والمجتمعات المعروفة بساسم 
(الحضرات» وإن من یسمعه ویری القائمین به لا یتردد فی آنه 
نوع من الهزل والتمثيل الصاحب» والصياح المنكر الذى لا 
يمكن أن يكون معبرا عن خاصة ذكر الله فى قلوب المؤمنين : 
#إإنما المؤمدون الذين إذا ذكر الله وجلت قلوبهم) [الأنفال: 
۲] آلا بذکر الله تطمئن القلوت#[الرعد: ۲۸]. 

آما الذكر يكلمة : (al‏ تح الهمزة وسکون الهاء - فهى 


لفظ مهمل ليس له معنى فى اللغة» ولیس قطعا من أسماء الله 
الحسنى التى وردت فى الكتاب» أو صح ورودهاعن الرسول 
عليه السلام . وذكر الله عبادة» ولا يصح لنا آن تعبده إلا ہما 
آذن لہا أن نعہده به؛ وإذن فالذكر بها كالذكر بالأسماء 
المحرفة » والمد لمغز ار والکلمات: فکلاهما ذكر 
فاسد وذكر حرام . وأحشى أن يكون المتمسكون بألوان هذا 
الذكر من الذين أمرنا الله بتركهم والإعراض عنهم : وبل 
الأسمجاء الحسنى فادعوه بها وذروا الذين يلحدون فى آسمائه 
سیحزون ما انوا يعملون# [الأعراف : [۱۸١‏ ألا وإنْ تسمية 
الله بغیر ما لم یسم به نفسه» والتحریف فیما سمی به تفسه: 
من أظهر صرر الإ لحاد فى أسمائه. 

هذا وأرجو أن يهتم العلماء من رجال الصوفية يهذا 
الجانب» وأن يعملوا على منع الذكر بالأسماء المخترعة أو 
المحرفة . وأن يطهروا مجتمعات الذكر من صور المهازل 
الكثيرة الت نراها فى الموالد رالحضرات؛ حتی تكون صورة 
صحيحة لجمال الإسلام وروعة العبادة» وسبيلا لقبول الذكرء 
ورضا الته والإثابة عليه . 

وعد فكم فى الموالد والحضرات من عادات سيثة› 
وبدع منكرة لا يرضى بها الله » ولا يطئن إليها المؤمنون! 
والخير كل الخير أن يتحرى المؤمن فى عبادته کلھا ما رسم 
الله لعباده وبینه رسوله» ودرح عليه المسلمون الارلون (الفتارى 
KIA IAS J‏ 

ديرد ضيلة لشي مطل صقر سلا هذا المعنى آيضا 
وهو: ما حکم ذکر بعض أرباب الطرق الصسوفية بلفظ ١ا٠٠‏ 
ویجیب عله قاتلا : 

ح: مع التسليم بآن غاية التصوف تصفية النفس مما 
يبعدها عن الله » فإن الوسيلة المشروعة لذلك هى السير على 
منهج الله الذى وضغه لأوليائه وأعد لهم ثواب الأمن والسنعادة 
کما قال سسحانه #آلا إن أولياء الله لا خوف علیهم ولا هم 


بحزنون الین آمنوا وکانوا تون * لهم البشری فى الحياء 


الدنيا وفى الآحرة لاتبديل لكلمات الله ذلك هو الفوز 
العظيم€[يونس : [né‏ 

ومن المنهح الدينى لتصفية النشس ذكر الله وقد -حث ال 
عليه ووسخ مجالاته وحدوده فقال يا أيها الذين منوا اذكروا 


ذكر الله تعالى 


الله ذكرا كثيرا # وسبحوه بكرة وأصيلا# 1 الأحزاب: ٤١‏ › 
۲ وأسماء الله الحسنی حير ما یذکر به كما قال سبحانه 
ووه الأسماء الحسنى فادعوه بها [الاعراف : ۱۸۰] وقال 
#قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن أيباما تمدعوا فله الأسماء 
الحسنى# [الإسراء : [٠٠١‏ وأسمازه سبعحانه مذكورة فى 
القرآن والسنة » حصرها بعض العلماء فى تسعة وتسعين وقأل 
إنها توقيفية» وقال بعضه مم : إنهاًأكلسر مسن 
ذلگ. ٠‏ 

وبصرف النظر عن حصر أسماء الله ورعن احتلاف 


العلماء فى جواز ذكره الاسم المفرد- فإن لفظ «اه» لم يثبت . 


بستد صحيح آنه اسم مسن آسمائه تعالی . وعلیه فلا يجوز 
الذکر به على ما راه جمهور الفقهاء. ومسا يرو من أن النبى 
ية زار مريضا كان يئن وأن أصحابه عليه الصلاة والسلام نهوه 
عن الأنين» وآنه قال لهم «دعوه يئن» فإته يذكر اسما من 
أسمائه ٹعالی) لم یرد فی حدیث صحیح ولا حسن كما قرره 
الثقات. وما قیل. فی بعض الحواشی من أن لفظ ه٠‏ هر 
الاسم الأغظم لاسندله. 

وقد أفتى شيخ الجامع الاأزهر المرحوم الشيخ محمد آبو 
الفضل الجيزاوى فى هذه المسألة فقال مائصه: إن هذا 
اللفظ المستول عنه )١1(‏ ب بفتعح الهمزة وسكىون الهاء ‏ ليس من 
الكلمات العریبة فی شی بل هو لفظ ممل لا ممتی ل 
مطلقا. وإن كان بالمد فهو إنما يدل فى اللغة العربية على 
التوجع » وليس من أسمساء الذوات» فضلا عن أن يكون من 
آسماء الله الحسنى التى أمرنا أن ندعوه بها ... إلى أن قال: ولا 
يجوز لنا التعبد بشىء لم يرد الشرع بجواز التعبد به . وفى 
الصحيحين عن عائشة رضى الله عنها عن النبى ب أنه قال 
امن أحدث فى أمرنا هذا ما ليس منه فهو ردا [مجلة الأزهر - 
المجلد الثالث سنة ۱۲۵۱ ه ص 4۹۹4[ (أحسن الكلام ٣‏ | 
(NENE‏ 


أما عن النظم فقد جاءت هذه الأبيات للشيح لمایباری 
فى منظومته «هداية الأذكياء) فى بيان أنضل الأعمال وكيفية 
الذكر وبيان المجأاهدات . 
(قدآجمع البسراف جلھم على 
أن أفنضل الط اعات له الملا 


حفظ لأنفاس يكون خروجها 
ودخ ولهسا سالك فى المسلا الخلا 
بالشسد لم المد تحت لم فو 
ق صفه له مع برزخ فاستكملا 


أو دكسرتهليل وذا الذكر ر الخضى 


من غير تحريك الشفاء تداولا) 

ویشرح السيد بكرى المكى الأبيات فيقول : 

يعنى قد أجمع معظم العارفين بالله تعالى على أن أفضل 
الطاعات لل تعالى حفظ الأنفاس وهو مراعاتها بحيث لا 
يصرفها إلا فى طاعة الله تعالی بان لا يخلو نفس من الأنفاس 
عن ذکر الله تعالی بان یکون خرو جها ود خولها بقول الله ولا 
فرق بين أن يكون بحضرة الملا أى جماعة أو فى الخلا أى 
الانقراد. 

ثم ذكر كيفية النطق بهذه الكلمة الشريفة بقوله بالشد... 

إلخ آى آنه إذا نطق بها يظهر الشد ويمد ألفها ويبتدیء بها 
من تحت آی من السرة ٹم یصعد بھسا إلى فوق حتى ينتهى إلى : 
الدماغ وقوله صفه له مح برزخ آى يضم إلى لمظ الله صفة من 
صفاثه بان يستحضر عند قوله الله بصير أو قادر أو مريك أو 
سميع وهکذا إلى آاخر صفات الله تعالى وأسمائه ويضم أيضا 
إلى ذلك استحضار شيخه المرشد ليكون رفيقه فى السير إلى 
الله تعألى وقوله فاستكملا أى سائر أداب الذكر من الطهارة 
واستقبال القبلة وتنزيه السر من الدنيا وأن يذكر با له وأن 
يغمض غينيه لأنه سرع فى تنوير القلب. 

وقوله أو ذکر تهلیل معنا أن حفظ الأنفاس كما يكون بول 
الله كذلك يكون بذكر لا إله إلا الله وكيفية ذلك أن يحقق 
الهمزة من إله ويمد آلفه مدا طبيعيا أو آكثر ويفتح الهاء 
ويسكن الهاء من الله وأن يبدا بلا من الجهة اليمنى ويرجع 
بإله إلى جهة صدرة وبإلا الله إلى جهة القلب وهى اليسار 
ويضرب القلب بول إلا الله ضربا قويا لتنزل الجلالة على 
القلب فتبحرق سائر الخواطر الرديئة ويصغى حال الذكر إلى 
قلبه مستحضرا للمعنی حتی کأن قلبه هو الذاکر وهو یسمعه 
وینبغی آن لا پختم الذكر حتى يحصل له نوع من الاستغراق 
وشوق وهیمان ثم إذا عتم سكت وسكن واستحضر الذكر 


o “٦ 


ذکر الله تعالی 


باجرائه علی قلبه مترقبا لوارد الذکر فلعلسه یرد عليه وارد فی 
لمحة فيعمره بما لم تعمره المجاهدة ثلاثين سنة وهذا الوارد 
إما وارد زهد أو ورع أو تحمل آذى أو كشف أو محبة أو غير 
ذلك» وینیغی أن لا يشرب الماء عقبه أو أثناءه لأ للذكر 
حرارة تجلب الأنوار والتجليات والواردات وشرب الماء يطفىء 


تلك الحرارة وأقله أن يصبر نحو ساعة فلكية وكلما كان أكثر 
وقوله وذا الذكر ... إلخ أى أن حفظ الأنفاس بماذكر هر 


الذكر الخفى وهو الذى تداوله أى استعمله الذاكر من غير 
تحريك شفتیه وهو أفضل من الجھر قال سیدی ابو بکر بن 
عبد الرحمن نفعنا الله به أوقية من أعمال السر تعدل بكذا وكذا 
قنطارا من أعمال الظراهر. 

وفى تتمة فى الكلام على بعض فضائل الذكر ولا إله إلا 
الله يضيف الشارح مايلى : 

قال ابن عباس رضى الله عنهما الليل والنهار أربعة 
وعشرول ساعة وجروف لا إله إلا الله محمد رسول أله أربعة 
وعشرون حرفا فمن قال لا إله إلا الله محمد رسول الله كفر كل 
حرف ذنوب ساعة فلا یبقی عليه ذنبا إذا قالھا فی کل یوم مرة 
فکیف ہمن یکثر من قرله لا اله الا الله ویجعله شغاه وله در 
القائل : 
ياقموم لاتغفنلوا بجهلكم 

عن كر لا إلسسهة إلا مسو 

كيف تمم العيون عن ملك 

٠‏ سحانەلاإلد لاهو 


تسوه فى الليل واللهسار ولا ٠‏ 

) بتسااكمولاإلهد الامو 

هسو الاله العظيم قسدرته 
سحانەلاإلو لاهو 

ياقوزمن مات وهومعتقل | 
يشهلدأن لا إلهالاههو 

بح انسهماأعم رجه 


O4 


وفى الحديث من كان انحر كلامه من الدئيا لا إله إلا الله 
دحل الجنة) (كماية الانقياء/ .)١١١ ١٠٠١ ١١١٤‏ 

(مختصر الاحكام الففهية لعلى بن فريد الکشجنوری آلهندي _ 
تحقيق يوسف البدرى» مراجعة د. محمد أحمد غاشور / ٠1١‏ وتيسير 
الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الدیبع الشیبانی ۲/ ٣ه ٥٤‏ 
والترغيب والترهيب » انتشاء شهاب الدين أحمد بن على بن حجر 
العسفلالى ‏ حح وضبطه محمد المجدوب / ۰۱۹٦۵-۰‏ وشرح 
أسماء الله الحسلى وهو الكتاب المسمى الوامع البينات شرح أسماء الله 
تعالى والصفات لاما شيخ الإسلام فخر الدين محمد بن عمر الخطيب 
الرازى -راجعه وقدم له وعلق عليه الاستاذ طه عبد الرءرف سعد/ ٤۷‏ - 
١‏ والمسائل المكنرنة انى عبد الله محمد بن على الترمذى الحكيم- 
تحقيق د . محمد إبراهيم الجيرشى . دار إلتراث العربى . الطبعة الاولى 
۰ هھ ۱۹۸۹ م/ ٠۵١ 1٤١‏ رالقصد المجرد قى محرفة الاسم 
المفرد لاہن عطاء السکندری / ۹۸ ۸۷ء والحاوی للفعاری للحافظ 
جاڈل الدین عبد الرحمر السیوطی ۱ / ۰۳۸۵ ۳۸۷ ۳۹٤‏ والفتاری ۔ 
فضيلة الإمام الأكہر الشيخ محمود شلتوت د شيخ الجامع الأزهر الأسبق / 
۱۸١ ٠‏ وأحسن الكلام فى الفتازى والاحكام - فضيلة الشيخ عطية 
صقر. ط دار الغد العسربى ۲٤١ ۲٤٠١ / ٣‏ وكفاية الاأتقياء ومنهاج 
الأصقياء شرح السيد بكرى المكى بن السيد محمد شطا الدمياطى على 
منظومة هداية الأذكباء إلى طريق الأولساء للشيخ زين الدين بن على 
المعبرۍ ثم الملیباری / ١٤٠۱ء ۱١١ ١٠١‏ اتظر أيضا خمسون فريضة 
للإمام محمد بن اہی بكر بن على -جمع وشرح يعقوب بن الشيخ محمد 
المخثار الشهير بابن إمام الجامع قى بلده إكرن ۔ نيجيريا. ط الحاج عبد 
السلام بن محمد بن شقرون . الطبعة الأحيرة / ۳۳ ٠٤‏ والرصية 
الجامعة للإمام شيخ الإسلام أحمد عبد الحليم بن تيمية م نحقیق أبی 
هاجر محمد السعيد زغلول . مكتبة التراث الإسلامی / ٠٤۷-۳۸‏ وتنفيح 
القرل الحثيث بشرح لباب الحديث- محمد بن عمر النووى البنتتى / 6 
وبهامشه لباب الحديث لجلال الدين السيوطى) . 

ملاحظة : صورة الآة الكريمة إواذكر ربك إذا نسيت 4 
[الکهف : [٤‏ آخڈت من کتاب «بسدائم الخط العربى" 
لناجی زین الدين المصرف» شكل ٠۲۴‏ ص ۹ کتبا 
الخطاط مچجدى الجبورى سنة 4 ه. وصورة الاآية 
الكريمة ألا بذكر الله تطمثن القلوب) [الرعد: ۲۸] أخحذت 
من کتاب تفاس الخط المرب لحن قاسم حبش › شکل 


ذكر الإمامة» وما يتعلق بوجوبهاء وجوازها والأحكام الخاصة والعامة... 


٤‏ ص ۲٠٤‏ كتبهسا هاشم محمد الخطاط ببغداد سنة 
۷۲ س ۰ 

# ذكر الإمامةء وما بتعلق بوجوبهاء وجوازهاء والأحكام الخاصة 
والعامة وإقامة الأدلة والبراهين على صحتها: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علمى السياسة 
والاجتماع 

مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة . 

أوله : الحمد لله إلذى أكرمنا بمعرفته وتوحيده وأرشدنا إلى 
تقدیسه وتمجیده ونہتنا على هدایته وتسدیده ... الح 

لمؤلف مجهول . 

نسخة کتبت فى سنة 1۳۲ بخط نسخ تھسا عمر بن 
محمد بن إبراهيم بن عبد الله الواسطى . 

[فیض الله ۱۱۷۳ ١۱۷ف‏ 

(فهرس المخطرطات المصررة » معهد المخطوطات العربية - 
تصنبف فاد سيد .)۵0١ 0۵١ / ١‏ 

قالت المؤلفة : مكتبة فيض الله ملحقة بمكتبة ملت 
باستانيول. 

٭ ذكر أمور تتعلق بالضاد والظاء مع أرجوزة فى مخرج الضاد 
والظاء: 

من مخطوطات التجويد الق راء ات ف فی دار الکتی 
الظاهر ية بدمشق (أو بمكتبة الأسد) 

. Yo الرقم.‎ 

المؤلف: محمد بن أحمد الأزهرى المتوفى سنة ٠١١١‏ 
ه/ 1۸40 م 

فاتحة الرسالة : الحمد لله رب العالمين والصلاة والس دم 
على أشرف المرسلين سيدنا محمد وصحبه أجمعين . 

ذکر موز تتعلق بالضاد والظاء» قال فى النشر: المخرج 
السابع للجيم زالشين المعجمة والياء غير المرثية من وسط 
اللسان بينه وبين وسط الحنك ويقال إن الجيم قبلها: وقال 
المهدوى : إن الشين تلى الكاف والجيم والياء تلينان السين 
رهذه هى الحروف الشجرية. ‏ 

خاتمة الرسالة: نحو أفضتم » وخضتم» واخفض 


Ax 0‏ سم] 


ذكر الخاص بعد العام 


كلاسه فى مخرح الضاد للغة آهل مصر هو قول الخليل وفى 
ذلك قلب : 
الضاد من وسط اللسسان يافظ 
بقسول شجری أ ى كجيم السين با 
والشجسمر مفتح الضم احفظ مت ا 

أوصاف المخطوط : رسالة من القرن الشالث عشر 
الهجری› كتيت بخط معتاد وبالمداد الأسودء مع هله 
الرسالة رسالة أخرى فى مخرج الضاد للشيخ حسين مؤنس» 
وتقريظات للشيخ بكرى العطار والشيخ أحمد دهمان والشيخ 
عبد الله المنجد» المعخطرط بدون غلاف . 

ق م 

) xX 1A (A-WYYT 

المصادر: الأعلام الشرقية : ۲ / 1٤١‏ الأعلام : ١‏ / 
١‏ هدية العارفين : ۳۹٤/۲‏ . 

(فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية . المصاحف _ التجويد۔ 
اأ اءات - وضعه صلاح محمد الخيمى (TVET f1‏ 

# ذكر الخاص بعد العاد: 

من روائم النظم القرانى» وهو من أقسام الإطناب » ومنه 
قرله تعالى : #حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى# 
[اليقرة: ۲۳۸]. ا 

يقول الزمخشرى : الصلاة الوسطى » أى الوسطى بين 
الصلوات أو الفضلى من قولهم للأفضل : الأوسط: وهی 
صلاة العصر. 

وإنما أفردت وعطفت على الصلوات لانفرادها پالفضل . 

ومنه قوله تعالی : # قال فرعون وما رب العالمین # قال رب 
السموات والارض وما بينهما إن نتم موقنين *# قال لمن حوله 
ألا تستمعون # قال ربكم ورب أبائكم الأولين # قال إن 
رسولكم السذى آرسل إليكم لمجدون # قال رب المشسرق 


سل 
0 


والمغرب وما پینهما إن کنتم تعقلون) [الشعراء : ۲۸-۲۲] 


یول الزمخشری | کر السموات والارض وما بینهما قد 
ذلك › وذک ألمشرف المغن؟ ) 


جناحك . وفى تضليل» بقول جامعه: والأوفق ما تقدم من 


0۸ 


د كر الشعراء المحديشن 


ذكر الفرق بين الأحرف الخمسمة (الظاء . والضاد. والذال والصاد. والسين) 


E ® ® ® xx r r r r r r RR RRR RR RRR 


ر یچس : قد عمم أولاء ئم خصص من العام للبيان. 
انفسهم واباءهم لأن أقرب المنظور فيه من العافل نفسه» ومن 
ولد منه» وما شاهد وما عاین من الدلائل على الصانع والناقل 
من هيئة إلى هيئة ومن حال إلى حال من رقت ميلاده إلى وقت 
وفاته . ثم حصص المشرق والمغرب . لأن طلوع الشمس من 
أحد الخافقين وغروبها فى الآحر على تقدير مستقيم فى 
فصول السلة» وحساب مسثو ‏ من أظهر ما استبدل به. 
ولظهوره أنتقل إلى الاحتجاج به خحليل الله [يريد إبراهيم عليه 
السلام] عن الاحتجامح بالإحياء والإماتة على نمروذ بن كنعان 
#إفبهت الذى كفر و[البقرة : ]۲١۸‏ ويشير الزسخشرى بذلك 
إلى فوله تعالى الم : نر إلى السذى حاج إبراهيم فی ربه أن 
آثاه الله الملك | إذ قال إبرهيم ربی الذى بحيى ويميت قال أنا 
أحیی وآمیت قال إبراهیم فان الله يآتی بالشمس من المشرق 
أت بها من المغسرب فبهت النذى كضر ¢ [البقرة: ]۲١۸‏ 
(النظم القرانى / (E148‏ 

بقول السيوطى فى كلامه على الإطناب عن ذكر الخاص 
بعد العام وعكسه : 
ودکر خاص بعسسد ذی عسوم 

مهسا بفضله المعلسسسوم 
کعطف جبسسسریل ومیک ال على 
مسلائك قلست وعكسسه ج 
ويشرح ذلك بقوله: من أسباب الإطناب ذكر المخاص بعد 
العام وذلك للتبيه على فضل الخاص حتى كأنه ليس من 
جنس العام تنزيلا للتغاير فى الوصف منزلة التغاير فى الذات 
نحو #ؤحافظوا على الصاوات والصلاة الوسطى# » من كان 
عدوا لله وملاتکته ورسله وجبریل ومیکال » ولتکن منکم 
أمة يدعون إلى الخير ويأمرون بالمعروف #(شرح عقود الجمان / 
¥1( 

( النظم القرآئی فی کشاف الزمخشری-د. درويش الجندى / ٠٤١‏ 
۰١‏ وشسرح عشود الجمان نى علم المعانى والييان لجلال الدين 
السيوطى / ۷۴( ٠‏ 

# ذكر الشعراء المحدثين: 

تاليف خمد بن الهقيه الهمدان ی الؤرغ المتوفى سلة 
۵ خمس وستين ولاتمائة (إيضاح المكنون للبغدادى ١‏ / 
0 


# كر الصالحين ! 
ذكر الصسالحين : لسدارد بن محمد الأردنى الحنفى 
المتوفی فی حدود سنة ۳۲۰ ولابی عبد الرحمن بن أبى الليث 
البخارى ... ذكره صاحب الخالصة, 
(کشف الظنرن ١‏ / ۸۳۷) , 
# كر العالمين؛ 
ذكر العالمين: للإمام حجة الإسلام أبى حامد محمد بن 
محمد الغزالى المتوفى سنة ۵٠۵‏ حمس ولحمسمائة. 
قشف الظنون أ / ۸۲۷), 
# ذكر العام بعد الخاص؛ 
من خصائص النظم القرآنی » ومنه قوله تعالی : تعلمٌ ما 
في نقسى ولا أعلم ما فى نفسك إنك أنت عسلام الغيبوب) 
[المائدة: .]١١١‏ 
بقول الزمخشرى: لإنك أنت علام الغبوب تقرير 
للجملتين معا تعلم ماف نفسى؛ ولا أعلم ما فى نفساك لان 
ما انطوث عليه النفوس من جماسة الغيوب ولأن ما يعلمه علام 
الغيوب لا ينتهى إليه علم أحد, 
ومنه قوله تعالی : رب اغفر لی ولوالدی ولمن دخل پبتی 
مۇمنا وللمۇمنېن والمۇمنات #4 [ئوح ؛ ۲۸]. 
بقول الزمخشرى : حص أولا من يتصل بهء لأنهم آولى 
وأحق بدعائه » ثم عم المؤمنين والمۇمنات . 
ومنه قوله تعالی : یود أحدکم أن تکون له جنة من نخیل 
وأعناب تجرى من تحتها الانهار له فبها من كل الشمرات 
[البقرة: .]۲۹٩١‏ 
يقول الزمخشرى : النخيل والأعناب لما كانا أكرم الشجر 
وأكشرها مبافع خصهما بالذكر وجعل الجلة منهماء وإن 
كانت محتوية على سائر الأشجار تغليبا لهما على غيرهماء 
ٹم آردفهما كل الثمرات . 
(النظم القرانی فی کشاف الزمخشری ۔ د. درریش الجندى | c17‏ 
CONEY‏ 
) # ذكر الفرق بين الأحرف الخمسة (الظاء - والضاد- والذال. 
والصاد۔ والسين): 
من مصتات الترا الإسلامى فى علم اللغة . 


ذكر الفرق المہتدعة وأهل الأهواء ومذاهبهم 


ذكر قضية المهاجرين المسمین بالبلديبن 


مخطوط مصرر فى معهد المبخطوطات العربية بالقاهرة 
تاليف عبد الله بن مسد بن السيد البطليموسى المشرفى 


سثة ٥۲1‏ , 
مصطفی 
اراب ۲/۱٤۳۱‏ ۷ای ۲۹×۸۸ سما 


( فهسرس المسشطلرطات المفسررا) مهد الجشطلرطات العسربية م 
اسنرفب لزان سپ ۱ / ۹4 ۳) . 

ذالث المولفة : مكتبة راغب بماشا مصلى مدرسة سى لى 
آقسرای ہاسٹانہول ا 

# كر امرف المبشدعة وأهل الأهواء ومذاهبهما 

من منفسات الشراث الإسسلامى فى الشوحيمد ٠‏ رالملل 
انهل 

اطول معمرر فى معهك الخطرطات العربية بالقاهرة. 

الیب اہی محماء علمان العرافی ؛ سڈ کاہٹ لی الفرٹ 
العاشر ثفريبا . 

[البلدية ٦٤٠١‏ د ۰ق 

(فهرس المخطرطات المصورة ؛ معهد المخطوطات العربية ‏ تصنيف 
فؤاد سید ۱ / )۱۲٤‏ , 

٭ ذکر کل صحابی روی عن رسول اله کا وغیرهم من الثابعین: 


من مخطوطات التراجم فى مركز الملك فيصل للہحوث 
رالدراسات الإسلامية بالریاض» وجاء پیانه کما ڀلى : 


رقہ البحفط : ۲۵ .ف 

الفن : تراجم. 

علوان المخطوطة : ذکر کل صحابی روى عن رسول الله 
وغيرهم من التابعين , 

اسم الولف : محمد بن الحسين الأزدى» الموصلى › 
أبو الششح . 

امم الشهرة الأزدى. 

تاریخ وفاته: ۳۷۴٤‏ ه/ ۹۸٤‏ م. 

المصادر: بروكلمان» ملحق ۲۸١ /١‏ » الأعلام ٦‏ / 
۸ کحالة ۹ / ۲۳۲ , 


داية الممخطرطلة ال و الفتم ڈگر اسم کل صحاہی 
روی عن رسول | الله ٠.‏ جعلث ذلك حروف أ ب ت ث ١‏ 

تهسابة الهخطوطة , ابر صضسواك أو صضسواك السدمشفى 
اللسشمى ؛ روق صن جماعة... 

وغ اليش سى تاد 

اریخ النسح! ۷۸۳ ه/ ۱۳۸۱م القرن۸ه/ ١٠م‏ 

اا فلات قامة ‏ لسيخة جيدة وكاملة ؛ تناو فيها المزلف 
اسماء من لافاسوا الرواية عن رسول الله سسراء من الصحابة أ 
الخاہسین ::: 

(لرس المصوراث الميگروليلمية بشم المشطرطات . العدد اللائ ؛ 
السلة الغائیۂ ۱١۹۸‏ هت ۸۹۹۸۸ :)١‏ 

فر لا 

مر ألشاطل احمل سماغا ن الشيخ 

(معجم مصطلحات رٹیل الحدیٹ = د , عل زرین / ۳۹), 

انر مادة تحمل ادي یں ۹ / Shh‏ 

وکر لإ 

من ألفاظ التخمل سماغا من الشيخ . 

(معجم مصطلحات ترثیق الحدیٹ - د. على زوین / .)۳١‏ 

انظر مادة ١‏ تحمل الحدیث» فی م۹ / 11۳ . 

# ذكر قضية المهاجرين المسمين بالبلديين؛ 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التاريخ . 

ميخطوط فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة وجاء 
بیائه کما پلی : 

لمؤلش سجهول . 

(دليل مسؤرخ المرب ٤٠١‏ | » وفهسرست الرباط ۲: 
£۸( 

أوله : «ذكر قضية المهساجرين ... وذلك أنه لما اشترى 
مولانا إدریس بن إدريس موضع مدينة فاس ... وشسرع فی 
بنائها وأمر الناس بالبناء والغرس على أن من بنى موضعا أو 
غرس بستانا قبل استکمال السور علبها فهو له ...) 

وآحره: «وكشرت الفتن والشرور واستولى على المدينة 
الظلم... ولا يوجد إ ا من ردم عاد رارم ر 
أمره» فإنا نله وإنا إليه راجعون . .. انتهى التفييد... 


ذکر القلب المیث ہفضادل اهل لبیٹ 


ذكر مسالل خلافية فس أحكام ففهية 


سخ ثبت بخط مضسربى فى ٠١‏ ورقة» ضمن مجموعة من 
لوحة ۱ ۱۲ ۰ ومسطرتها ۱۹ سطرا. 

UNESCO دا‎ ١١١١۵ الرہاط‎ 

(فهسرست المخطوطات المصورة» معد المخطرطاث العربية 
الثاری ۲ ج ۲ فی ٤‏ , القاهرة ۱۳۹۲۰ هس ۱۹۷١‏ م/ ۱۸۵), 

# دار الشاب الميث بانضائل أهل البيث!؛ 

تاليف پسوسف بن معفمسد بن سود المسرهسرى الحلبلى 
المثولی سڈ ۷۷١‏ سث وسبعين وسبعمالة . 

(إيضماح المكلون للبلدادى /١‏ ۵4۴), 

# امل هما سر استامرا جسه على بع العلمساء من الأار 
والاحاديث الى فس شرح الرافس,! 

من خلس وسات العمسديث والمصطاح لى مسد 
المعخطرطات العربية بالشاهرة , 

تاپا عہاء الوهاب السپگی , نسطة ہت فی سنا ۸۲۱ 

n 10, 0X (04-81) ۲ / ۹۷۷ اپا صوفیا‎ 

(لهرس المخطرطات المهررة ؛ مديد المططرطات العر بغ - ت غب 
فۆاد سید ۱ / .)۸١‏ 

فالت المؤلفة: مكتبة أيا صوفيا مسجد أيا صوفي 
باستانبول . 

انظر مادة «آیا صوفیا (جامع )۲ فی م ٦‏ / س ۲۵۵_ 
۰ 

# کر ما جری بین سبو یه والکسانی: 

مبخطوط جامعة الإسكندرية وجاء بيانه كما يلى : 

الرقم ٩٦١‏ / جعفر ولى 

(رواية الغراء بى زكريا يحيى بن زياد» المتوفى سنة ۲٠۷‏ 
ه). 

أرلها : عن الفراء قال : قدم سپېويه رحمه ألله على 
البرامكة› فعزم پحیی علی الجمع بينه وبين الکسائى» فجعل 
لذلك يوما» فلما حضر سببويه تقدمت أنا وإلالحمر فدحلا ... 

آخرها : نسخة جيدة كتبها سيد على المرصفى» فى حدود 
سلة ۱۲۲۰ ه» بقلم نسخى دقي » ضمن مجموعة . 


(فهرس مخطرطات جامعة الإسكشدرية - إعداد رسف زبدان . 
معها المخطوطات العربية التاهر: ۱۹41م ,)١١١ / ۱ ١‏ 

# الذاكر المشلد فس بيان اللفظ المولد؛ 

من مشطلوطاث شام اللغة فى مهمد الميخطرطات العربية 
بالشاهرۂ 

قدمه مؤلفه إلى محمد راحب بماشا الصدر الاعظم بالدرلة 
العشمالية المتوفى سڈ ٠٠۷١‏ 

نة بقلم تمایق 

مکتہة السیاء جسن حسلی ېد الوهاب پتولس ۲۸ ف] 

# ذکر الملکر والمؤلث مما ا بجوز تبر جاسه بعال)! 

من سشطوطات غلم الاعة فى مهسا المشطرطات العربية 
ا 

ہی الفتح عثمان بن جس المشرفی س ۲۹۲ , 

NPT 
. إپراهیم الترار پى‎ 

آشهید علی ۲۳۲۹/ ۲ ۲ حجم صغيرا 

(فهرس المخطرطات المصسورة» معهد المخطوطات العربية- 
تصلیف فاد سید ۱ / ۳۵۵) , 

# ذكر المسافات وصور الأقالب؛ 

انظر مادة «البلخی) فی م ۷/ ٤١١_٤١١‏ . 

+ در مسالل خلافية فس أحكام فقهية: 

من مخطرطات الفقه الحنشى فى دأر الكتب الظاهرية 
بدمشق (أو بمكتبة الاسد) وجاء بیانه كما لى ؛ 

) ٥٥٤۸ الرقم‎ 

ثألف :+ ؟ 

رسالة فى أبواب الفقه والاحنلاف فى أحكامها. 

أولها : الحمد لله وكفى وسلام على عباده الذين اصطفى› 
وبعد: نها كتاب يذكر فيه بعض من المسائل الخلافية فى 
الأحكام الفقهية, 
رها وصار العرف عندهم بإطلاقه على الله تعسالی 
کإطلاق ساز ر الأسماء الظواهر. 


رة ۾ عادية حديثة › الخط نسخه معټاد . 


ا 


ذكر من ملك م الروم بجد رفع المسيح إل عهد نا باز 
[1Y 9¥]‏ 1س ٩‏ ×۱0سم 
محمد مطيم الحافظ (TiVo TE" / ١‏ 
# ذكر من ملك من الروم بعد رفع المسبح إلى عهد نبيدا بب 
مخطوط بجامعة الإسکلدرية وجاء بیان کما پلى : 
الرقم ٠۲١‏ / جعفر وى . 
لمجهول 
أولها: زعموا آن ملك الشام جمیعه صار بعد طیہار پوس 
إلى ولده جايوس › وکان ماکه أرب سنین› ٹم ملك بعده ابن 
له أحر اسمه فلودیوس . 
أخرها: ثم ساروا إلى القسطنطينية» وحصروها أربعين 
يوماء وأغساروا على بلاد ألروم› وأتصلت غاراتهم إلى بل(ااد 
الإفرئیج ثم عادوأ راجعين . 
تسخة جيدة» کتہت بخط نسخى متأخر» بھا خروم 
“أف ۵ س u IY, 0X8‏ 
(فھرس مخطوطات جامعة الإسکندرية ۔ إعداد د. پوسف زپدان ١‏ | 
4( 
٭ ذکر نسب آہی بکر بن درید وجمل من آخباره: 
القأهرة. 
أوله : «قال الفقيه الأستاذ أبو عبد الله ميحمد بر أحمد بن 
وینتهی بلقول مختلفة . 
نسخة كتبت بخط مغربى دقيق ضمن مجمرعة من صفحة 
۹۔ص ٥۸‏ 
[الزاوية الحمزاوية 1٦‏ 


رفرس الميخطوطات المصورة؛ معهد المخطرطات العربية› 
التاريخ ۾ چ ۲ ق . القامرة ۱۳۹۰ د ۱۹۷۰ م (AP‏ 


UNESCO 


# كر تسب بعض الصحابسة وتسب الشرشاء الإدريسيين 
وغيرهم: 

الملسوب : لای بکر بن محسد بن آبی یکر السیوطی› 
المتوفى » سنة ۸۵٩‏ ه (جاء فى هامش )١(‏ التعليتق التالى : 


لكر والحدف 


المجب من سبة هلا الکتماب إلى سيوطى شافع درس فى 
القاهرة وتوفى بها ودئن» مما يدل على صحة التشكيك فى 
لسبة هذا الكثاب إلى المؤلف المشار إليه كما أشار إلى ذلك 
الشيخ عبد الحفيظ الفاسى فى محجم الشيسوخ ۲/ ٠١١‏ 
رشاد). 

(فهرست الرباط ۲ : .)١١١‏ 

أوله : (دكر نسب يعض الصحابة ونسب الأشراف 
الإدريسيين وغبرهم المستمد من رسول الله ا بالبى با 
محمد رسول الله .., ٤‏ 

وآخره : «انتهى ما أردناه من قبائل الشرفاء الكرام ١...‏ 

نسخة كتہت بخط مغرب » فى ٠۹‏ ورقة »> ضمن مجموعة 
من لوحة ١١۲-۹٤‏ » ومسطرتها ۲۳ سطرا. 

| الرباط ١١١۳‏ د)] 

(فهرست المخطرطات المصورة » معهذ المخطروطاث العربية »› 
التاریخ» ج ۲ ق £ . القاهرة 1۳۹۰ 14۷۰ م / 140 1۸7( . 


UNESCO 


د الد كر والصدف: 

الذكر والحذف من آقسام علم المعائى : 

إذا أريد إفادة السامع حکما فأی لفظ یدل على معنی فيه 
فالأصل ذكره وأى لفط علم من الكلام لدلالة باقيه عليه 
فالأصل حذفه وإذا تعارض هذان الأصلان فلا يعسدل عن 
مقتضى آحدهما إلى مقتضى الألحر إلا لداع » فمن دواعى 
الذكر: ا ) 

- زيادة التقرير والإيضاح نحو #أولئك على هدى من 
ربهم وأولئك هم المفلحون# [البقرة :0[ 

۲ والتسجیل على السامع حتی لا یتأتی له الإنکار كما 
إذا قال الحاكم لشاهد هل أَقَرٌ زید هذا ٻأن عليه کذا؟ فيقول 
الشأهد: نعم زيد هذا أقر بن عليه كذا, 

ومن دواعى السحلف . ) 

| - إخفاء الأمر عن غير المخاطب نحو أقبل تريد علي 

١‏ وضيق المقام إما لتوجع تحو. 
قال لی کیف أنت قلست عليل 

سه سر دائم وحسسزن طسسويلل 


كر الأمة فس أحوال الألمة 


ال تر بات فس الفران اکر يم 


وإما حوفت فواث فرصة نعو قول الصباد: غرال , 

٣‏ والشعمپم باخشصار نحو وال یدغی إلى دار السلام» 
يولس : )۲١‏ أي جميع غماده لان ادف المعمول يسؤذن 
بالعموم : 

س وز يسل المشعدى مشزلمة اللازم لعسدم تعلق الخمرضس 
بالمعمول لحو لالهلل پستسوى المليسن بعلصون رالسلين لا 
يمون [الزمر؛ ۹], 

رياه من الحدف | امتا الفعل اى لاقب الفاعل فيشسال 
لف الفاعل للخرف مله أو عليه أو للعامم په أو اجهل تحر 
شرل الماع رشان الإلسان فسعيدا) السا : ۲۸]. 

(قراعه اللغة العريية = فض بلك ناصلب ررملاك/ 4ا 1): 

# رى الأمة فس إحوال الأنمة: 

من مخطرطات الغاريخ والقسراجم رالسپر فى مک 
المتحفب العراقی رجاء پپانہ گما پلی ¦ 

ارق 46۴۴ 
٠‏ لايخ مجما السلا بن تساصر بسن المحسين الج 
المثوفی سنة ۱۳۲۲١‏ ه/ ۱۹۰۸ م 

الأول : (الحمد لله ألذى حص محمد بشرف الحياء وطيب 
الوفاء فبلغ فى البحياة ما أوصى إليه ...). 

رتبها المؤلف على خمسة عشر بابا وجعله فى جزئين . 

الجزء الأول فى ستة أبواب والجزء الثانى فى تسعة أبواب . 
تتضمن هذه النسخة الجزء الأول من الكتاب . 
نسخة جيدة كتبها ابن المؤلف موسى بن محمد لايل 
ھ1۹1۷ م. 

القاس ٤٦‏ ص 

٠ ۲۸/٠٠ الذريعة‎ 

(مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف العراق - 
أسامة ناصر النقشہندی رظمیاء محمد عباس / )١۹۵‏ . 


# الذ رى فى الخمر, 


× اسم ۷س 


شف الظدون ١‏ / ۸۲۷),. 

٭ الذکر یات فس الشرآن الکر بم 

عن ذلك يشو صاحب الفضياسة الشيح محمود شلشوث 
رتیه أله ! 

شال الى : #وذكر لمإن السدكرى نفع المسؤلين) 
:لار پات ؛ فف[ 

الد گر یات شان طبیعی للانسان ؛ 

لکل مجتمع ليسا سلح سن عحیاشه ؛ ادا گان لھا لی 
فوته أو فونه ؛ زى علمه أو جهله. وفى نفلامه أر فوضاه؛ 
ولی استقراره آر اضطراپه وئی امہ آو رنہ کان لہا نی گل 
ذلك أو بعضه آثر پارژ يذ ينعم انمع بخیره إت گان پرا 
ویشقی شرن کان شر یا لھ ئی الین لوا من بل ران 
جد لسا اله تبدیلا) [الاحزاب : ٦۲‏ . 

ارإن هليه الأحداف اتی پسچاها الار يخ لکل تمع مرا 
صادقة تنظر فيها الأجيال المتعانبة صرر الماضصى اشر 
أحداث المخير رأمجابها ؛ وأحداث الر زعواملها؛ تسلف 
الاولی سیل الخیر رالرفماد؛ رتنا بالفانیة عن مہارش لو 
والضلال» ومن هنا أستقر فى ضمير المجتمعات البشرية 
التطلع إلى ماضيها واستحضار أحداثه» وتقليب النظر فيها 
وقى أسبأبها ونتائجهاء» لتمهد لنفسها سبل السير فى حياتها 
المقبلة على ضوء ما عرفت من أحداث الماضى ونتائجها. 

وللمسلمين ‏ باعتبارهم جماعىة من الجماعات _ أحداث 
مليئة بالعظات والعیسں وشآنهم فی تذکرها واستحضارها من 
سجل ماضیهم› شان کل مجتمع بشری يتحسس مواضع 
الضعف فی سیرہ فی فيتقيها» وعوامل القوة والتقدم فينميها. 

الذكريات فى القرأن: 

وقد جاء القران الكسريم فلفت الأنظار إلى هذا الشان 
الطبيعى للمجتمعات . وآخحذ بقص على الناس كثيرا من آثباء 
السابقين» مصلحين ومفسدين» ويقول: قد خلت من 


قبلکم سنن فسیسروا فی الأأض فانظروا كيف كان عاقبة 


الذگری فی الخمر العلا ی صر محمد الشھیر یر 


(A1) Laud‏ وس فيها آحرالها. اولي استنفر اف 


۳ الذى . إلح. 


المكذبين ) [آل عمران : ]1 وقول : لإوكلا نقص عليك 

من أنباء الرسل ما نشت به فؤادك وجاءك فى هذه الحق ومؤعظة 
وذکری للمۇمنين) [هود: [٠۲١‏ تلك من آنباء اليب 
وحيها إليك ما كنت تعلمها ت ولا قومك من قبل هلا فاصبر 
إن العاقبة للمتقين 4# [هود ٤۹:‏ ] 


الذ کر یات هى القرآن الكر بم 


اہن ڈ جوا البعلبکس ٣۵٤١, ۲۹٤(‏ ھے) 


ولم یکن شأن القران فى ذلك شأن المؤرخ؛ پعلی بتحديد 
الأزمسة والامكنة ونعبين الأشخاص » ولا شأن الفسان الذى 
يخترع ما لا راقع له ليستخدمه فى التأثير بالتبشير والتنفير 
وإنمسا كان شأنه أن يرشد بمايقص من واقع الماضى إلى 
. موضع العطسة والاعتبار» وإلى ما يحمسل ذلك الواقع من سنن 
مطردة علیها نظمت المجتمعات وليت الحياة» فى حيرها 
وشرها ؛ فهو يذكر قصة أصحاب الكهف لا للتسلية والسمرء 
وإنما يذكرها ليقدم بها مشلا حية ذات روح فى قوة الإيمان 
والكفاح» والبعد بالنفس عن الخضعع للذلة والطغيان #إنهم 
فتية آمدوا بربهم وزدناهم هدې # ورېطنا على قلوپهم |ذ قاموا 
فقالوا ربنا رب السموات والارض لن دعو من دونه إلها لقد 
قلا إذا شططا# [الكهف: ١١ء ]٠١‏ ريذكر قصة موسی مم 
العبد الصالح لیرشد بها إلى ما ينبغى آن يكون عليه الإنسان 
فى طلب العام من حسن التواضع واحتمسال المشاق فى 
سبيله هل أتبعك على أن تعلمن ممسا علمت رش دا4 
[الكهف : ]1١‏ ويذكر قصة ذى القرنين ويقدم شخصية 
تحرف معنى العدل السذى تستقر به الحياة» وتضع قالونه 
الحازم ما من ظلم فسوف نعذبه ثم برد إلى ربه فيعذبه عذابا 
نکرا # وآما من آمن وعمل صالحا فله جراء الحسلی وسنقول له 
من أمرنا پسرا» [الكهف : ۸۷ء ۸۸] وتعرف معلى الدجدة 
فترد غائلة المعتدين على الضعفاء» الهسادئين فى أوطانهم 
المسالمين لغيرهم (قالوا با ذا القرنين إن بأجوج وسأجوج 
مفسدون فى الأرض فهل نجعل لك خرجا على أن تجعل بينا 
وبینھم سدا ٭ قال ما مکی فیه رہی خپر فأعبنونی ٻقوة أجعل 
بینکم وپینهم ردما ¢ [الکهف : 44 ,]۹١‏ 

ويذكر قارون وأصحاب الأحدرد مثلا فى البغى رالطغيان. 
والتكالب على الدنياء ونسخيرهم نلعم الله فى إيذاء حلق الله 
إن قارون کان من قوم موسی فہغی علیهم) إلی أن پقول فی 
حاتمته وعاقبة أمره : #فخسفنا به وبداره الأأض فما كان له 
من فة يلصرونه من دون الله ومسا كان من الملتصسرين 4 
[القصص : .]۸١ ۷١‏ # تل أصحاب اللحدود ٭ النار ذاث 
الوود ٭ إذ هم عليها قعود # وهم على ما پفعلون پالمۋمنين 
شهنود # وما نقمسوا مهم إلا أن يسؤمسوا بال المسزيسز 
الحميد([البروج ؛ [A4‏ 


وهكسدا يسلك القرآن إلى القلسوب ع طريق التذكير 
بالأحداث الماضية . 

ولم يقف القرآن فى التذكير عند أحداث الماضى الضاربة 
في أعماق القدم» والتى كيرا ما نسحت عصور الفناء آثارها 
کما طوت آہطالهم رعلاصرها » بل عرض فی کثیر من آیانه إلى 
نكر المسلمين - رهم فى المرحلة الثائية للدعوة ۔ بأحداث 
المرحلة الأولى» وهى لا تزال غضة فى آذهانهم» حاضرة فى 
تلوبهم : ذكرهم وهم فى المدينة بما انوا عليه وهم فى مكة 
من الضعف والخوف #واذكروا إذ أندم قليل مستضعفون فى 
الأرض تخائون أن يتخطفكم الاس فآواكم وأبدكم بنصره 
ورزقكم من الطيبات لعلكم تشكرون# [الأنفال: .]۲١‏ 

وذكرهم وهم فى المرحلة الثانية بأحداثها القريبة ٠‏ التى لم 
تکد تغرب شمسا عن آنقهم ذکرهم بعقد التاخی بین 
مهاجريهم وأنصارهم » ذلكم التأحى الذى ربط القلوب؛ 
ووحد الكلمة؛ وصاروا به إحوانا يدعون إلى الخير» ويأمرون 
بالمعروف وينهون عن المنكر #وكنتم على شفا حفرة من الثار 
فأنقذکم منها كذلك یہین اله لکم آیاته لعلکم تهندون4[آل ` 
عمرات! ,]۱١۳‏ 

وذكرهم وهم فى المرحلة نفسها بنعمة اللصر فى بدر 
حینما صبرا واتقوا وکانوا علی قلب رجل واحد وقد تصرکم 
لله بہدر وأنعم آذلة ¢ [ آل عمران: 1۲۳], ٠‏ 

وذكرهم بما أصابهم فى أحد حينما دب الفشسل والتدازع 
فما بينهم» ففرق صفوفهم وأغفرى بهم عدرهم : #إذ 
تصعدون ولا تلوون علی آحد والرسول یدعوکم فی آخرا کم) 
[ ال عمرات: ١٠١۴‏ ]. ) 

وهكدا يعرض القرآن أحداث الماضى فى قربه وبعده» 
وف خحيرها وشرها . على أئظار المسلمين . 

(من توجيهات الإسلام - فضصيلة الإمام الأكبر الشيح محمود شلتوت 
شيخ الجامع الازهر الاسہق / ۳۹۹ ,)٠١١‏ 

ابن کوان البعلیکی ۲۵٤. ۳۹٤(‏ هم . 

هو محمد ہن سلیمان بن أحمد بن ذکوان أبر طاهر 
البعلبكى المؤذن مقرى معمر عالى السند صالح نزيل صيداء 
ولد سنة أر ن وستین ومائتین » الح القراءة عله عرضا (ج) 


orf 


د کوان ہن عبد ېس 


ھاروك الالحفش› اح القرأءة عله عرضبا ج( عبد الباقی بن 
اللحسن وجعفر بن أحمد بن الفضل» وروى عن أحمد بن 
0 بحیی وزکریا بن پسیی باط اسن وا جمد بن 
میم السری دحل ت | بو بو الحسين بن جميع وأبله 

الک فالالا قال ا بو الفتح قال لى عبد الباقى لم 
یمکن أہو طاهر من نفسه فى خد القرآن على أحد فلما کان 
قہل موتسه بسنتین احتاج إلى تعلیم الصہیان فکان یعلم ہہاب 
الجامع بصیدا فقرآت عليه وخحتمت عليه القرآن بعد مداراتی له 
ولول ما لحقه من الإقلال لحان على الامتناع من العل مات 
سئة أربع وحمسين وثللمائة وقيل سئة ستين , 

(غاية النهاية فى طبقات الفراء للإمسام ابسن الجزرى ۲ / 
144( 

# کوان ہن عبد فیس! 

ڏکوان ٻن عبد قيس ٻن حلدة ٻن مخلد ٻن عامر ٻن زريق 
الأنصاری الخزرجی . . بکنی أا السبع ذكره موسى بن عقبة 
وأبو الأسود فى أهل العقبة وفيمن استشهد بأد وقال ابن 
المبارك فى الجهاد عن عاصم بن عمر عن سهيل بن أبى 
صالح لما حرج النبى صلى الله عليه وآله وسالم إلى أحد قال 
من ینددب؟ فقام رجل من بلی زریی یقال له دکوان بن عبد 
نيس أبو السبع فقال له اللبى صلى الله عليه واله وسلم من 
أحب أن ينظر إلى رجل يطا بقدمه غدا حضرة الجدة فلينظر 
إلى هذا وذکر الحدیث بطولہ وروی الواقدی من طریق حبیب 
ابن عبد الرحمسن قال لما حرج أسعد بن زرارة وذكوان بن عبد 
فيس يتنافران إلى عتبة بن ربيعة بمكة فسمعا رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسلم فأتباه فعرض عليهما الإسلام فأسلما نكان 
أول من قدم المدينة بالإسلام وروى عمر بن شبة فى أخبار 
المدينة اساد له إلى آس بن مالك أن سعد ہن أبى وقاص 
اشتری من ذکوان بن عبد قہس بئر السقیا بہعیرین ومن طریق 
جاہر نحوه وزاد أن أباه أوصاه أن بشتريها قال فوجدت سعدا قد 


(الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام الحائظ أبن حجر 
العسقلانى OT‏ ا 
# ون بن امین 


ابن د کوان (غبد اللہ) ۲٤۲۰١۱۷۴(‏ هھ / ۸۵۷۰۷۸۹ م) 


ذکوان بن یامین بن عمیر بن کعب من ٻلی النضیر. . کان 
یهردیا فقيل إنه اسلم استدرکه آبو على الحیانی على أہى عمر 
فأررد من طریتی ابن إسحاق أن ذکوان لی أبا ليل وعبد الله بن 
مغفل باکیین فقال ما یبکیکما. قالا جئنا نستحمل الى صلى 
اله عليه وآله وسلم فلم نیچد عدده ما يحملنا قال فأعطاهما 
ناضحا وزودهما وذلك فى غزوة توك قال الحیائى هذا يدل 
على آنه أسلم ولا يعين على الجهاد إلا مسلم , قلت لا بتعين 
ذلك لاحتمال أن کون أعان عدره على عدوه. 

(الإصابة فن تميبز الصحابة لشيخ الإسلام الحافظ ابن حجر 
المسقلانى ۲ / AV‏ 

# ذأكوأن السلعي؛ 

ذکران السلمى: بضم أوله ذکر الاموی فی المغازی عن 
ابن إسحاق آنه شهد فتح مكة مع النبى صلى الله عليه واه 
وسلم قال وفیه پقول عباس بن مرداس السلمی : 
وأا مع الهسادي الى حمسال 

وفيلا ولم باسربهسا معشسسر السا 

خفساف ودكوان وعصسوف تخسالهم 
مصاعيب راقت فى طروتتهسا كلا 

واستدرکه ابن فتحروك 

(الأمسابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام المافظ ابن حجر 
العسقلالی ۲/ ,)١۷۳‏ 

(a AAV .YA۹ / A FEF.) (ehl اہن ذکوان (عبد‎ # 

أحد راو ہی اہن عامر وهر عہد اللہ ہن أحمد بن بشر ویقال 
بشیر بن ذکوان بن عمرو بن حسان بن دواد بن حسلون بن 
سعد بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر أبو عمرو رأبر 
محمد القرشى الفهرى الدمشقى الإمام الأستاذ الشهير الراوى 
الثقة شيخ الإقراء بالشام وإمام جامع دمشق» أخحذ القراءة 
عرضا عن أپوب بن تميم رهو الذى حلفه فى القيام بالقراءة 


بدمشق قال أبو عمرو الحافظ وقرأ على الکسائی حين قدم 


السام وردزي الحررف سماعا عن إسحاق ابن المسيبى عن 
نافع › روى القراءة عه ابه أحمد بن ألس وأحمد بن المعلى 
وأحمد بن محمد بن مامویه وأحمد بن يوسف التغلبى وأحمد 

بن محمد ويقال محمد بن أحمد بن محمد البيسانى 


اہن ذ کوان (تہد اللہ) ( ۱۷۴۔۲٤۲‏ ش/ ۸۵۲۷۸۹ م) 


وأمصجي اہن تسر ہن شسا شر ہن ابی راء و إسصاق بن داود 
و إسسافیل بن السويرس والحسین بن إسحماق وجعضر بن 
معمد ہن گرا وسهل بن عبسل الله بن الفرحان الزاهسد وأبو زرعة 
ہس السرحمن ہن عمسرو السدمشفی وغد الله ہن غیسی 
الاضفهائی وغہد انل بن مشا الراڑی وعشمان ہن خرزاد وعلی 
ابن العسن بن المجيد ومهم بن إسعاغیل شرید وتيك 
اہن الاسم الإسکیدرائی محمد بن مرسی الصرری ودضر ہن 
محل الضہی ومرسی بن موسی الختلی رهاروك بن اسوسی 
الأنخفش : ولف کنا اب «آقسام اللفراك رموابها! رقاب اهيا 
یچب على آاريء القرأن عبيد حركة لسعانه) قال بو زرعة 
نشی لم یگن بالعراق رلا پالحجاز رلا پالشام ولا بمصر 
ولا بخراسان لی زمسان اہن کوان ر مناي میه؛ وقال الرلید 
ابن عقبة السك مى فسا اراق ار سرا سن ابن ذکسراك : ل 
التقاش لال اہن ذگران أقعت على الكسانى سبعة أضهر 

رامرات علیہ اسراف فی مسو لات إن کان حر إل اعراق 
لمحتس ر إلا فما لغم ن اکیمالی دحل اشام لم وفلت على 
ھا پد آڻ الگساتی دخل الشام رأقر قرا پجامع دمن ؛ زل رغ 
قا فسوراء سنة ثلاث وسبعين ومائة وتوفى يوخ الأئنين لليلتين 


بقيتا من شوال وقيل لسبع خلون مضه سنة الائنتين وأربعين ٠‏ 


ومائتين وقد غلط من قال سئة ثلاث وأربعين (غاية النهابة ١‏ / 
(Goff‏ ) 
أماعن رواية أبن ذكوان فيقول الإمام أبن مهران 
الأصبهانى: قرأت بدمشق القران من آوله إلى أخره على أبى 
الحسن محمد بن اللضر بن مر بن الألحر الربعى المقرئى 
المعروف بالأحفش» قال: وقرأً الألحفش على عبد الله بن 
احم ین پیر ین ذکوان قال : وقال عبد ال بن ذکوان قرات 
على ابوب بن تميم ایی . وقال| پوس : : قرات على یحی 
الحارث قرأت على عبد اله بن عام الحم ٠‏ ) 


وقال عبد الله بن ذكوان : وقراً عبد الله بن عامر على رجل > 


وقراً الرجل على عثمان بن عفان رضی الله عنه. قال آبو 
الحسن (هو محمد بن النضر الربعى تقدم): فال ابو عبد الله 
عفش : لم یسم لنا عد اله بن ذكوان الرجل الذى قرا عايه 


شبك الله بن افر وسماه لیا هشام ہن عمار السلمى فقال : مو 
الملیرة ہن آہی شهساب الم خزومی ۰ وگاب قرا على عثماك بن 
عفان رض الله عله (الغاية فى الفراءاث العشر / .)۷١ ۷١‏ 
ولى ملظسوصة الشيح آحععد بن محمد جار المفسرق 
مشر قواغد الشحرير لطيبة اللشر! نجده قعد صاغ الابياث 
القالية : ) 
ولا غن آصول اہن کرات ؛ ٹم عن فرش اہن ذگران : 
فما عن أصرل اہن ذکران فیقول الناظم (ص ,)١١ ١۲۵‏ 
بسىۋدە ولسسۋلىسا مچ لسسولسسا رلەالسە 
ر يتسس الاه لسا لسرن سلاا سسالا 
لسو ریهسم صلسسسا سسا لأ خفمض 
راتسا کسان رای سع السگٹ مسر صلا 
مسري + الفسسد لبسسالسگت أرصسلا 
بقصسسسر جميع اسسا السسلام أمسسسلا 
ر تسسا اختلمن الدسسسر ع ع كاه 
ران تافلس عله الین رسلا 
وبسسرضه للصاسسوری مختلر فقيل 
والأخفش يرو السوصل والقصسر مجنلا 
وإن يسكت النقسساش أو مد يختلس 
کذ اللسان إن پسکت بسا كان موصلا 
ويختض سكت الفصل عنسه بسو اله . 
) ورف اقصده للاريع اقصسر كسلا صلا 
وا سکست للصلوری شان وأو 
به وسط النقاش والسكت أهمسلا 
به أيضسا الصسورى امال ذوات را 
بفتح له فى الكسافسرين نحصلا 
لصسور فسسوسط مثل نجل ابن أخرم 
. ووسط لقاش كسذiاصەطرل‏ 
کالان أبسدل عتسد سكت وطوله 
ومع سکىت فصل لابن الأخسرم آسجسلا 
وف آثذا مسا مت فساسال بسکتسسه ) 
أأسجد بساالتحقيق الأخفش رتللا 


ابن دکوان (عہد اللہ ۲٤۲,۱۷۳)‏ هھہ/ ۸۵۷,۷۸۹ م) 


ا ا 


به سكت صلور خ ص أن كان أعجمى 
بسلا فصل الاش والمطسوعى كسلا 
وخصص به سكتالرملى وأخسرم 
بسالأخفش سكت الفصل خصص وأهماه 
به طول لقاش وماعَنٌ سساكنا 
سوى أخسرم مع ساكن الفصل حلّسلا 
وأدغم إذ فى السدال الأحمرم إن تقل 
بالاإدغام للصوررى فللسكت أهملالا 
وسكتا وطولا دع لقاش مظه سرا 
رإدغام دال عنه فی الزای فاحظلا 
وإطلاق سكت لابن الأخرم نامنعا 
بإظهارها والسرمل بالسكت أهماا 
لسلادغسام والمطوعى مسدغمسا قسرا 
فللكسافسسرين اضجع وذا الراء ميلا 
وأنبتت الصورى بالخلف ماغفم 
ولا سكت والنقاش أدفم ّلا 
بلاء وسكت الفصل عند ابن أخشرم ٠‏ 
وفشاعلى الإظهسار دع مافمافلا 
تعمْم لمكت صسور إن دافم انتح 
لسه كسافرين السكت والفن أهملا 
رإدفمم ورتم نخصص بصورهم 
ولا سكت معسه وافتح إن هرن فلا 
وللمطوعى فى ال زخرف أدغم به افتحا 
ویسس وال ق أن أدفم لأخفش ) 
به سكت صسورى تخصص وانجلا 
لصضسور فنأضجع کافرين وذات را 
رال قط صنسه وماوع تسلا 
بفتحهمسا أيضسا بسلا اختص سكتسه ٠‏ 
كان لرملى فتح الأخفش أسجلا 


وزاد آمل للسسسرمل وافتح لأخسرم 

بسه سكت نقاش كسلا الطسول أهمسلا 
رللمطوعى فافتح مع الصساد اتا 
وشح حمار خف الأخفش دع ب 

لفن وسكت لابن الأخسسسرم واهمسسسلا 
اشم غا مع المد فساتح 

وشن بميل سکته امع مميّ للا 
ولا طسول مع مساقد أميل بخلفه 

مسو زاد ميل والحمَ ار فللا 
وعمران والمحسراب إن تسکت افتحا 

ولا تضجم الشسانى بإضهار إذ ولا 
يميل سوي الاش لرل أضجعن 
وحرفیى رآه السكت خصص هه فاتحا ` 

وهمزا فقط إضجع الأخفش أهملا 
كمطوعى إضجساع حسرفيه وافتحن 

له فاتحاحرفيەذاالرافسشلا 
مميلالهمسز هسار افشح بخلف سه 

كنقاشهم كتا له امنع ميلا 
لمطوعى بالفتح لا سكت وانتحا 
) لذى ال را وشزجاةلصورنلا 
كناش دع سکتا بهذا لسدیھہما 

وفی حرف آدری فح نقاش انجلا 
وملا بها خصص بسكت ابن أخسرم 

بيسونس الاضجاغ عند أبى الملا 
لسرملی أ امج ا خاش فا 
وسکت ا بميل الشاريين له اخم 


كفتح لرملى فح الأحفش ألا 


¥ 


اپن ذکوان (عبد الله )(۱۷۳۔ ۲٤۲‏ ھ/ ۸۵۲۰۷۸۹ م) 


ومن طرق الرملى جميعا فميلا 
وخساب افقترى ثلث لم وعيهم 
تكلا بفتح مشل الأخفش فالقلا 
وكلا أل كالرمل أو خاب فافتحا 
ومع سالك فالفن حتماا فأهمسلا 
ويخت ص وجه السكت بالفتح ف ى كلا 
وإكسراههن الإكرام للمسرمل فافتحن 
وخافسا بسكت الكل بالميل حأسلا 
لسلأخسرم والمفصسول بسالفتىح خافه 
لمطسسوعى افع إن لهسذين ميلا 
مشسسارب فافتح يعقاسون مخاطبا 
بجسهە سكت رسل خصصن ومبللا 
مع التاء واحصص سكت کت مط وع ب 
والأخفش فبا يها الفتح لا غير أعمسلا 
آما عن فرش آبن ذکوان فیقول الناظم (ص :)٠١ ۳١‏ 
والأخفش للتدسوين يكسسر واضممسا 
لقاش لا سكت بنه وتقللا 
للأخرم فى اجتشت كسالك رحمة 
بلا مطلق والكسسر إن يك مسجلا 
فلا سكت للرملى ورا مطسوعى اضجعا 
لرملى إبسراهيم بالألف انقلا 
رمع ألف سكت ابن أخرماتركا 
وفى البقسرة إطلاق سكت بسنا اهملا 
وغ بإضجاع الحمار وعنديا 


نأطلق له سكا لمك ورعى احلا 


لغن وسكت فااتح الكل أوأمل ٠‏ 
بغن أو اسكت ثم بالألف اعملا 


که e‏ م 
بفن وفتح أو سلا نة امسلل 
سوى الكافرين الذال أدشمه يافلا 
ويبسط وبسطه صااد الأخرم أول 
بسين لقاش وسكت ا نأعملا 
وبالسين ياعنه وبسالصاد اسحلا 
وسكتا لرملى اخصص بيائك نجزين 
بها وسّط النقاش والسكت أهماا 
ومّوعى بالشسسون الأخسرم باه 
ونسألن فاح ذف وسط السكت ناحطلا 
وما تصفون الغيب فاملعه ساكا 
لصور كفتح علد مطوعى اناد 


وخساطب بفتح مشل الأخفش فخما 
لصسور بفشرق رقا وسط اهماد 
ووجه خطسساب لابن الأخسسرم قاو 
وللمعسسوعى فى الكامل الغيب مضجع 
لذى الراوحرف الكافرين تقبسلا 
وإن تفتحن تسا تخسرجون فوسط ا _ 
ولا سكت للنقشا شض اتسوا فطل 


لاللاخفشس والرملى بقصر رفيقشه 
٠‏ معالسكتفامسددثم بالقصر ميلا 
وإليساس إن تسكت لمطسوعى اقطعا _ 
لأخسمم امنع صل لنقبساش تأمرو 
نسونين إلا السرمسل بالخلف مهملا 


لسكت وسكتسا مطلقااخ ص أخبسرم ۰ 
بتسدعسون تاء غيب لقاش اسجلا 


به سكت صسور حص مع فصل أخسرم 
ومالى أسكن عند الأخفش واحظّلا 


ابن ذ کوان ( عبد اللہ )( ۲٤۲١۱۷۳‏ ھے/ ۷۸۹۔۸۵۷ م) 


لصور بسه فى الكسافنرين إمسالة 
وفتحا لها فاخصص بذى السرا مميلا 

وللمطسوعى فى الكسافسرين بميلها 
للأخفش نون قلب للرملسى فضاحظللا 

بتنسوينسه اشح عند مالس وعى ال ركا 
لسكت ونصبسا عند يسوحى ورسلا 

لدى أخرم بالنصب هسلا فخصص ا 

لسكسث رفيق لم بسسالسسرفع مسكنسا 
لمطلوعي وجے الا ال رتا 

به وسط اتقاش للسکت تسا ركا 
مسيطر الصورى بصسادله كلا 

ومع سين شاش فسوسط لمده 
بملاسكته والتاء عله لسرلا 

بماتؤنون التل و أيضاومثله 
لدى أخحرم مع تسرك سكت أب العملا 

وسكتا وميل الكانرين فخص صا 
بالانسات وقفا علد حرف سلاسلا 


تشاءون إلا عكس صسس ور تقلا 
وسكت بمفصسول بغيب ابن أخرم 
رسوصوله يختص بالعكس قاعملا 
ونخلقكم الإدغسسام بختص ناقصا 
بفتح وتسوسيط وبالسكت مهمسلا 
وفى فاكهين ادد لمطوعيهم 


ونقاشهم وانص ر لدى الرمل واقبلا 

(مختصر قواعد التحریر / ۲۵ ,)۴١‏ . 
(غاية النهاية فى طبقات القراء امام ابن الجزرى ٠٠١ /١‏ رالغاي 
فى القراءأت العش ر للح افا بی بکر أحمد بن الحسين ين مهران 
الأصبھانی _ تقديم د أحمد علم الدين رمضان الجندى» ود: ٠‏ مصطفی 
مسلم؛ دراسة وتحقینق محمد غياث الجنباز / ۷١‏ ۷۵ ومختصر 
قواعد التحرير لطيبة النشر - محمد بن محمد جابر المصری / ۲۰ .۲٣‏ 


o۹ 


این ذکوان مولن پس العتیر ٥۸۰. ۱۰١١(‏ ه) 


انظر أيضا الأعلام للزركلى ٠٠١ / ٤‏ والبحسث والاستقراء- محمد الصادق 
فمحاوی / ٠۳۸‏ والتذكرة فى القراءات للشيخ أبى الحسن طاهر بن عبد 
المنعم بن غابون - تحقيق د. عبد الفتاح بحيرى إبراهيم ١‏ / 57 5۷: 
رتاريخ القراء العشرة ورواته م _الشيخ عبد الف اح القاضى / 
(r‏ 

# ان ذ کوان (عبد الرخمن) ( ۱۷۳۔۲۰۲ هھ / ۸1۸-۷۸٩۹‏ *): 

عبد الرحمن بن أحمد» أبو عمر» ابن ذكوان» عالم 

بالقراءات . كان شيخ الإقراء فى الشام. ولم يكن بالمشرق 
والمغرب فى زمانه أعلم بالقراءة منه . 

(الاعلام للزرکلی ۳/ ۲۹۳) , 

٭ ذكوان مولى الأنصار: 

ذکوان مولی الأنصار. . روی آبو يعلى من حدیث جاير 
قال ابتعنا بقرة فى عهد رسول الله صلى الله عليه واله وسلم 
فانفلتت منا فعرض لھا مولی لنا يقال له ذکران بسیف فی يده 
فضربها فوقعت فلم ندرك ذكاتها فسألنا رسول اله صلى الله 
عليه واله وسلم فقال: ما فانكم من هله البهائم فأنحبسوه بما 
تحبسون به الوحش وفی إسناده حرام بن عثمان وهو ضعیف 


دا 


(الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام الحافظ ابن حجر 
السسقلانی ۲/ ۱۷۳). 

# ابن کوان مولی بن العنبر ( ۱۸۰.۱۰۳ ف): 

أبو عبيدة التنورى » البصرى» مولى بلى العلبر. وهو عبد 
الوارث بن سعيد بن ذكوان» العنبرى» التميمى . کان أحد 
الأئمة الحفاظ فى البصرة. ولد سنة ٠١١‏ ه: وعرض القراءة 
على بى عمرو بن العلاء فأصبح ثقة؛ حمجة » ووصف 
بالعبادة والدين والفصاحة والبلاغة ». فأخحل عنه القراءة واللغة 
كثير من آهل البصرة. 

لكنه اتهم برأى القدريةء ذلك المذهب الذى أشغل 
أصحاب الديانات القديمة وقد نهى إلى بي عن الخوض فى 
مسألة القدر مع وجوب الإيمان به¿ لأن معتنق ذلك المذهب 


يلقى عن نفسه مسئولية أخطائه وذنوبه » لأنها مقدرة عليه 


وليس له فيها قدرة على تجنبها :وعدم إتيانها: ‏ 
وکان ابن ذکوان پر القدر» ولكنه لم يدع إليه أو يحاول 


به بين المسلمين . توف سنة 1۸٠۰‏ ه بالبصرة. وصلی عليه 


ذکوان مولی رسول اله کی 


القاضى الشهير ابن سوار العنبرى . (أعلام تميم - حسين حسن / 
(ToT oto!‏ 
# د کوان مولی رسول الله واد 
ذکوان مولی رسول الله صلی الله عليه واله وسلم . . ذکره 
ابن حبان فى الصحابة وروى البغوى والطبرانى من طريق 
شریك عن عطاء بن السائب قال آوصی آبی بشیء لبنی هاشم 
فجئت أبا جعفر فبعثنى إلى امرآة عجوز وهی بثت على 
فقالت حدثنی مولی لرسول الله صلی الله عليه واله وسلم يقال 
له طهمان أو ذکران قال قال لی رسول الله صلی الله عليه واله 
وسلم لا «تحل الصدقة لى ولا لأهل بيثى» قال البغوى وروى 
عن شريك فقال مهران وقیل میمون وقیل بادام ولا أدری آيها 
الصواب . قلت وقيل فيه أيضا هرمز وقيل كيسان وهى رواية 
جريسر عن عطاء وقيل مهران وهو أصحها فإنها رواية سفيان 
الثورى عن عطاء بن السائب فى هذا الحديث. 
(الإصابة فى تمييز الصحابة شيخ الإسلام الحائظ ابن حجر 
العسقلائى ۲/ ,)١۱۷٣۳‏ ) 
چ الد کوانی: 
قال السمعانى»ء ويلاحظ أن ما بين قوسين هو من 
تعلیقات الاستاذ عبد الله عمر البارودى : 
الذكوانى : بفتح الذأل المعجمة وسكون الكاف وفتح 
الواو بعدها الألف وفى أخرها النون» هذه السبة إلى ذكوان 
وهنو اسم لبعض أجداد المنتسب إليه» والمشهور بهذه 
النسبة أبو بكر محمد بن أحمد بن عبد الرحمن بن محمد بن 
عمر ہن عبد الله بن ذکوات الذکوائی المعروف بای بکر ہن ابی 
علی (۳۳۳ ٤۹۹‏ ہ) من آهل أصبهسان: کان من آولاد 
المحدئين؛ سمع آبا بكر أحمد بن موسى التيمى (بياض وفى 
أخبار أصيهان فى ترجمة الذكوانى ولد سنة ثلاث وثلائين 
وشلائمائة» وتوفى فى رة شعبأن من سنة تسع عشرة 
وأربعمائة» شهد وحدث ستين سنة» روى عن عبد الله بن 
جعفر بن أحمد وأبى عبد الله الكسانى » وسمع بمكة والاهواز 
والبصرة» وجمع وصنف الشيوخ» حسن الخلق قويم 
المذهب رحمة الله عليه)). ۰ 
وحفيده آبو الحسين أحمد بن عبد الرحمن بن محمد بن 
أحمد الذکوانی . (تحو ٤۸٤-۳۹۰‏ همن أهل أصبهان› 


الذكواني 


کان من ثقات المحدثين ومشاهیرهم» وکان مكثرا صاحب 
أصول» صدوقا فى الروايات ثقة » أفاده أبوه أبو القاسم بن أبي 
بكر بن أبى على عن جماعة من الثقات» سمع أبا الفرج 
عثمان بن محمد البرجی وأبا بکر أحمد ہن موسی بن مردويه 
الحافظ وجدہ أبا بکر بن أبی على وأبا طاهر السریجانی 
وطبقتهم» روى لى عنه الحافظ إسماعيل بن محمد بن 
الفضل وأبو نصر أحمد بن عمر الغازى وأبو سعد أحمد بن 
بی الفضل البغدادی وآبو بکر محمد بن ہی نصر اللفتوانی 
وأبو مسعود عبد الجليل بن محمد بن كوتاه الأصبهانيون 
وجماعة سواهم . 

وأبو جعفر أحمد بن محمد بن الحسين بن حفص بن 
الفضل بن یحی ہن ذكوان الذکوانى الهمسدانى» يلقب 
بأحمولة» ثقة من أهل أصبهان» يروى عن جده الحسين 
رحلاد بن یحیی وآبی نعیم الفضل بن دکین» روی عنه عبد 
الرحمن بن الحسن بن موسى الأصبهانى» وتوفى فى شهر 
ربيع الأول سنة أربع وستين وماثتين . 

وابن عمه (هو فى الحقيقة ابن عم أبيه) بو محمد عبد 
الله بن الحسن بن حفص بن الفضل بن یحیی بن ذكوان 
الهمدانی الذكرانى ابن آخى الحسين بن حفص» روى عن 
عمه وبکر ہن بكار» وكان مقدم البلدء وإليه الفزكية وتعديل 
ألشهود» عاش سبعا وسبعين سنة. روی عله أبنه محمد بن 
عبد الله» وتوفى ليلسة السبت النصف من رجب سنة أربع 
وحمسين ومائتين (فى اللباب «قلت فاته الدكوالى - نسبة إلى 
ذکوان وهم بطن كبير من سليم بن منصرر بن عكرمة بن 
خصفة بن فيس عيلان _ وهو ذكوان بن تعابة بن بهشة بن 
سليم» ينسب إليه خحلق كثير» منهم صفوان بن المعطل بن 
رحضة بن المڙمل بن خزاعی بن محاربی بن مرة بن هلال بن 
فال بن ذكوان السلمى الذكوانى» له صحبة» وهو الذى قال 
فيه آهل الإفك ما قالوا. 

ومنهم عمير بن الحباب . 

والجحاف بن حكيم السلميان الذكوانيان - الحباب بضم 

الحاء المهملة»). 

(الأنساب للسمعالى ‏ تشديم وتعليق عبد الله عمر البارودی ٣‏ / 
١‏ انظر تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهيى-أشرف على 


ذم البدع والاأهواء 


تحشيق الكتاب شعيب الأرنؤوط » هذبه أحمد فايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ۲/ °7 ۳°۹۷ ۳£ 40( 

# ذم البدع والأهواء: 

قال الله تعالی : ومن آضل ممن اتبع هواه بغیر هدی من 
الله[ القصص : ۰ وقال تعالی : #ولا تتبع الهوى فيضلك 
عن سبيل اله 4 [ض : L1‏ 

وعن عائشة رضى الله عنها قالت : قال رسول الله ية : 
«من أحدث فى أمسرنا هذا ما لیس منه فهر رد) رواه البخارى 
ومسلم › ومعنی ارد) مردود عليه غير مقبول فعله منه أو من 
غیره . 

وفى رواية : 

اومن عمل عملا لیس عليه أمرنا فهو ردا ... متمق عليه . 
(الفرق بين الرواية الأولى من أحدث» والرواية الثانية اسن 
عمل» أن الأولى خحاصة من أحدث البدعة » والثائية تشمل من 
أحدثها ومن فعلها وإن لم يحدثها فكل بدعة مردودة) . 

وعن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما عن النبى ب أنه 
قال من رغب عن سنتی فلیس منی؟ (یشمل نارکھا ومن 
استبدل بها غیرها) أخرجه البخځاری وعن ابن مسعود رضی الله 
عنه قال: قسال رسول الله ب : آنا فرطكم على 
الحوض . ولیختلجن رجال دونی فآفول یارب أصحابی فیقال 
إنك لا تدرى ما أحدثوا بعدك»... متفق عليه . 

(فرطكم . الفرط : بفتح الفاء والراء الذى يتقدم الواردين 
فيهييٌ لهم ما يحتاجون والمراد أنه المتقدم للثواب والشفاعة 
پختلجن : يقتطعون و ينتزعون بعیدا. 

المراد المنافقون وكانوا معروفين بأسماتهم . آو دعائهم 
بذلك لشبههم بالصحابة فى إظهار الإسلام تلبيس إبليس لابن 
الجوزی ص ؟). 

فال عبد الله بن محيريز: يذهب الدين سنة سنة كما 
يذهب الحبل قوة قوة ... متفق عليه . 

وقال معاذ بن جبل : بفتح القرآن على الناس حتى تقرأه 
المرأة والصبى والرجل فيقول الرجل قد قرأت القران فلم اتيع 
والله لأقومن به فيهم لعلى اتبع فيقرم به فيهم فلا يبع فيقول : 
قد قرأت القرآن فلم اتبع » . وقمت فيهم فلم اتبع لااحتضرن فى 
بیتی مسجدا» فیحتضر فی بیته مسجدا فلا يتبع . فيقول قد 


قرأت القرآان فلم آتبع وقمٽ به فيهم فلم آتبع وقد احتضرت 
فی ہیتی مسجدا فلم آتیع والله لآتینهم بحدیث لا یجدونه فی 
کتاب الله ولم بسمحوه من رسول الله ب . لعلى أتبع فإياكم 
وما جاء به فن ما جاء به ضلالة . 

زوگ هذا الاشر أبو داود بلفظ خر فال : معاد إل من 
ورائكم فتدا يكثر فيها المال ويفتح فيها القران حتى يأخحذه 
المؤمن والمنافق والرجل والمرآة والصغير والكبير والعبسد 
رالحر فیوشك أن قول قائل ما للناس لا یتبعونی وقد قرت 
القرآن ما هم بمتبعى حتى أبتدع لهم غيره فإن ما أبتدع ضلالة 
وأحذركم زيفة الحكيم فإن الشيطان قد يقول كلمة الضلالة 
على لسان الحكيم وقد يقول المنافق كلمة احق . 

وقال عبد الله : تعلموا العلم قبل أن يقبض وقبضه أن 
يذهب أهلسه ألا وإياكم والتنطع والتعمسق والبدع وعليكم 
بسالعتیق وعن عمر رضى اله عنه أنه قال : سيأتى قوم 
يجادلونكم بشبهات القران فحذروهم بالسنن فإن أهل السنة 
أعلم بکتاب الله عز وجل  .‏ 

وعر عشمساك الأزدى قال : دخحلت علی ابن عباس رضی 
الله عنهما فقلت له أوصنى » فقال عليك بتقوی الله تعسالی 
والاستقامة اتبع ولا تبتدع . 
وروی البیهقی عن ابن عباس رضی الله عنهما آنه قال : إن 
أبغض الأمور إلى الله تعالى البدع وإن من البدع الاعتكاف في 
المساجد التى فى الدور (البيهقى فى كتاب السنن وأسنده 
أبو نعيم نا زمعة بن صالح عن عثمان بن حاضر الازدی) 

وروی آبو داود فی سننه عن حذیفة رضی الله عنه قال : کل 
عبادة لم يتعبد بها أصحاب رسول الله اة فلا تتعبد بها فإن 
الأول لم يدع لاحر مقالا فاتقوا الله يا معشر القراء خذوا طريق 
من کان قبلکم . 

ومن کلام عمر بن عبد العزیز رحمه الله : أوصیکم بتقوی 
الله والاقتصاد فی مره واتباغ أمر رسول الله َة وترك ما أحذث 


الميحدتول بعيده (أبو داود وهو مختصر من کلام طویل» وابن 


وضاح ص ۳١‏ من كلام طويل: البدع والنهى عنهاء وابن _ 
الجوزی ص ۸٦‏ من كلام طويل). 

وقال الحسر : لا يقبل الله لصاحب بدعة صوما ولا صلاة . 
ولا حبجا ولا عمرة حتى يدعها. 


إ4 


ذم البدغ والأهواء 


وقال محمد بن أسلم: من وتر صاحب بدعة فقد أعلن 

وقال ہو معشر: سألت إبراهيم عن شىء من هذه الاهواء 
فقال ماجعل الله فی شیء منھا مثقال ذرة من خير ما ھی إلا 
نزغة من الشيطان عليك بأول الإمر. 

وعن أبن عمر رضي الله عنه قال : كل بدعة ضصلالة وإن 
راها الناس حسئة . وقال معمر کان طاوس جالساً يوما وعنده 
ابنه فجاء رجل من المعتزلة فتكلم فى شىء فأدحل طاوس 
أصبعه [أصبعيه] فى أذنيه وقال: يا بئى ادخل أصبعك 
[أصبعيك] فى أذنيك حتى لا تسمع من قوله شيا فإن هذا 
القلب ضعيف ثم قال : ی بنی شدد [أسدد] فما زال يقول 
شدد [اسدد] أی سر فی الطريق المستقيم) حتى قام الرجل . 

وعن محمد العينى قال : كان رجل معنا يختلف إلى 
إبراهيم فبلغ إبراهيم أنه دخل فى الإرجاء فقال له إبراهيم : إذا 
قمت من عندنا فلا تعد (ابن الجوزی ص ۰۱۲ رالرارى 
محمد بن داود عن عیسی بن على القیسى قال) . 

وقال محمد بن داود الحرائى [الحدائى] : قلت لسفيان 
بن عيینة إن هذا یتکلم فی القدرے یعنی ‏ إبراهيم بن أب 
بحيى - فقال سفيان : عرّفوا الناس أمره واسألوا ربكم العافية . 
وقال صالح الرى: دخل رجل على أبن سيسرين وأناً شاهسد 
[حاضر مشاهد] ففتح بابا من أبواب القىدر فتكلم فيه . فقال 
ابن سيرين : إما أن تقوم وإما أن نوم .. 

وقال سلام بن مطيع : قال رجل من أهل الأهراء لأيوب لا 
أكلمه بكلمة فقال ولا بنصف كلمة . ابن الجوزی فى تلبيس 
إبليس ص ٠۲‏ والصواب سلام بن أبى مطيع والنص هكذا 
خطاً وصوابه «قال رجل من آهل إلاأهواء ايوب أكلمك بكلم 
قأل لا ولا نصف كلمة) . 

رقال یوب [السختیانی] : ما ازداد صاحب بدعة اجتهادا 
إلا ازداد من الله عدا . 

وقال سفیان الثوری رحمه الله : البدعة احب إلى ابل 
من المعصية ... المعصية يتاب منها والبدعة لا يتاب منهاً: 

وقسال : من سمع من مبتدع لم ينفعه الله بماسمع ومن 
صافحه فقد نقض الإسلام عروة عروة (نقص الإسلام : خر 
مله شبئا فشتا) . 


ولما مرض سلمان التیمی (ابن الجوزی فی تاہیس إبلیس 
ص ٠١‏ والصواب سليمان الهيثمى). 

بکی بکاء شدیدا فقيل له ما يبكيك» الجزع [أتجزع] من 
الموت؟ فقال لا ولکنی مررت على قدرى فسلمت عليه 
رخاف آن یحاسبنی ریی عليه . 

وقال الفضيل بن عياض : من جاس إلى صاحب بدعة 
أحبط الله عمله وأحرج نور الإيمان أو قال الإسلام من قلبه. 

وقال : إذا ریت مبتدعا فی طریق فخذ فی طریق آخر ولا 
يرفع لصاحب بدعة إلى الله عمل . ومن أعان صاحب بدعة 
فقد أعان على هدم الإسلام. 

قال : مسن زوج کریمته من مبتدع فقد قطع رحمها (آی 
وسيعاقب عقاب قاطع الرحه). 

وقال : من جلس مع صاحب بدععة لم يعط اليحكمة 
وإذا علم الله من رجل إنه مبخض لصاحب بدعة رجوت أن 
يعفر الله له . . 

وقال محمد بن النضر الحارٹى : من أصغى إلى صاحب 
بدعة نزعت منه العصمة ووكل إلى نفسه. 

وقال الليث بن سعد: : لو رآیت صاحب هوی یمشی علی 


الماء ماقلته. 


وقال الإمام الشافعی : رضى الله عنه : أما أنه قد قصر ذو 
رأیته یمشی فی الهسواء ما قبلته (ابن الجوزى ص ٠١‏ وصحته 


آنه ( آى الليث) ما قصر لو رأيته يمشى غلى الهواء ما قبلته). 


وسأل رجل عمر بن عبد العزيز عن الأهواء فقال: الزم دين 
الصبى فى المكتب وإاله عما سوى ذلك (الدادمى /١‏ ۷۷ 
و رة : عليك بدین الأعرابى والغلام فى الكتاب. وأ بن الجوزی 
ص .)۸٦‏ ) 


وقال مالك ين نس: یاک ولبدع قیل با آبا عبد ا۵ وا 


وکللامه 8 وفدرته و یسکنول عما ست وه الصحاية 
والتابعون کما تکلموا فی الأحكام ولکله باطل بذل على باطل . 
وال ر قیال ناشور عن o‏ فقال دع الباطل ین 
وقال: e‏ ر" 


ذم البدع والأهواء 


والصبيان فى المكاتب من ألإقرار والعمل . 
بكل ذنب ما خلا الشرك حير له من أن يلقاه بشىء من 


الأهراء. 
وقال أيضا: لأن يبتلى المرء بما نهى الله عنه ما خلا الشرك 


وقال : ما ارتدى أحد الكلام فأفلح . 

وقال أیضا حکی فی أصحاب الكلام أن يضربوا بالجريد 
ويحملوا على الإبل 

ويطاف بهم فى العشاير والقبائل وبقال هذا جزاء من ترك 
الكتاب والسنة وأخحذ فى الكلام . 

وقال مالك : بشس القوم هلا أهل الأهواء لا يسلم 


وقال أيو الحسن البغوى: قد مضت الصحابة والتابعون 
وأتباعهم وعلماء السثة على معاداة آهل البدع ومهاجرتهم 

وقال بن عمر فی أهل القدر: خبرهم إنى برىء م 
وأنهم براء منى 

وقال أب 3 فلابة : لا تجالسوا أصحاب الأهراء فإنى لا آمن 
من أن یغمسوکم فی ضلالهم ویلبسوا علیکم بعض ما تعرفوں 
(الدارمی ۱ / ٩۰‏ وفیه لا تجالسوا... ولا تجادلوهم). 

وقال سفيان : من سمع بدعة فلا یحکها لجلسائی وا 
پلقها فی قلربهم . 

وقال أبو اللحسن البغرى : قد كفر بعض آهل العلم طوائف 
منهم فروى عن جماعة من اسلف تکفیر من قال بخلق 
القرأن. 

وروی ذلك عن مالك وابن عيينه وابن المبارك واللیث بن 
سعد ووكيع بن الجرأح . 

وناظر الإماء لشافعى لحفص الفرد فقال القرآن مەخلوق . 
فقال الشافعی فرت بالل العظيم . 

وا مج ی ر نظرت فی کادم 


ر وامجوس ام أت قوم أضل فی کفرھم من 


وقال الك فر اننا س اسار ۰ 


۳ 


جاع بالباطل رده 


النبی ب وکان فی قلبه علیهم غل فليس له حق فی فییء 
المسلمين. ثم قرا : #ما أفاء الله على رسوله من أهل إلقرى 
فلله والرسول ولذى القربى# إلى قوله #إوالذين جاءوا من 
بعدهم يقولون ربا اغفر لنا ولإخواننا الذين سبقونا بالإيمان» 
[اليحشر: 4-۷] . 

وقال سفیان الثورى : من قم عایا علی آپی بکر وعمر فقا 
آذری بالمهاجرین . 

وذکر بین یدیه رجل يتتقص آصحاب رسول الله ب فقراً 
مالك هذه الاية : # محمد رسول الله والذين معه أشداء على 
الكفار رحمأء بینهم# إلى قوله : لليغيظ بهم الكفار4[الفتح : 
٩‏ ثم قال : من أصبح من الناس فى قلبه غل على أصحاب 
رسول أله اة فقد أصابته هذه الاية . 

وقال سفیان الشورى : من قدم عليا على أبى بكر وعمر 
أذرى بالمهاجرين والأنصار وأحسبه أن لا ينفعه مع ذلك 


اعمل. 


وقال أبو العحسن البغوى : وهذا الهجران والتبرء والمعأدات 
لأهل البدع والمخالفين فى الأصول آما الانحتلاف فى الفروع 
بين العلماء فاختلاف رحمة أراد الله أن لا يكون على المؤمنين 
حرج فی الدین فعلى المسلم إذا رآی رجلا يتعاطی شيا من 
الأهواء والبدع معتقدا ويتهاون بشىء من السنن أن يهجره 
ویتبراً منه ویترکه حیا ومیتا فلا یسلم عليه إذا لقیه ولا یجیبه إذا 
لاداه والنهى عن الهجران فوق الثلاث فيما يقع بين الرجلين من 
التقصير فى حقوق الصحبة دون ما كان فى حت الدين فإن 
هجر أهل البدع والاهراء دايم إ إلى أن يتوبوا فعليك يا آخى 
باتاع السنة رق ر وموالاة امل واجتناب البدع ورد 
ومعادات آهلها. 
قال عبد الله بن مسعود رضی الله عله کلمنی کلمات 
جوامع موانع فقال : لا تشرك بالله شيشا وزل مع القرآن حيث 
زال ومن جاءك بالحق فاقبل منه وان کان بعید| رفیضا؛ ومن 
عليه و إن کان قريبا خبيباء وعليك بما قال 
ابن عمر رحمه الله : ثلاث أحب لنفسى ولإخوانى : : هله ألسنة 


آل يتعلمرها ويسألوا عليهاء والقران أ ن يتققهوا | ويسالوا عتا 


ويدعوا الناس إلا من خير. 
وقسال الأوزاعی رحمه الله تعالى : حمس كان عليه 


ذم التكسب بصناعة الطب دم الكلام 


أصحاب النبى با لزوم الجماعة؛ واتباع السنة» وعمارة البداء قيل لا يجوز قصر الممسدود لآنه نقص فى البناء ولا 

المسجد» وتلاوة القرآن» والجهاد فى سبيل الله عز وجل فرق. 

رقنا ايله الاتباع وإحياء السنن» وجنبنا البدع والأهواء فى السر وهذا حر ما أردنا فى ذا المعنى» واليسير منه دال على ما 

والعلن . وراء» وباله التوفيق إلى الصواب وصلى الله على سيدنا محمد 
(المحدثرن فى مصر والأزهر -|. د الحسيني هاشم» وأ. د أحمد - وعلى اله وصحبه وسلم؟. 

عمر هاشم / ۳۲٣‏ ۴۳۳). التسخة حديثة كتبت سنة ١١١١‏ والناسخ محمد على بن 


# ذه التكسب بصناعة الطب: عبد الرحمن وهو ناسح المجموع كله. 
انظر : رسالة فى ذم التكسب بصناعة الطب . )101_106( ق ٤س‏ ¥ ×4 مىم 
# ذم النقلاد: (فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأدب - وضعه رياض عبد 


الحمید مراد» ویأاسین محمد السواس ۱ / ۲۲۸ ۲۲۹۰ . 
انطر أيضا كشف الظنون ١‏ / ۸۲۷ وفيه بلفظ «خطاء») . 
٭ وم الدنيا: 
للشيخ الإمام أحمد الحنبلى الحموى . 


.)۸٣۲۷ / ١ (كشف الطنرن‎ 


لای عبد الله محمد بن خحلف المسرزبان البخدادى المتوفى 
سلة ٠١۹‏ تسعة وللماثة . 

(إيضاح المكنون للبخدادى .)0٤۳ /١‏ 

# ذم الحبمد: 

ذم الحسد: لابن آبی الدنیا لای بكر محمد بن حسن 
المعرى المعروف بالتقاش الموصلى المتوفى سنة ۲۵۱ 
إحدى وخمسين وثللمائة وقيل غير ذلك . 

(أكشف الظنون لحاجى حليفة ١‏ / ۸۲۷). 


ذه الغبب: 
لابن ایی ادنا وله اذم اة ٍ 


(كشف الظنون ١‏ / ۸۲۷). 


٭ ذم الخطأ في الشعر؛ ) # ذم الغضب والحقةد والحد: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الادب. من مصتفات التراث الإسلامى فى السياسة والاجتماع 
سي مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة. 
مخطوط فى دار الكتب الظاهرية بدمشق (أو بمكتية 
الأسد) وجاء بيانه كمايلى: ٠‏ تاليف أحمد بن حسن الطولونى المعمارى, 
ارقم ۷۹۲۵ نسخة كتبت فى القرن الشامن بخط نسخ جميل مشكول › 


ناقصة من الالحر. وتنتهى : بفضيلة العفو عند الحقد. 
[ أحمد الثالك ١٤١١‏ ۹اإفق ٣إ×هY]‏ 
(فهرس المخطوطات المشورة معيلك المخطوطات العربية۔ 


تصنبف فؤاد سید ١‏ / د( 


لای الحسین أحمد بن فارس ہن زکریا المتوفی سنة ۳۹۵ 
ه/ ۱۰۰٤‏ م (ترجمته فی بروکلمان الذیل ۱ / ۱۹۷؛ 
4۸ والأعلام | / 1۸٤‏ › ومعجم المۇلفين ۲/ .)6١‏ 

أوله : «قال أبو الحسين أحمد بن فارس زكريا رحمه الله : 


إن الله خلق حلقه كما شاء ولما شاء إظهارا وعلما للربوبية 
وخحلق آدم عليه السلام وفضله على سائر الخلق بالبيان الذى 
تاه النطق الذى علمه إياه» وأنشاً لآدم عليه السلام ذرية 
واختار من ذريته صفوة اصطفاهم للنيوة وأقامهم لتبليغ 
الرسالة ٠...‏ , ) 

ره : ١‏ ... فإن قالرا لا يجوز مد المقصور لأنه زيادة فی 


قالت المؤلفة : مكتبة أحمد الثالث بطوبقبو سراى 
باستانبول . 

# فم الكلام: 

ذم الکلام: لابی إسماعیل عبد الله بن محمد الأنصارى 
الهروى المعروف بشيخ الإسلام المشوفى سنة ٤١١‏ إحدى 


وثمانین وار بعمائة وانتقاه الإمام برهان الدين إبراهيم بن عمر 


دم الهلس 


ذم الملاشي 


ا ل س 


البقاعى المفسر حين سمع من الشيخ شهاب الىدين ابن 
حجر الحافظ العسقلانى بالقاهرة فى شهر رمضان سه Ai‏ 
وسماه أحسن الکلام و بره الكبير ومنتحره الصغير كلاهما 


له ذکره ابن حجر فی المجمع 
(کشف ۱ / ۸۲۸). 
وهو من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التوحيد 
يوجد ممخطوطه المصور فى معهد المخطرطات العربية 
بالقاهرة رچاء بیانه كما یلی : 
نسخة تبت فى سنة ۵۷۳ تقريبا» وقرئت سنة ٠۸۵‏ 
[الطاهرية ۴۳۷ حدیث] 


(كشف الظنون لحاجى خليفة ١‏ / ۸۲۸ وفهرس المشطوطات 
المصورة معهد المخطوطات العربية - تصنيف فؤاد سيد (٠٠١ / ١‏ 
قالت المسؤلفة : الظاهرية هى دار الكثب الظاهرية 
بدمشق. | 

# دم الصکس : 

انظر : رسالة فى ذم المكس , 

# ذم الماش : 

من مصنفسات التسراث الإسلامى فى علم الملاهى 
(الشطرنج والنرد), 

يوجد مخطوطه فى دار الكتب الظاهرية بدمشق (أو 
دمكتية الأسد) وجاء بيانه كما يلى : 

المجموع رقم 0۹ 

مؤلف الکثاب : أبو بكر عبد الله بن محمد بن أبى الدنيا 
سلة: ۲۸۷-۲۲١۸‏ هم PASAT‏ 

مواضيع المخطرط : 

تشتمل على أحاديث شريفة للنبى محمد ب فى ذم 
وتحريم الملاهى مثل : الخمر- الميسر - العزف والغناء ‏ النرد 
والشطرنج وغيرها ... وتحوى عدة أبوأاب منها : 

باب فى القمار... 

باب فى المراجح ... 

باب فى اللعب بالحمام ... 

باب فى الشطرنج ... 

باب فی عمل قوم لوط ... 

باب فى المخنثين ... 
المخطوط  :‏ 


فا کم 


سم الله الرحمن الرحيم توكلت على الله الحق الميين 
قرأت علی الشیخ آبی طالب محمد بن على ... قال حدثنا 
أبر على الحسين بن صفوان الہردعی ... قال حدنا عد الله 
ابن محمد بن عبید بن آبى الدتيا قال حدثنا الهيثم بن خارجة 
قال حدثنا عبد الرحمن بن زيد بن أسلم عن أبى حازم عن 
سهل بن سعد الساعدی قال قال رسول الله ا یکون فی أمتی 
خسف وق ذف ومسخ قیل یرسول [بارسول] الله مى قال إذا 
ظهرت المعازف والقيان واستحلت الخمر. حدثها محمد فال 
حدئنا الحسن قال حدثنا عبد الله قال حدثدا أبو موسي 
الهروی ... 

خحاتمة المخطرط : 

نسخة فيمة وقديمة» كتبت ببخط نسخى وحبر أسود» 
قليلة الئقط » صعبة القرأءة . عليها سماعات كثيرة منها: أبو 
الحسين عاصم سنة ٤۷۵‏ ه. وأحمد عبد الله السهرورى سنة 
ه. وإخحر سنة: ٦١١‏ ه . ناقصة الوسط ترك لها 
هامش بعرض: ۲ سم . جاءت ضمن مجموع من ۲۲۹ 
ورقة . عدد أوراقها : من ۱1۹-1١‏ : 1۸ ورقة»؛ بياس ؛ 
۱٤ × ۸‏ سم . وعدد السطور ۲٤-۲۳‏ سطرا. جلدها کرتون 
مغلف بورق زهرى ذو إطار من الجلد البنى القديم وله لسان. 

ولم يذكر اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ . 

الممصادر عن المؤلف والكتأب : 

. ٠۴١ / ١ معجم المؤلفين:‎ 

. ۲٤۸ ». ۲٤١ /۱ : بروکلمان : الذیل‎ 

) .)۴٥١ ٠۵٠١ / (فهرس الظاهرية‎ 

طبع الكثتأب بعناية ۸05501 يعصهل لندن اللجنة 


الملكية الاسيوية »> ۸۸5 هرتفورد: مطبعة ستيفن أوستن 


وأولاده» ۱۹۳۸ ۰ ۰٦۲‏ متها ۲۲ ص بالعرييةء ٤١‏ ص 
بالإنجليزية » ترجمة وتعليقات» نشر تبحت عنوان. 
(Tracts on listening tO musIc) |‏ . 
(المعجم الشامل ۲ / .)١٤۸‏ 
(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . العلوم رالفنون المختلفة 


عند العرب- وضع مصطفى سعيد الصباغ / -۳١١‏ ١۲٠۳ء‏ رالمعجم 


صالحرة ۲/ ۳٤۸‏ . انظر آيضا كشف الظنون لحاجى حليفة ١‏ / ۸۲۸). 


دم اللمبمة 


# ذم الشميمة: 

لابی عبد الله محمد بن فوح بن عبد الله بن بى نصر 
الحميدى الأندلسى المتوفى سنة ٤۸۸‏ تمان وثمسائين 
وأربعمائة . 

(إيضاح المكنون للبغدادى .)٥٤١ /١‏ 

# ذم الهوی؛: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى الأدب» والتصوف› 
والآدات الشرعية. 
ا مخطوط مصرر فى معهد المخطوطات العربية 
بالقاھىرة . 

تأليف أبى الفرج عبد الرحمن بن على بن الجوزى المتوفى 
سسلة ٩۷‏ ۵ 

نسخة بط قدیم بلا تاريخ . 

[التيمورية ۲۸٩‏ أدب ١٠٣ص ٠۲×٠١‏ سما 

(فهرس المخطوطات المصررة » معهد المخطوطات العربية - تصنيف 
فؤاد سيد ١‏ / ۱۵۸ (قسم التعسوف والآداب الشرعية) » و ٤1۸‏ قسم 
الآدب. انظر أيضا كشق الظنرن لحاجى خليغة ١‏ / ۸۲۸ وإيضاح 
المكنرن للبغدادى ١‏ / ٤٤ه),‏ ) 

# ذم الوسوأاس: 

ذم الوسواس _ للبحافظ أبى محمد «عبد الله بن أحمد بن 
محمد بن أحمد بن قدامة الحنبلى المشوفى سنة ٠۲١‏ » 
العدسى العلم الذوقی (کشف ۱/ ۸؟۸). 

يوجد مخطوطه فى مكتبة الأوقاف العامة بالموصل : 
مجموع-ق ۲۱ ×۱۷ -و ۷۳ (الفهرس / ٦‏ ۳). 

(كشف الظنون لحاجى حليفة ۱ / ۸7۸ » رفرس مخطرطات مكتية 
الأرقاق العامة في الموصل ‏ سالم عبد الرزاق اجمسده/٠ ۳٠‏ اتر 
أيضا إيضاح المكنون للبغدادى (ot | ١‏ 

و مازر: 

ذسار مدينة بجنوب اليمن لا زالت قائمة بين مأرب 
وعدن» ویصلها طریق بکل منهما؛ وهی من بلاد عنس بن 
مذحج إلى ايوم » وی عهد الهمدانی : کان ساكن ذمار من 
حمير» وبعض الابناء (معجم المعالم الجغرافية / .)١١١‏ 

وجاء فى اللسان: ذمار» يكسر الذال (هذ! قول أكثر آهل 
الحديث» ودكره ابن دريد بالفتح) موضح باليمن... وقد ورد 
فی الحدیٿث ذکر دماز» بكسر الذال »> وبعضهم يفتحها»ء اسم 


ټمار 


فرية باليمن على مرحاتين من صنعاء» وقيل : هو اسم صنعاء 
(اللسان .)١۵١١ /١۷‏ 

وقال باقوت : 

ذمار: بکسر أوله وفتحه» وبناؤه على الكسر و إجراؤه على 
إعراب ما لا يتصرف ؛ والذمار : ما وراء الرجل مما يحق عليه 
أن يحميه » فيقال : فلان حامى الذمارء بالكسر والفتح » مثل 
نزال پمعنى انسزل وكذلك ذمار آى احفظ ذمارك؛ قال 
الببخارى: هو اسم قرية باليمن على مرحلتين من صنحاء؛ 
ينسب إليها نفر من آهل العلم» منهم : أبو هشام عبد الملك 
أبن عبد الرحمن الذمارى ويقال عبد الملك بن محمد» سمع 
الثورى وغيره» وقال بو القاسم الدمشقى : مروان أبو عبد 
الملك الذماری الغارى بلقب مزنةء زاهد دمشق »› قرأ القران 
على زيد بن واقشد ويحبى بن الحارث وحدث عنهما وولى 
قضاء دمشق» روی عنه محمد بن حسان الأسدی وسلیمان 
ابن عبد الرحمن ونمران بن عتبة الذمارى» قال أبن منده: هر 
دمشقی » روی عن أم الدرداء» روی عنه ابن آخیه رباح بن 
الوليد الذمارى» وقيل الوليد بن رباح؛ وقال قوم : ذمار اسم 
لصنعاء» وصنعاء كلمة حبشيسة أى حصين وثيق » قاله 
الحبش لما رأوا صنعاء حيث قدموا اليمن مع أبرهة وإرياط» 
وقال قوم : بينها وبين صنعاء ستة عشر فرسخاء وأكثر ما يقوله 
أصحاب الحديث بالکسرء وذکره ابن درید بالضتح » وقاأل : 
وجد فى ساس الكعبة لما هدمتها قريش فى الجاهاية -حجر 
مكتوب عليه بالمسنة: لمن ملك ذمار لحم الأحيارء لمن 
ملك ذمار للحبشة الأشرار» لمن ملك ذمار لفارس الأحرار 
لمن ملك ذمار لقريش التجارء ثم حار محار» آى رجع 
مرجما" ) 


.)۷ (معجمالبلدان/‎ ٠ 


وتعز؛ وهی مدينة تر فیا وحولها مزاع ابن رواحات 

وذمار تعتبر من أهم مراكز الزيدية فى اليمن» وقد أصابها 
زلزال مدمر سنة 1۹۸۲ وإلى ذمار يتسب عدد من العلماء 
والمُقهاء والمەحسدتین أسحصی ملف کشاب «مطلم الأقمار 


وجمم الأنهار ئی تراجم عنم اء دنه ذمار) أحصىی منهم 


الذمارى 


9 
1" 


حوالى خحمسة وعشرين فقيها! فى القرنين الثانى والثالٹ عشر 
(موسوعة المدن العربية والإسلامية / ,)٠١١‏ 

(معجم المعالم الجغرافية فى السيرة التبسرية ۔ عاتق بن غيث البلادى 
| ۳۲ ولسان الحسرب لابين منظور ۱۷ / ٥۵‏ ومعجم اللدان 
لباقوت الحموى ١‏ / ۷ء وموسوعة المدن العربية والإسلامية - إعداد د. 
بحیی الشامی / .)٠١۴١‏ 

أنظر: الذمارى . 

٭ الذماری: 

قال السمعانى : 

الذمارى : بكسر إلذال المشددة المعجمة وفتح الميم 
بعدها الألف وفى اخرها الراء» هذه النسبة إلى قرية باليمن 
على سثة عشر فرسخا من صنعاء» وحكى أن الأسود العنسى 
کان معه شیطانان بقال لاحدهما ستحیق وللآخر شقیق وکانا 
يخبرانه بكل شىء يحدث من أمر الئاس فاد الاسود حتى 
أخحذ ذمار وكان باذان إذ ذاك مر يضا بصتعاء فجاءه الرسول 
فال له بالمارسية : نحدایکان تازیان ذمار كرفت : قال باذرن. 
وهو فى السوق : اسم زين واشتربالان وأسہساب بى درنك› 
فان ذلك اخر کلام تکلم به تی مات فجاء الأسود شیطانه 
فی إعصار من الریح فأخبره بوت باذان وهو فی قصر ذمارء 
فنادی الأسود فی قومه : یا آل حابر - ویحابر فخ من مراد - 
إن سحيقا قد أجار ذمار وأباح لكم صنعاء . فاركہوا وعجلوا » 
فسار الأسود ومن معه من عبس وبتی عامر وحمیر حتی نزل 
بهم» والمشهور من هذه القرية أبو هشام عبد الملك بن عبد 
الرحمن الذماریء قال أبو حاتم بن حبان فی كتاب اقات : 
عبد الملك بن عبد الرحمن الذمارى من آهل اليمن » وذمار 
قرية على مرحلتین من صنعاء» يروى عن سفيان الشورى» 
روی عنه إبراهيم بن محمد بن عرعرة ونسوح بن حبيب 
البذشى. زيحيى بن الحارث الخسانى البصرى الذمارى»› 
منسوب إليهاء وهو من أهل الشام قال : قلت لواثلة بن الأسقع 
رضی الله عنه : بایعت بدك هذه رسول الله 44؟ قال : نعم | 
قال : فأعطنيها حتى أقيلها فأعطاه فقبلها› روی عثه اهل 
الشام» مات بدمشق وهو ابن تسعين سدة جمس وأربعين 
ومائة» پروی عن أبى أسماء الرحبى وأبى الأشعث الصنعانی 
وعبد الله بن عامر اليحصبى وسالم بن عبد الله بن عمر وسانم 


والقاسم ابنى عبد الرحمن ورأى واثلة بن الاسقع» روى عنه 


صدقة بن خالد والهيثم بن حميد و يحيى بن حمزة و إسماعيل 
ابن عیاش ومحمد بن شعیب بن شابور وسوید بن عبد العزيز 
والولید بن مسلم ؛ وئقه یحیی بن معین وأبو حاتم الرازى . 

ونمران بن عتبة الذمارى؛ يروى عن أم الدرداء» روى عنه 
حریز بن عثمان ,. 

ربو عبد الله وهب بن منبه بن کامل بن سيج بن سبحا 
الذماری من آبناء فارس› کان ینزل ذمار» پروی عن جابر بن 
عبد الله وابن عباس رضی الله عنهم وأخیه همام بن منبه» وکان 
عابدا فاضلا» قرأ الكتب ومكث أربعين سنة يصلى الصبح 
بوضوء العشاء الألحرة» وهم أخوة خمسة : وهب وهمام وغيلان 
وعقیل ومعقل والد عقيل بن معقل . روی عنه عمرو بن دینار 
والمغيرة بن حكيم وعوف الأعرابى وسماك بن الفضل والمنذر 
ابن النعمان وبكار وعبد الصمد بن معقل» وسئل أبو زرعة عن 
وهب بن منبه فقأل : يمانى ثقة . ومات وهب فى المحرم سنة 
ثلاث أو أربع عشرة ومائة وهو ابن ثمانين سنة› وقد قیل إنه 
مات سئة عشر ومائة . 

ورباح بن الوليد الذمارى من آهل الشام» وممن سکنها؛ 
يروی عن إبراهيم بن أبى عبلةء روی عنه مروا بن مح 


الطاطرى. 


وأبو أمية عمر بن عبد الرحمن الذمارى . من أهل اليمن» 
يروى عن عكرصة» روى عنه عبد الملك بن عبد الرحمن 
الذماری . 

ووه الذماری سکن ذمار؛ وقد قا التب » روی عن 
زید بن اسلم» قال ابن بی حاتم : سمعته من آبی, 

(الاساب السسعای تیم ریق مد ال سر ای 1۳ 1 
01 

#الذمة: 

جاء فى اللسان: : النذمة: العهد والكقالة وجمعها دما 
ولان ل ذمة آی خی وفی حدیٹ على کرم الله وهه : 3 


ر ٤ o e‏ : 
رهله» وأنا به رّعیم » أى ضماني وعھدی رهن فى ألوفاء به . 


والذمام والذمامة : الحرمة : قال الأعطل : 


فلا تشدونا من أخيكم أمنامة 


ويسل م أصسداء السوي ر كفيله ا 
والذمام: : کل حرمه تلمك إذا ضسعتها المذمة» وهن 


ذلك يسمى أل العهد آهل الذمة وهم اين يؤدون الجزية من 


المشركين كلهم . ورجل ذمى: معناه رجل له عهد . والذمة : 
العهد منسوب إلى الذمة ؛ قال الجوهرى الذمة أهل العقد. 
قال : وقال أبو عبيدة: الذمة الأمان فى قوله » عليه السلام: 
آويیسعى بدمتهم آدناهم!. . وشوم ذمة : معاهدون» أی دوو 
دذمة؛ وهوالندم. 
والذمامة : الح كالذمة؛ قال ذو الرمة: 
تكن عسوجة يجزيكما اه عندها 
بها الأجر أو تقضى ذمامة صاحب 
ذمامة : حرمة وحق وفى الحديث ذكر الذمة والذمامء 
وهماً بمعئی العهد والأمان وإالضمان والحرمة والح » وسمى 
أهل الذمة ذمة لدحرلهم فى عهد المسلمين وأمانهم فى 
الحديث فى دعاء المسافر: اقلبنا بذمةء أى ارددنا إلى أهذا 
آمنين» ومنه الحديث : فقد برئت مته الذمة» أى أن لكل 
أحد من الله عهدا بالحفظ والكلاءة فإذا آلقی بيده إلى 
التهلكةء أو فعل ماحرم عليه» أو حالف ما أمر به» خلت 
ذمة الله تعالى . 
أبو عبيدة: الذمة التذمم ممن لا عه له : وفى حديث 
النبى ًة : المسلمون تتكافا دمازهم ویسعی بذمتهم 
أدناهم؛ قال أبو عبيدة: الذمة الأمان ههناء يقول إذا أعطى 
الرجل من الجيش العمدؤ مانا جاز ذلك على جميم 
المسلمين › ولیس لهم آن یخفروه ولا آن ينقضرا عليه عهده 
كما آجاز عمر رضى الله عنه» أمان عبد على أهل العسكر 
جمیعهم » قال : ومنه قول سلمأان: دمة المسلمين وأحدة› 
فالذمة هى الأمانء ولهذا سمى المعاهد ذمياء لأنه أعطى 
الامان على ذمة الجزية التى تؤحذ منه . وفى التنزيل العزير: 
#لا يرقبون فى مؤمن الا ولا ذمة4 > قال : الذمة العهد؛ 
واللإل الحلف (عن قتادة) وأخذتنى منه ذمام ومذمة» وللرفيق 
على الرفیق ذمام» آی حق. وآذمه آی أجاره. وفی حديث 
سلمان: قلیل له ما يحل من ذمتنا؟ أراد من أهل ذمتناء 
فحذف المضاف . وفى الحديث : لا تشتروا رقيق أهل الذمة 
وأرضيهم ؛ قال ابن الأثير: المعنى أنهم إذا كان لهم مماليك 
رأرضون وحال حسنة ظاهرة كان كدر لجزيتهم» وهذا على 
مذهب من يرى أن الجزية على قدر الحال» وقيل فى شراء 
أرضیھم نه کرهه لأجل الخراح الدی يازم الارض› للا کون 
على المسلم إذا اشتراهاء فیكون ذلا وصغارا (اللسان ١۷‏ / 
0¥( 
قول الاأستاذ عبد المجيد الذبيانى فى معنى الذمة : 


الدمة 


والذمة وصف شخصى يفرض وجوده وبذلك يصبح 
الاإنسان ذا أهلية لاإلزام والالتزام» بحیسٹ يصح صبالحا 
د تساب ماله من حقوف؛ وتحمل ما عليه من واجبات . 

وهذه أالذمة تيدأ مند الحياةء ببداية نشأة الطفل جنينا 
فثكون له ذمة قاصرة وأهلية وجوت ناقصة أيضا فيحق له 
اكتساب الوصايا» وانتقال الميراث إليه والهبات وساثر 
التبرعات» من وقف وصدقة ... إلخ . 

فإذا ما ولد الطفل حيا كانت له آهلية وجوب كاملة مثل 
الحقوق والالتزام بالواجبات بالسہة لماله» وفى حالة التمييز 
تصبح له آهل أداء ناقصة فتمضى تصرفاته النافعة كقبول 
ألوصايا والية وسائر التبرعات وتوقف تصرفاته ذاٿت الضرر 
ولا تنشد» أما التصرفات المجملة والداثرة ب بين النفع والضرر 
فشوفف على إجازة الولى» فإذا بلغ الإإنسان مرحلة البلرع 
والرشد كانت له أهلية أداء كاملة وله التصرف المطلق فى 
سائر أمواله» وتبقى الصلاحية ما دام حيا» وتنتهى بوضاته . 
وللفقهاء وجهات نظر فى انتهاء الذمة بالموت آوجزها فيما 
يلی: ا 

يرى الحنفية أن الذمة بعد الوت لا تتلاشى ولا نبقى بل 
تخرب» ويؤيد ذلك فيما لو توفى إنسان وترك مالا أو كفيلا 
بدينه» فإن لم يوجد أحدهما سقط الديسن» ولا يجوز _ 
والحالة هذه كفالة الدين بعد الموت بل تبقى التركة 
المستغرقة له على حكم ملكية المتوفى . أما التركة غير 
المستغرقة فقد اخحتلف فيها عند الحنفية على ثلاثة أقوال : 

أ د تبقى التركة غير المستغرقة» كالتركة المستغرقة على 
حكم ملك الميت. 

ب نتتقل إلى ملك الورثة. 

ج - تبقى على حكم ملكية المتوفى بقدر الدين . 

وتنتقل إلى ملكية الورثة فيما جاوز ذلك» أما رآى فقهاء 
المالكية وبعض فقهاء الحنابلة » فيقولون إن الذمة تغلاشى 
بالموت» فإن ترك المیٽ مالا تعلقت دیونه به و إلا سقطت . 

ويرى الشافعية وجمهور الحناباسة أن الذمة المالية تبقى 
بعد الموت إلى استيماء الدين منها. 

روجهة نظرهم فی هذا؛ آن المتوفی قد ثبت فی ذمته دیون 
بعد المسوت كأن يبيع ‏ وهو حى عينا ويسلمها بقبض 
الثمن؛ ثم ترد بعد موته بسبب عیب کان موجودا عند بیعها» 


oA 


فإن ذمته نشغل حينئد بشمن المبيع . ونظير هذا أت يضا أن کون 
قد حفر - وهو حى - حفرة فى الطريق العام » فيتردى فيها بعد 
مسوته شخص وبتلف متاعه» فإن ذمة المسست 
تشغل سحینسئد بالضسمان (تاريغ الفقه الإسلامی / ۲۳١۲‏ 
(YY‏ 

ویقول التهانوی : 

الذمة بالكسر قال بعض الفقهاء إن الذمة أمر لا معني له 
بل هى من مخترعات الفقهاء يعبرون عن وجوب الحكم على 
المكلف بشوته فى ذمته وهذاالقول ليس : بصحیح إذ فى 
المغرب أن الذمة فى اللغة العهسدك ويعبر ان ا والضمان 
ویسمی محل التزام الذمة بها فی قولهم ثبت فی ذمتى كذا إلى 
على نفسى فالدمة فى قول الفقهاء يراد به نفس ألمكلف . 
وذكر القاضى الإمام أبو زيد أن الذمة شرعا وصف يصير به 
الإنسان هلا لما له ولما عليه فإن الله تعالى لما خلق الإنسان 
محلا للأسانة أكرمه بالعقل روالذمة حتى صار آهلا لوجوب 
الحقوق له وعليه وثبت له حفوق العصمة والحرية والمالكية 
كما إذا عاهدنا الكمار وأعطيناهم الذمة ثبت لهم وعليهم 
حقوف المسلمين فى الدنيا وهذا هو العيد لدی جری بین اله 
تعالی وغباده يوم الميثاف . ۰ 

ثم هذا الوصف غير العقل إذ العقل لمجرد فهم الخطاب 
فإن الله تعالى عند إخراح الذرية يوم الميشاق جعأهم عقلاء 
وإلا لم يجز الخطاب والسؤال ولا الإشهاد عليهم بالجواب 
ولو كان العقل كافيا لاٍيجاب لم يحتج إلى الإشهاد والسؤال 
والجواب فعلم أن الإيجاب لأسر ثبت بالسؤال والجواب 
والإشهاد وهو العهد المعبر عنه بالذمة فلو فرض ثبوت العقل 
بدون الذمة لم يثبت بئبت الوجوب له وعليه والحاصل ان هذا 
الوصف بمرلة السب لكون الإنسان أهلا للوجوب له وعليه 
والعقل بمنزلة الشرط ومعنى قولهم وجب ذلك فى ذمته 
الوجوب على نفسه باعتبار ذلك الوصف» ولما كان الوجوب 
متعلقا به جعلوه بمنزلة ظرف يستقر فيه الوجوب دلالة على 
كمال التعلتق وإشارة لى ان هذا الوجوب إنما هو باعثبار العهد 
رالميئاق الماضى كما يقال وجب فى العهد والمرو ان پکون 
کذا وگذا. 


وأما على ما ذكره نخرالااد من أن المراد بالذمة فى 
الشرع تفس ورقبة لها ذمة وعهد فمعنى هذا القول آنه وجب 


الذض 


على نفسه باعتبار كونها محلا لذلك العهد فالرقبة تفسير 
النفس والعهد تفسير للذمة وهذا فى التحقيق من تسمية 
المحل باسم الحال والمقصود واضح هذا كله خلاصة ما فى 
التلويح وحاشيته للفاضل الجلبى والبرجندى فى باب الكفالة 
(کشاف ۲ر .)06١٦‏ 

(لساك العسرب لاہن منظور 1۷ ٠١١۷‏ » وتاريخ الفقه الإسلامی.. 
عبد المجيد عبد العميد الذيبائى . الدار الجماهيرية »> مصرانه؛ ودار 
الفاق الجديدة؛ الدار البيضاءء الطبعة الأولی ٣٣٣۳ ۳۳۲ / ۱۹۹٤‏ 
وكشاف اإصطلاحات الشنون للتهانوی ۲ / .)0١١‏ 

اثظر : المي . 

#الدمی: 

عن أحکام الذمى فى الإسلام يقول فضيلة الشيخ محمد 
أبو زهرة رحمه الله : 

الذمى هو: الذى يقيم مع المسلمين على أن يكون له 
مالهم وعليه ما عليهم» وهو بقيم مع المسلمين بعقد» يقال 
له: عقد الذمةء وهو يعقد مع الفتح الأول لأى إقليم يفتح › 
يتولاه أمير الحرب» يوجب على الدولة واجبات» يتولى ولى 
الأمر أداءهاء ويغرض حقرقا للذمى » يجب على الدولة رعاية 

وقد كان يحدث أن ولى الأمر يعقد عقدا عاما بأن يعلن : 
أن من يرضون بالإقامة بين المسلمين لهم ما لهم» وعليهم ما 
عليهم» بحي يلتزمون ما يلزم المسلم» مما يجب عليه» 
فيلزم بالمعاملات الشرعية» ويحرم من المعاملات ما حرم 
الإسلام» وتقام عليه الحدود > ریقتص منه؛ ای آخر 
الاحكام الشرعية . 

وفي نظير هذه المعاملة الحرة العادلة: عله أن اترم 
بأحترام المسلمين › وأحترام ما يقدسه المسلمون» فلا يجترح 
حرمات المساجد» ولا یسب النبی - کة ‏ ولا يسب أحدا من 
أصحابه » ولا يطعن فى الاحكام الإسلامية» ولا يحاول آن 
يعتدی على مسلم أو عقيدنه . 

فإنه إن فعل ذلك» نقض عقد ذمته» وصار حربیاء یباح 
دمه؛ وما بقۍ على ذمته فهر مصون الحرية» والكرامة + 
وتجرى عليه الأحكام بالعدل والإنصاف » وقد بينا مرأاعاة 
الآئہة الراشدين لذلك مراعاة تامة» ورو ينا قول الى - لل -: 
من اذى ذمیاء فأنا خصمه يوم القياة؛ ومن خاصمت؛ 


خحصمته). 


04 


اذى 


والدميون : خالطوا المسلمين » وعاشروهم» وكان الود 
موصولا معهم ٠‏ إلا من حرج عن العهسدة ونبذ الذمة» والله من 
ورأئهم مبحيط ١(‏ الدعوة إلى الإسلاما / .)٩١‏ 

أما عن الذميون فى العراق قيقول الأستاذ مصطفى عباس 
الموسوى : 

سكن مسيحيو الحيرة وقراها الكوفه ولا سيما بعد أن زال 
مجد الحيرة وعزهاء وقد أقاموا فى الكوفة بيا عدة بموافقة 
الأمير ومساعدته ختى أن خحالد القسرى والى الكوفة أيام هشاء 
ابن عبد الملك ذهب إلى أبعد من ذلك حيث أمفر ببيعة 
للمسيحيين فى الكوفة وكانت فى ظهر قبلة المسجد. وذكر 
البلاذرى : أن الخليفة عمر بن الخطاب عندما أرسلت إليه 
سبايا الفتح جعل بعضهم رقيقا ليتامى الأنصار وبعضا كناب 
أدخلهم فى بحدمة الدولة كما اتخذ ہو موسى الأشعرى فى 
أثناء إمارته للبصرة کاتبا نصرانياء فى حين اتضذ رجلا 
سخا لإدارة سجن قريب من الكوفة فى سنة ٦ھ‏ لد ما 
کان الولید ہن عقبه والیا علپها. ‏ 

وكان العباسيون يأذنون للنصارى بإقامسة بيع لھ فوافق 
الخليفة المهدى على تشييد بيعة للنصارى فى محلة الروم 
بالجانى الشرقى من بغداد» وتقضى القاعدة الفقهية بترك 
البيع والكنائس لأهل الذمة وعلى المسلمين حقن دمائهمء 
كما يقاتل المسلمون من ناوأهم من عدوهم » ويذبوا عنهم. 

وكانت الأديره المسيحية منتشرة فى جميع أنحاء بغداد 
حتى لم تخل منها ناحية» فكانت تقع فى أماكن حاصة 
بالبساتين والشجر والنخل والرياحين ولذلك حرص المسلمون 
من آهل بغداد على قضاء أوقات فراغهم بها. ٠‏ 

ومن آقرب الديارات إلى بخداد دير قوطا فى قرية البردان 
على شاطىء دجلة ویفصله عن بغداد بساتین ومنتزهات 
متتابعة. o. ٠‏ 
ومن أشهر بيع بخداد بيعة سمالو وبيعة درب دينار» وبيعة 
درب القراطيس وبيعة سوق الشلاثاء» على أن الحرب بين 
قوات الأمين وقوات المآمون قد ألحقت الكثير من التخريب 
والتدمیر بيع بغداد وأديرتها. ‏ 

وكان المسيحيون فى جميع المدن لاسلامة شعنلرد 
بالصيرفة حيث كان هؤلاء الصيارفة واسطة التبادل الوحيدة بين 
مسكوكات الفرس الفضية ومسكوكات الرومان الذهبية. ٠‏ 


وإلى جانب المسيحيين عاش اليهود فى الكوفة والموصل 
وبغداد» فيهود الكوفة جاءوا إليها من نجران بعد تحسيسها 
وقدم الكوفة أيضاعدد احر من يهود الحيرةء ولهم فى 
الموصل حى قائم بذاته يقع شمال المدينة كما لهم ماز فى 
بغداد » وقد استطاعوا أن يقيموا شعائرهم الدينية بحرية تامة 
فى ظل الإسلام » وبنو المعابد فى الكوفة والسوصل » وقد 
ذکر بنیامین التطيلى أنه شاهد كنيسا لليهود فى الكوفة عند 
زیارته لها. وکان للیهود ببغداد ریس خاص يلقب آحیانا 
بلق ملك . ) 

وقد زاو اليهود بحضص الحرف التی کان العراب نأف من 
مزاولتها فان منهم الصفارون والصباغون وغيرهم . وبمرور 
الزمن.استطاع اهود آن يتوا آقدامهم فی المجتمع العربى 
الإسلامى» وآن يسطوا سلطانهم على جميع المهن فزاولو 
مهنة التجارة والصرافة والصياغة والحياكة وإدارة ألسفن 
وصتاعة الزجاج. ) 

وفى طل هذا التسامح تولى أهل الذمة بعض الوظائف فى 
الدولة الاسلامية » ولأ سيما كتابة الدواوين ومزاولة الأعمال 
الحرة كالجهبذة والتجارة والجرف» وإقامة الطقوس الدينية 
(العوامل التاريخية / ۲۹۳ ۲۹۵) . 
أما عن أهل الذمة فى الشام فيقول الدكتور أحمد رمضان : 

لقد نعم المسيحيون فى بلاد الشام منذ نشأة الدولة 
الإسلامية بالحرية الدينية والتسامح» ففد تولوا جميع 
الوظائف التى تولاها المسلمون تقريبا فيما عدا الوظائف 
الدينية كالقضاء والحسبة . وكانت الأديرة والكنائس المسييية 
وكدا الكنيس اليهودي منتشرة فی کل مکسان» وکال پسمح 
للحجاج المسيحيين بالقدوم إلى فلسطين من أقاصى البلاد 
فی حرية تامة كما آفرد فی بيت المقدس حى حاص لسكنى 
البطریق وقساوسته» فقد وجدت جالیات لا پستهان بها من 
النصارى واليهود فى بيت المقدس . كما كان النصارى يمثلون 
جانبا كبيرا من أهالى مدينة حلب فى العصور الوسطى» وكان 
بها ثمانى كنائس» أشهرها كنيسة الأنبا سمعان وقلب لوزة 
للتان ما تزالان ہاقیتين حتى الآن . 

وعندما سیطر الفاطمیون علی فاسطین رالشاب کا کان ذلك 
فى صسالح المسيحيين» فقد شملوهم برعايتهم وشجعوا 
التجارة المسيحية» وحاصة فى عهد الخليفة العزيز باه الذى 


الذمى 


جعل أا زوجته المسيحيسة (أراميس) بطريقا على بيت 
المقدس والاخ الثانى بطريقا على القاهرة ومصر. كما استوزر 
عیسی بن نسطورس فی مصر وآناب عنه فی بلاد الشام بهوديا 
هو منشا بن إبراهيم (ابن العميد تاريخ المسلمین / .)۲٤١‏ 

وقد استمرت معاملة الحكام المسلمين فی بلاد الشام 
لاهل الذمة على ما كانت عليه من التسامح فى العصر الأيوبى 
حتى أن جيش صلاح الدين الذى تصدى للصايبيين كان يضم 
الکثیر من مسیحیی مصر والشام» كما أنه حدث عندما دحل 
صلاح الدين بيت المقدس (سنة ۵۸۳ ه/ سنة ۱۹۸۷ م) 
وشاءت الظروف أن يوافق دخوله ذكرى ليلة الإسراء والمعراج 
احتفل المسلمون بهذه المناسبة الدينية» وأحسنوأ معامالة 
المسيحيين حتى الصليبيين منهم» مما جعل كيرا من 
المؤرخين الأوربيين یشہدوں بتسامح صلاح الدین وبالفرق بین 
معاماته للمسيجيين » ومعاملة الصليييين للمسلمين علدما 
استولوا على بيت المقدس (سنة ٤٩١‏ ه / سنة ۱١۹۷‏ م) 
(ابن واصل : مغرج الکروب ۲/ ۲٠۲‏ » وأبو شامة : النوادر السلطانية | 
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وإذا كان التنافس بين أهل الذمة سهم قد اتخ بعض 
مظهر العف فی بعض الاحیان» إلا أن تأثیره كان قليلا على 
المجتمع فى بلاد الشام إذا قيس بصراع العصبيات الأخرى . 
فكثيرا ما كان يقوم بينها النراع بسبب العقيدة أو التقاليد آو 
يسبب الحصول على كسب مادى أو سياسى . لذلك يجدر 
بنا اللحديث عن هذه الطوائف الفزعية من الذميين الثى 
سکنت بلاد الشام فى الفترة التی نہحنھا والتی کان لها أثر كبير 

على المجتمع الإسلامى فى تلك الفعرة المع الإسلامى / 
(Me‏ ) 

( الدعرة إلى الإاد؛- الا محمد أحمد أبو زهرة. مجمع 
البحوث الإسلامية . المؤتمر السابم . الدعوة إلى الإسلام . شعبان ٠١۹۲‏ 
-سبتمبر ۱۹۷١‏ م/ ٩١‏ » والعوامل التاريخية لنشأة وتطور المسدن 
الحربية الإسلامية ‏ مصطفی عباس الموسوی / ۲۹۳ ۲۹١‏ والمجتيع 
الإسلامی فى بلاد الشام؛ د. أحمد رمضان أ حمل محمد ,)1١ > 1١‏ 

٠ ٠ انظرالذمة.‎ 

الذمّس: 
قال السمعانی : 


لی 0 المعحمة يداليم هذه اليسة 


الذذب 


إلى قرية من قری سمرقند على فرسخین منھا يقال لها ذمى › 


منها أحمد بن محمد بن سقر الدهقان الذمى كان دهقان 
ذمی » کان حسن الرواية لا بأس به» يروى عن محمد الفضل 
البلځى» روى عنه محمد بن المكى الففيه » مأت قديما. 

(الأنساب للسمعانی ۳ / ١١‏ ومعجم البلدان لياقوت الحموی ۳ / 
٦‏ 

الذنْب: 

بفتح الذال وسكون الئون. ٠‏ 

انظر : إلذنوب. 

# الد ّب: 

قال التهانوى : 

الذنب بفتحتين عذد أهل الهيلة قطة مقابلة لنقعطة اة 
بالرأس قالوا مناطق الأفلاك المائلة تقاطع مناطق الأفلاك 
الممثلة ومنطقة البروج أيضا على نقطتين متقابلتين فيصير 
الصف من الأفلاك المائلة شماليا عن منطقة البروج والنصضف 
لآحر جتوبیا عنهاء و إحدی هاتین النقطتین وهی مجاز مركز 
تدوير الكوكب عن دائرة البروج على القوالى إلى الشمال 
یسمی الرس والاحری وهی مجاز مركز تدوير الكوكب عن 
داثرة البروج على التوالى إلى الجنوب يسمى بالذنب ويسميان 
أيضا بالعقدتين والجوزهرين. ٠‏ 

آما تسميتهما بالعقدتين فظاهر إذ العفدة فى لغ مسا 
العقد وأما بالرأس والذنب فلأن الشكل الحادث بين نصفى 
المنطقتين من الجانب الأقرب شبيه بالتنين وهو نوع من 
الحيات العظيمة» والعقدتان أى هاتان النقطتان بمنرلة رأسه 
وذنبه وأما بالجوزهرين فلأن الجوزهر معرب كوزهر وهو طرفا 
وقیل لان الجوزهر معرب جوز جر آی صورة اجوز وهذا 
كما يسمى بعض العقد بالفارسية جوزكرة وإنما قلنا مجار 
تدویر الکوکب ولم نقل مجاز الکرکب كما قال صاحب 
لملخص لان ما ذکره لا يصح إلا فی القمر فاته صل مع مرگز 
تدويره إلى منطقة الممئل . ٤‏ 

وأمسا المتحيرة فقد تصل إلى منطفة لمسثل مع مراکز 
تداويرها وقد لا تصل إليهامعها. 

ئم اعلم أن ما ذکر مختض بالکواکب العلوية والقمر فإن 

الرس والذنب فى السفليين لو فسرا بهذا لكان كلا عقدتى 
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ذب الحردون 


الؤهرة رأسا وعقدتى عطارد ذنيا فالرأس فى الزهرة العقدة التى 
أخذ منها مركز تدویرها نحو الحضیض وفی عطارد بعکس 
ذلك . 

وقيل الرأس موضع من منطقة الممثل يكون القياس أن 
يجوز الكوكب عليه ويمر إلى جانب الشمال والذنب موضع 
منها يكون القياس أن يجوز عليه الكوكب ويمر إلى جائب 
الجنوب ففى الزهرة وإ كانت النقطتان بحيث يقع عليهما 
الكوكب ويمر إلى جانب الشمال لكن إحداهما على القياس 
رالأخرى على غير القياس وعلى هذا القاس فى عطارد 
ويخدشه أنه لا يتعين حيشذ أن أيتهما على القياس والأحرى 
على غير القياس والمقصود أن يجعسل التميز بينهما . هكذا 
يستفاد من الجخمينى وحاشيته لعبد العلى البرجندى وشرح 
التذكرة له. 

(کشاف اصظلاحات الفنون للتهانری ۲/ .)٠١٠١‏ 

# ڈلب الحردون؛ 

قال عزه داود النطاکی : 

ذنب الحردون نبت دقيق الأصل إلى بياض يتفضرع عن 
أغصان قصبية تنتهى استدارتها إلى دقة وأوراقه متباعدة وزهره 
وما يخلف من العحب كالرشاد إلا أنه مر الطعم يكون بالشام 
وفلسطین ويدرك بہؤونة وتبقی قوته عشر سنین وقد یسمی عرف 
النور عند أهل الشام وهو حار فى الثانية يابس فى الشالثة 
عصارته تقلع البياض قطرورا وكذا الكحل بأجزائه ورأيت قوما 
تمر فى أعينها صحيحا ويدّعون أنه يحد البصر. وإذا شرب 
قبل الخوف من الماء للمكلوب أبرأه ويسكن المغص والرياح 
الغليظة ويقطع الدم والطحال وهو يضر الكلى ويصلحه النشا 
وشربته الى درهم وبدله بخور مریم مثل ربعه. 
(تذكة أولى الأللاب لدارد بن عمر الآنطاكى ١‏ / 
۳( 

# ذنب الحيوان: 

فال الأنطاكى : ذنب المخيوان كله لا خير فيه بحال» 
وطرف ذنب الإبل دواء من الأخائر (تذكرة أولى الألباب لدارد 
الأنطاکی ۱/ ۱۹۳). 

# ذب الخيل: 

مما یرد فی مصنفات التراث الإسلامی فى طب الاعشاب . 

فال عنه این سینا فی قانونه : 


od 


ذنب الخبيل 


نبات ينبت فى الجبال والحفائر. . قضبان مجوفة إلى 
الحمرة» خحشنةء صلبةء معقدة» تعقد مثل أصله. وعند 
العقد کررف الأدخرء دقاق» متکاتف» بستنبت بما یقرب من 
الشمس» ثم يبدو منه آطراف كثيرة» كذنب الخيل . وله أصل 
صلب» قابض وخصوصا عصارته » شديد التجفيف بلا 
لذع» نافع جدا لنرف الدم» يدمل القروح» والجراحات إدمالا 
عجيبا ولو كان فيها عصب أزيل أيضا. ينغع أيضا إذا طلى 
به» أو ضمد» من شدخ أوسساط العضل . ويضمر قبله 
الأمعاء . ينفع من أررام المعدة والكبد من الاستسقاء (القانرن فى 
الطب / ۳۲۷ ۳۲۸). 

وقال عنه ابن رشد فی کلیاته : 

ذنب الخيل : هذا نبات قوته قوة قابضة» مرة» ولذلك 
صار يجفف غاية التجفيف من غير لذع» فهو بهذا السبب 
يدملى ألجراحات العظيمة» وينفع من الفتق» الذى تلحدر 
منه الأمعاء ومن تفث اللدم ومن النزف العارض للنساء 
وخاصة ما كان منه أحمرء ومن قروح الأمعاء» وسائر أنواع 
استطلاق الہطن»ء وقد تحدث عنه قوم آنه أدمل فى وقت ما 
جراحة وفعت بالمثانة (الكليات فى الطب / .)١۷ ١‏ 

وقال عده الأنطاکی فی تذکرته» وقد آدرجه ثحت عنوان 
«ذنب الخيل أو الفرس» : 

ذنب الخيل أو الفرس أصل خحشبى صلب يقوم عنه فروع 
كثيرة عقده متداخلة العقد تحف العقدة منها أوراق كثيرة دقاق 
وعلى النبت هدب كالشعر وقد تتشبث بما حولها ولم نر لها 
زهرا ولا مرا وقيل إن لها زهرا بين بياض وزرقة وتكشر بالشام 
وتدركٌ بتموز ونبقى قوتها مدة طويلة وهي باردة فى الشانية 
يابسة فى الثالثة جل نفعها الإلحام والإدمال وقطع النزف مطاقا 
شربا من داخل وضمادا من حارج وذرورا وتحل مع ذلك عسر 
النفس والسعال الدموى وأمراض الصدر والكبد خصوصا 
الاستسقاء وتحل القيلة معاينة وربما ألحمت الفتق إذا كوثر 
شربها وقال قوم إنها بدل دهن الصبر وهى تولد السوداء 
وتفضى إلى الجذام ويصلحها السكر ودهن اللوز وشسربتها 
درهم وبدلها مثلها رامك (التذكرة ۱ / ۱۹۳۲ء .)١١۳‏ 

(القانون فى الطب لابن سينا شرح وترتيب الاأستاذ جبران جبور: قذم 
له د. خلیل ابو حلیل ؛ تعلیق أ . د. أحمد شوکت الشطی / ۳۲۷ 
۸ رالکلیات فی الطب لابن رشدہ تحقیق وتعلیق د. سعید شیہان 


ود. عمار الطالبی » مراجعة د. آپۍ شسادی الروبی» تصدير د. إبراهيم 


دلب السب 


وەی مدکور / ۲۷۱ وثدكرة آرلى الألباب لداود بن همر الأنطاكى ١‏ / 
(IAT‏ 

# اليب السسح !ا 

سن قات الشراث الاسلامی فی ف الاقشسابی . فال 
عه داود الأنطاكی : : 

نٹ مثدٹ السا یسشیدیر گلا ارتشع ولا جاوز ذراغین 
مشوك پآوراف كاسساك الشور يبعفب آورافها شرك صخار ويسر 
غب إلی پپاضص ون رغ ساسم ديمرة ويرم فى وه 
گالعمرف وندرك پاغشٹ واسشبر [پأغسطس وسہٹمبرا ربش 
فوته خو الات سنین إذا جف فى الل وهو ارد فى الايا 
بایان فی الأولی فیہ ہف وإفمال رغسر ریا الررم حنی 

تعاشا وأهل الجربر والزلج م بطو لاك ويپر الکسر شرا 

ولوا وعصارثه تشك الأجفاك السسترخية ويطلس مع ال فايميا 
والچا تا یکن اسغاصمل خا ا رو بصا وتقساعخه الكز برة 


(ټلرة ای الاباي لاڈ بن گار اا (i‏ 

ا الأ ( ( قۇ ]: 

ذكرة الحافظ ابرط وال : قال صاب المراة : إن ۴ 
النجوم یذکرون أن کوک ادن طلح فی وفت فقتل قابیل 
هابيل » وفى وقت الطوفان» وف وقت نار إبراهيم الخليل : 
وعند هلاك قوم عاد وثمود وقوم صالح» وعند ظهور موسى 
وهلاك فرعوك» وفى غزوة بدر» وعند فقتل عتمأان وعلى » وعند 
ل جما عة من ل > منهم الرضى والمعتز والمهتدى 
والمعتز قال : وأدنى الالحداث عند ظهور هذا الكوكب ازاز 
والاهوال . 

قلت : يدل لذلك ما أحرجه الحاكم فى المستدرك» 


عباس فقال: ما نمت البارحة! قلت : لم؟ قال : قالوا: 
طاح الكوكب ذو الذنب» فخشيت أن يكون الدجال قد 
طق ٠ ٠‏ ۰ 
(حسن المحاضرة فى تاريخ مصر رالقاهرة للحافظ جلال الدين 
عبد الرنحمن السيوطى- بتحقیئی محمد أبى الفضل إ[براهيم (TY f‏ 
انظر مادة «الدجتال فی ۾ AYY | ٠۷‏ ) 
الذلوب: 
الذلوب» بمتح الذال : : اللصيب م مسن ن العذاب ال تعالى : 
#فان للدين ظلموا ڏنوبا مثل ذثوب أصحابهہ) [الذاريات: 
٩‏ ](کلمات القران/ ۳۴۳۳). 


الدفوبب 


والدنوب على وزن رسول : الدلو العظيمة الملاى ماء» 
ولا پشال لهسا وهی فارعة ڈشسوب شوؤنٹ وشدکر. فبقشال سو 
النڈشسوب ۰ رهی الماشوب رجممھما ساب ککشاب کہا فی 
اهبام وغيره (الرسالة الرادية / ۲۸). 

(فلمات الشرآت؛ تفسير وبياك س فضيلة الأستاذ الشيخ عسئين محمد 
سخلوف / ۳۴۴۳ والرسالة الرشادية فعا يجوز قذكيرة وتاه معنا فى 
العربية = معخسك رشاد عبد الطاهر خليفة | ۲۸). 

# الالونا؛ ٠‏ 
الذثوب ؛ ضبم الذال . قال الراغب انان : الذثب 
لي الأصل الألحيل بب الشىء: بال ذنيشه أصبت ده 
ویستعمل فی گل فعل پستوخم غفہاه اعتیسارا دنب الشیء: 
ولهدا وعم الأب تبعة اعقارا لسا خضل من غساقشه: 
ومع الدنب ذشوب؛ قال تعالى : #إفاخذهم اله بذنوبيم 
[غافر : ]۲١‏ زنال وفكلا أخذنا بذنبه [العنكبرت : ٤١‏ 
رقا ومن پغفر المأ نوب إلا ال4 [آل رات : [٠۲١‏ إلى 

غير ذلك من الآ (المغردات / :)۱۸١‏ 
- انظر بقية الآيات فى المعجم المفهرس لألفاظ الرآن 
الكريم ط . دار الحديث القاهرة. الطبعة الثالثة ٠٤١١‏ ه- 
Foleo a14۹4!‏ ) 
وقال التهانوى ٠:‏ الذنب بالفح وسكون النون عند آهل 
الشرع أرتكاب المكلف أمرا غير مشروع والأنبياء معصوفون 
عن الذنب دون الزلة والزلة عبارة عن وقوع المكلف فى أمر 
غیر مشروع فی ضمن أرتكاب أمر مشروع كذا فى مجمع 
السلوك فى الخطبة فى تفسير الصلاة .. 

ثم الذنوب على قسمین کبائر وصغائر ومن الاس من قال 
جمیع الذنوب والمعاصی کبائر کمایروی سعید بن جبیر عن 
ابن عباس انه قال کل شئ عصسی اله فيه فهو کبیرة فمن عمل 
شيعا فليستغفر الله قإن الله لا يخلد فى النار من هذه الأمة إلا 
راجعا عن الإسلام أو جاحدا فريضة آو مكذبا بقدر وهذا القول 
ضعيف لقوله تعالی لإوكل صغبر وكبير مستطر) [القمر : 
۳ ولقوله إن تجتنبوا کہسائر ما تنهون عنه نکفر عنم 
سیئاتكم) [النساء : ١‏ إذ الذنوب لو کانت بأسرها کبائر لم 

بصح الفصل بين ما يكفر باجتناب الكبائر وبين الكبائر ولقوله 
عليه السلام «الكبائر الإشراك بالل واليمين الغموس وعقوق 
لرالدين وقنل النغس» ولقوله تعالى #وكره إليكم الكفر 


اذوب 


والفسوق والعصیان# [الحجرات : ۷] فلا بد من فرق بين 
الفسوق والعصيان ليصح العطف لأن العطف يفتضى المغايرة 
بين العطسوف و المعطوف عليهء فسالكباثر هى الفسرف 
والصغائر هى العصيان فثبت أن الذنوب على قسمين صغائر 
وكبائر والقائلون بذلك فريقان منهم من قال الكبيرة تتميز عن 
الصغيرة فى نفسها وذائها» ومنهم من قال هذا الامتياز إنما 
یحصل لا فی ڈواتھا ہل پحسب حال فاعلها. 

أما القول الأول فالقائلون به الحتلفرا الحتلافا شديدا فالأول 
قال ابن عباس کل ما جاء فى القرآن مقرونا بذكر الوعيد كبيرة 
لحر قتل النفس وقدف المحصدة وإلزنى والسرياء وأكل مال 
اليثيم رالفرار من الزحف وهو ضعيف لأن كل ذنب فلا بد وأن 
يكون متعلق الذم فى العاجل والعقاب فى الآجل . فالقول بأن 
کل ماجاء فی القرآن مقرونا ... إل یقنضی أن یکون کل ذنب 
كيرا وقد أبطلناه . 

الثأنى : قال اہن مسعود افتحوا سورة اللساء فكل شىء 
نھی الله عنه حتی ثلالة وثلاثین اة فهو كبيرة ثم قال مصداق 
ذلك #إن تجنوا كبائر سا تنهون عله [الساء: ]١١‏ الآة 
وهر ضعیف أیضا لانه ذکر کثيرا من الکباثر فى سسائر السور 
ذلا معلى لتخصيصها بهذه السورة, 

اثالث : قال قوم كل عمد فهو كبيرة وهر ضعيف أيضا 
لأنه إن أراد بالعمد آنه ليس پساه عن فعله فما ذا حال الذى 
نھی الله عله فیجب علی هلا أن پکون کل ذلب کبیرا وقد 
أبطلساء و إن أراد بالعمد أن يفعل المعصية مع العلم بأئها 
معصية فمعلوم أن اليهرد والنصارى يكفرون بنبرة محمد عليه 
السلام وهم لايعلمون أنه معصية ومسسع ذلك 

وأما القول الائ فالقائلون به هم الذين يقرلون إن لكل 
طاعة قدرا من الشواب رلكل معصية قدرا من العقاب فإذا أتى 
الإنسان بطاعة واستحق بها ثوابا ثم آتى بمعصية واستحق بها 
عقابا فهاهنا الحال بين ثواب الطاعة وعقاب المعصية بحسب 
القسمة العقلية على ثلاثة أوجه: أحدها أن يتعادلا وهذا وإن 
كان محتملا بحسب التقسيم العقلسى إلا أنه دل الىدليل 
السمعى على أنه لا يرجد لأنه قال نعالى إفريق فى الحلة 
وئريق فى السعير# [الشررى : ۷ ولو وجد مشل هذا المکلف 
وجب أن لا يكون فى الجنة ولا فى السعير . 


وثانيها أن يكون ثواب طاعة أزيد من عقاب معصية وحينند 
يلحبط ذلك العقاب بما يساريه من الثواب ويفضل من الثواب 
شىء وشل ده المعصية هى الصغيرة وهذا الائحباط هر 
المسمى بالتكفير. 

وثالثها أن يكون عقاب معصية أزيد من ثواب طاعة وحيندذ 
يلحبط ذلك الثراب بما يساويه من العقاب ويفضل من 
العقاب شئ وهذا الالحباط هر المسمى بالائحباط ومثل 
هذه المعصية هى الكبيرة وهذا فول جمهور المعتزلة وهذا 
مبنى على أن الطاعة توجب ثوابا والمعصية لوجب عقابا 
وعلى القول بالإحباط وكلاهما باطلان عندنا معاشر أهل 
السنة. 

لم اعلم آنه احتلف الناس فی أن الله تعالى هل ميز جملة 
الكبائر عن جملة الصغائر آم ل؟ والأكثرون قالوا إنه تعالى لم 
يميز ذلاك لأنه تعالى لما بين أن الاجتلاب عن الكبائر وجب 
التكفير عن الصغائر فإذا عرف العيد أن الكبائر ليست إلا هذه 
الأصناف المخصوصة عرف أله متى احترز عنها صارت 
صغاثره مكفرة فكان ذلك إغراء له بالإقدام على تلك الصغائر 
فلم بعرف الله فى شىء من الذنوب إنه صغيرة فلا ذنب يقدم 
عليه لا ویجوز کونه کبیرة فیکون ذلك زاجرا له عن الإقدام . 

فالوا ونظيره فى الشريعة إلحفاء ليلة القدر فى ليالى رمضان 
وساعة الإجابة فى ساعات الجمعة ووقت الموت فى جملة 
الأوقات. 

والحاصل آن هذه القاعدة تقتصی أن لا یہین الله ثعالى فى 
شىء من الذنوب أله صغيرة وأن لا يبين أن الكبائر ليست إلا 
كذا وكذا لأنه لو بين ذلك لصارت الصغيرة معلومة لكن يجوز 
فی بعض الس ذنوب آن يبين أنه كبيرة. روى أنه عليه السلام 
فال : «ماتعسدون الكبائر؟» فقالوا الله ورسوله أعلم , فقال ؛ 
«الرشراك بالله وقتل النفس المحرمة وعقوق الوالدين والفرار من 
الزحف» والسحر» وأكل مال اليتيم » وقول الزور» وأكل الرباء 
وقذف الغافلات المحصلات» وعن عبد الله بن عمر رضى اله 
عنما آنه ذکرھا وزاد فبھا استحلال بیت الحرام» وشرب 
الخمر . وعن اہن مسعود رضی الله عنه أنه زاد فيه القلوط من 
رحمة الله » واليأس من رحمة الله والامن من مكر الله . 


a0 


انوب 


وذكر عبد الله بن عباس أنها سبعة وقال هى إلى التسعين 
أقرب وفى رواية إلى سبعمائة أفرب كذا فى التفسير الكبير فى 
تفسیر قوله تعالی إن تجتہوا کبائر ما تدهون عنه€ [النساء : 
١‏ الخ فى سورة الساء. 

وفى معالم التنزيل قال الضحاك ما وعد الله عليه حدا فى 
الدنيسا وعذابا فى الاحرة فهسو كبيرة . رقال بعضهم مساسماه اله 
نعالى فى القرآن كبيرة أو عظيما فهو كبيرة وقال سفيان الثورى 
الکہائر ما كان من المظالم بيئك وبين العباد والصغاثر ما كان 
بيئك وبین الله تعالی لان الله تعالی کريم يعفر. وقيل الكبيرة ما 
قبح فى العقل والطيع ممل الفتل والظلم رالسزنى والك دب 
واللميمة ونحرها. وقال بحضهم الكبائر ما يستحقره العہد 
والصغائر ما پستعظمه وپخاف مله انتھی . 

وفى البيضاوى الحتلف فى الكبائر والأقرب أن الكبيرة كل 
ذنب رتب الشارع عليه حدأ وصرح بالوعيد فيه» وقيل ما علم 
حرمته بقاطع وعن اللبی صسی الله عليه واله وسلم آنها سہع : 
الإشراك بال » وفتل النفس التى حرم الله » وقذف المحصنة» 
وأكل مال اليتيم؛ والربا؛ والفرار عن الزحف» وعشرفق 
الوالدين . وعن ابن عباس : الكبائر إلى سبعمائة أقرب منها 
إلى سبع . وقيل صغر الذنوب وكبرها بالإضافة إلى ما فرقها رما 
تحتها فأكبر الكبائر الشرك وأصغر الصغائر حديث النشس 
رینم وسائط مدق علبها لمران فمن طهر له اران مه 
ودعت تفه إلیهما حيبت لا بتمالك فکفها عن أكبرهما كفر 
عله ما ارتكہه لما استحق من الراب على اجتباب الأ كبر 
ولعلی هذا پفاوت اعتبار الأشخاص والآحوال إلا رى أنه 
تعالی عاتب نہیه فی کثیر من خطراته التی لم تعد على غیرد 
حطية فضلا عن أن يؤا خد عليها . انتهی (کشاف ۲/ ١۷‏ ۔ 
0( ) 

وعن أقسسام الذنوب يقول ارمام اہن قدامة فی تلخیصه عن 
ابن الجوزى : 

اعلم: أن للائسان اخلاقا وأرصافا كلب رة لکن تلحصر 

مثارات الذنوب فى أربع صفات : 

أحدها صفات ربوبية؛ ومنها يجدث الكبر والفخر 
حب المدح والشناءء والعز وطلب الاستعلاء 4 ولحو ذلك 
وهذه ذلوب مهلکات» وہعض الناس یخفل عنھا؛ فلا پعدها 
ذنوبا. 


الثانبة : صفات شيطانية » رمنها يتشعب الحسد؛ والبغى 
والحيل والخداع والمكر » رالغش والضاق رالأمر بسالفساد 
ونحو ذلك . 

الثالث : الصفات البهيمية؛ ومنها يتشعب الشر والحرصس 
على قضاء الشهوة » فيتشعب من ذلك الرنى واللواطة 
والسرقة » وألحذ البحطام لالجل الشهرات. 

الرابعة : الصفات السبعية» ومنها ينشعب الخضب والحقد 
والتهيجم على الئاس بالقتل والضرب» وأحذ الأمرالء وهه 


نالصفة البهيمية هى التى تغلب أولاء ثم تتلوها الصفة 


السبعية لانيساء فإذا اجتمعت هاتان؛ استعملتا العقل فى 
الصفات الشيطانية» من المكر والخداع والحيل» ثم تغلب 
الصفات الربوبية. 

فهله أمهات الذلوب ومناہعهاء ثم تتفجر الذنوب من هذه 
الملابع إلى الجوارح » فبعضها فى القلب . كالفكر؛ والہدعة: 
واللفاق » وإضمار السوء؛ وبعضها فى العين؛ وبعضها فى 
السمع» وبعضها فى اللسانء وبعضها فى البطن والفرج: 
وبعضها فى اليدين والرجلين » وبعضها على جميع البدن» 
ولا حاجة إلى تفاصيل ذلك . فاه رأضح . ثم الذنوب تنقسم 
إلى ما يتعلق بحقوق الآدميين» و إلى ما بين العبد وبين ربه. ٠‏ 

فما پنعلق بحقوق العباد؛ فالأمر فبه أغلظ» والذى بين 
العبد ربين ربه» فالعفو فيه أرجى وآقرب» إلا أن يون شركا 
والعياذ باه » فذلك الذى لا يعفر 

وقد روى عن عائشة رضى الله عنها قالث : قال رسول الله 
صلی الله عليه وآله وسلم ! «الدواوين عند اله عز وجل ثلاثة : 
دیوان لا پعباً الله ہه» ودیوان لا ترك الله مده شیشا؛ ودیران لا 
يغفره الله , فأما الديوان السذى لا يغفره الله تعالى» فالشرك . 
قال لله تعالى : #إنه من يشرك بالله فقد حرم الله عليه الحدة) 
[المائدة :۷۲[ . وأما الدبوان الدی لا یعہأ ابل ٻه شيئاء فظلم 
العبد نفسه فيما يله وبين الله عز وجل» يغفر ذلك» ويتجاوز 
إن شاء. وأما الديوان الذى لا يترك مه شيئاء فظلم العباد 
بعضهم بعض» فالقصاص لا محالة) . 

فسمةأخرىآ ا 

اعلم : أن النذنوب تنقسم إلى صغاثر وكبائر» وقد كشر 
الالحتلاف فيها؛ راختلفت الأحاديث فى عدد الكباثر. 


الذلموب 


رالاحاديث الصاح لى ذكرها خحمسة. 
الأول : حدیٹ اہی هریرة رفس الله عله ٠‏ آن الى صا 
الله عليه وآله وساسم قال : «اجشنبرا السع الموبشات . الوا 
پسارسسول الله : وما هس فال ؛ الشسرك بالك والس وفشل 
والشولسى يوم المزععف» و قاف المسصضاث المسزمشات 
الغافاوت ١‏ , 
الائ : حدیٹ اہن مسعرد رضی آل عله : أل انس صا 
الله علپه وال رسا سئل أت اللئپ أکبر؟ قال : «أن تجعل ف 
ندا ومو غحلقك؛ فال : ئم آی؟ نال ؛ آن نشل رلدك خش ان 
يفلم معكف» فال : لم آی؟ فال : آٹ ٹزاٹی ای 
جارك ) . 
الغسالف : دیف عبد الله بن مر رضي اف عنهماء أك 
النیی صلی ا عليه رال رسام قال ؛ الگبار! الاشىراڭ 4 
غوف ا 
السرایع + آلا آنپنگم بأګبر الگجاتر! قول الزور د أر قال د 
فمهادةالزوراء ٠‏ 
الخامسة حدیٹ أبی بکرة أن النبی صلی الله عليه زآل 
وسلم ذكرت عنده الكبائر قال: «الإشراك بالله» وعقوق 
الرالدين» وكان مكنا فجلس»› فقال : ألا وقول الزورء . 
وشهادة الزور! فما زال يكررها حتى فلنا: يته سكت . 
وقد احتلفت العلماء فيها على أقوال كثيرة» والأحاديث فن 
الكبائر لا تدل على. حصرها فيها - ولعل الشارع قصد الإبهام 
ليكون الناس على وجل من الذنوب» لكن يعرف فى 
الحاديث أجناس الكبائر» ويعرف أيضا أكبر الكبائر. 
فأما أصغر الصغائر » فلا سبيل إلى معرفشه» وقد تكلم 
العلماء فی عدد الکبائر فروی عن ابن مسعود رضی الله عنه آنه 
تال هی آربع : 
وروی عن ابن عمر رضی الله عنهما آنه قال: هي سبع . 
وکان ابن عباس رضی الله عنهما إذا باه قول ابن عمسر: إنها 
سبع قال : هی إلى سبعين قرب إلى سبع . 
وقال آبو صالح عن | بن عباس : ھی ما آوجب الحد فی 
الدنيا. ۰ 
وعن ابن مسعود آن الكبائر من فأاتعحة النساء إلى قرله: 
إن تجتنبوا کہائر ما تنهون عنه# [النساء: .]١١‏ 


وقال سعیسك بن جپیر وره ؛ هی کل ذب اوعد الله علیہ 
الغار. 

وفال سو طالس الم گی ؛ الکبائر سبع عشعرة جمعنها فن 
جماة الالحار. أربسة فى القاب ؛ الشسرك؛ والإضسرار على 
المحضصية » والقسوط من رخمسة الله رالامن من کر ال 
تعالی. 

وأربعة سى اللساك : شهادة الزوره وقدكف الم جضداات . 
واليهين الشموس » رالسحر. 

رلا ل البطن ! شرب الخمسر, وگل مال اتيم ظلما؛ 
وال الربا. 

راثنتان فى الغرج : الزنا واللراطة . 
واتتقان فى اليدين : القغل رالسرقة. 

زراحدة فى الرجاين : الغرار من الزعاس : 

رراحدة فى جع البدك: رهی عفرن الوالدین : 

رھدا يمن آث پزاد علپه ؛ رافص هند : فإ ضراب البتيم 
رتیه بر فن اکل ماله + راف عام ::: 
فصل فی بيان ما تعظم به الصغائر من الذرب : 

اعلم : أن الصغيرة تكبر بأسياب : منها الإصرار والمواظبة . 

وفى الحديث من روأية ابن عباس رضى الله عنه» عن النبى 
صلی الله عليه اله وسلم أنه قال : «لا صغيرة مع إصرار ولا 
كبيرة مع الاستغفار! , 

(رواه آبو الشيح ومن طریقه الديلمى ف مسد الفردوس» 
من حدیث سعید بن سلیمان سعدویسه» عن أبى شيبة 
الخراسانی» عن ابن بى مليكة عن ابن عباس.  .‏ 
الخراسانی قال البخاری : لا يتابع على حدينه» وقال الذهبى 
فی «المیزان» : اتی بخبر منکر رواه عنه سعدویه» فذکره وقد 
ذکره ابن المنذر فی تفسیره من قول ابن عباس). 

واعلم : آن العفو عن كبيرة قد انقضت ولم يتبعها مثلهاء 
أرجى من العفو عن صغيرة يواظب عليها العبد. 

ومثال ذلك قطرات من الماء تقع على حجر متسراليات»› 


. وأبو شيية 


فإنها تۇر فيه ولو جمعحت تلك القطرات فى مرة وصبت عليه 


لم تۇر ولهدا قال صلی الله عليه واله وسلم : لحب العمل 
إلى الله أدومه و إن فل ) ) 

ومن الأسبساب التى تعظم بهسا الصغاثر أن يستصغر 
الذنب» فإن الذنب كلما استعظمه العبك» صخر عند الله 


“ت2 ' 


الذنوب 


تعسالى ؛ وكلمسا استصغره العبد» كر عند الله تعالى فن 
استعظامه يصدر عن نغور القلب منه وكراهیته له . 

قال ابن مسعود رضی الله عله : إن المؤمن یری ذنوبه کأئه 
فى أصل جبل يخاف أن يقم عليه » وإن الفاجر برى ذنربه 
كذباب وقع على أنفه؛ فقال به هکذا. أخرجاه فى 
الصحيحين؟ . 

وإنما يعظم اذب فى قلب المؤمسن لعلمه بجلال اله 
تعالى » فإذا نظر إلى عظمة من عصى ؛ رأى الصغيرة كبيرة. 

وفی الببخاری من حديث آنس رضى الله عنه : «إنكم 
لتعملون أعمالا مى أدق فى أعينكم من الشعر إن كنا لنعدها 
على عهد رسول الله صلی الله عليه واله وسلم من الموبقات؟ . 

وقال بلا بن سعد رحمه الله : لا تنظر إلى صغر 
الخطيثة » ولكن آنظر إلى عظمة من عصيت . 

ومن الأسباب أن يفرح بالصغيرة ویتمدح بها» كما بقول : 
أا رأیتنی کیف مزقت عرض فلان؛ وذکرت مساریه حتی 
حجلته» أو يقول التاجر: ما رأيت كيف روجت عليه 
الزائف» وکیف خدعته وغبنته » فهذا وأمثاله تکبر په الصغائر. 

ومنھا أن یتهاون بستر الله تعالی وحلمه عله وإمهاله إیاه ولا 
یدری أن ذلك قد کون مقتا لیزداد بالإمهال إثما. 

ومنھا أن پأتی بالذنب ثم یذکره بمحضر من غیره» وفی 
(الصحيحين» من حديث آبى هريرة رضى الله عله » أن الثبى 
صلی الله عليه وآلسه وسلم قال : ګل آمتی معافی إلا 
المجاهرين» و إن من المجاهرة أن يعمل الرجل العمل 
ٻاللیل » ثم يصبح وقد ستره الله عليه » فیقول: يافلان: عملت 
البارحة كذا وكذاء وقد بات یستره الله عليه » ویصبح یحشف 
ستر الله عنه» . 

ومنها أن يون المذنب عالم بقشدی به» فإذا علم منه 
الذنب» كبر ذنبه» كلبسه الحرير» ودخوله على الظلمة مع 
ترك الإنكار عليهم» وإطلاق اللسان فى الاعراض » واشتغاله 


س العلرم نما ا يقصد مته إلا اليجاه» کعلم الجدل» هذه 


ذنوب يتبع العالم علیهاء فیموت ویبقی شره مستطيرا فى 
العالم٠‏ > فطوبی لمن إذا عات ماتت معه ذنوبه. 

وفى الحديث ٠‏ اومن سن فى الإسلام سنة سيئة كان عليه 
وزرها ووزر من عمل بها بعده من غير أن ينقص من أوزارهم __ 
شىء . ) 


فعلى العالم وظبفتان : 

إحداهما! ترك الذلب رالثانية : إحفاؤه إذا أتاه . 

وكما تتضاعف أوزار العلماء إذا ابع على الذنوب كذلك 
تقضاعف حسناتهم إذا أ تبعوا على الضير. 

وینبغی للعالسم آن یتوسط فی ملبسه ونفقته» ولیکن إلى 
التقلل أميل ٠‏ فإن الناس ينظررن إليه. 

وینبځي له الاحتراز مما یفتدی به فيه ؛ فإنه متی تر حص فی 
الدحول على السلاطین وجمع الحطام» فاقندی به غيره» كان 
الإثم عليه » وربماسلم هو فى دخرله» ولم يقهموا كيفية 
سلامته . 

وقد روينسا أن ملكا كان يكره الاس على أكل لحم 
الخنزيس فجىء برجل عالم» فقال له حاجب الملك: قد 
ذبحت لك جديا فكل منه» فلما دحل قرب إليه فلم يأكل؛ 


فأمر بقتله» فال له الحاجب : ألم أقل لك إنه جدى» فقال : 


نان ین يعلم حالی من یغتذدی بى (مختصر مهاج ااصدین | ١‏ 
oY (Yoo YoY‏ 4 

وید دد الإاء ابن قيم الجوزبة الآثار القبيحة المذمومة 
للذنوب والمعاصى فيقول : ) 

ومنها : أن العبد لا يزال يرتكب الذنوب حتى تهون عليه 
وتصغر فى قلبه . وذلك علامة اليلاك . فإن الذنب كلما صغر 
فی عین العہد عظم عند الله . وقد ذکر البخاری فى صحيحه 
عن ابن مسعود قال إن المؤمن یری ذنوبه کانھا فی أصل جبل 
بخاف أن بقع عليه» وإن الفاجر يرى ذنوبه كذباب وقع على 
أنفه فقال به هذا فطار؟ , 


ومنها : أن غيره مسن الناس والدواب يعود عليه شؤم ذنبه» 
فيحترق هو وغيره بشؤم الذنوب والظلم . قال أو هريرة : إن 


الحبارى (طائر أكبر من الدجاج وأطول عنقا) لتموت فى 
وكرها من ظلم الظالم . وقال مجاهد : إن البهائم تلعن عصاة 
نى آدم إذا اشتدت السَنة» وأمسك المطر. . وتقول : هذا بشم 
معصية ابن آدم . وقال عكرمة : دواب الارض وهوامها حتى 
الخنافس والعقارب يقرلرن : ١‏ معنا القطر بذنوب بی آدم . 
نلا یکفیه عقاب ذنیه حتی يېوء بلعنة من لا ذنب له . 
ومنها : أن المعصية تورث اذل ولا بد . فإن العز كل العز 
فى علاعة الله تعالی قال تعالی من کان يريد العزة فلله العزة 
جما [فاطر [٠١٠‏ أى فليطلبها بطاعة الله فإنه لا يجدها إلا 


الللوب 


لى طاعة الله . وان من دعاء بع السلف : الله أعمزنى 
بطلساعشك . ولا لى بمعصيثك ١‏ وفسسال الحسن 
لبصری ؛ إئهم إن طفطفث بهم البغال وهملجث بهم البراذين 
لان ذل المعصیة لا پفار فاسربہم . ہی الله إلا آن يدل من 
عصاه (طقطفت البغال : صونت سرافرها ‏ هماع ؛ أسرع فى 
رة , والہراڈین جمع روك هو الثركى من الخيل) . 

وقال عبد الله بن المبارك : 
رأث السسللسسسوب لميت الفاسسسسسن 

ب اء پىسىورث الىسىسىل | دە اسسا 
رالسسرك السسدااسرب سيسات القاسسسر 
رهل السسسسساء السسسديسن إلا االجاسسسسر 
ك واخېسىسار ىسىروء ررھېسسسالھسسسا 

وملهسا : أن المعساضصى تسد العشل : فإك لعفل سور 
رالمعصية تطفىء رر العفل ولا بعد وإذا طفىء لوره ضعا 
رلقص : وقال بعص السلف : ما عص اله أحد حتى بيب 
عقله ؛ وهدا ظاهر, فإله لسو عحفره عقله لمحجزه عن المعصية 
وهو فى فبفة الرب تعالى» وثحث فهره» وهو مطاع غليه. 
رفی داره على بساطه وملاکته شهود عليه ناظرون إلیه » وواعظ 
القرآن ينهاه» وواغظ الإيمان ينهاه» وواعظ النار ينهاه» رالذى 
يفوته بالمعصية من خير السدنبا والالحرة أضعاف أضعاف ما 
يحصل له من السرور واللدة بها. فهل يقدم على الاستهانة 
بذلك کله والاستخفاف به ذو عقل سلیم؟ 

ومنها ؛ أن الذنوب إذا تكاثرت طبع على قلب صاحبهاء 
فکان من الغافلین كما قال بعض السلف فى قوله تعالى #كلا 
بل ران علی قلوبهم ما کانوا يكسسون# [المطففين: ٠٠١‏ 
فال : هر الذنب بعد النذنب» وقال الحسن : هو الذنب على 
الذأنب» حتى يعمى القلب . وقال غيره؛ لما كثرت ذنربهم 


وأصل هذا : أن القلب يصدأ من المعصية فإذا زادت غلب 


الصداً حتی يصیر رانا. ثم يغلب حتى يصير طبعا وقفلا 
وحتماء فيصير القلب فى غشارة وغلاف فإذا حصل له ذلك 
بعد الهدى والبصيرة انتكس فصار أعلاه أسفله» فحينثذ يتولاه 
عدوه ویسوقه حیٹ آراد. 

وها : أن الذنوب تدخل العبد تحت لعدة رسول الله لاء 


فاه لعن على مساصی وغیرھا أکہر منھا؛ فهی اول بد حول 


فاعلها تیت اة . 

فلس السواشمسة والمسشوشمة » والواصلة والمسوصولة 
والنامصة والمشدمصة» والواشرة والمستوشرة (الوشم ؛ أن بخرز 
الیجاسد باہرۂ شم پهشی بکحل أر نیل فیسزرق أشره أو بضر 
اعات السواشمة» وال بفعل بها هى المستوشسة والواصلة 
هى الى تفل الشعر والموصولة من بشعل لها ذلك والنامصة 
من لاش الشعسسر مر الجين والجشدمسة : السعهسول بهسا, 
والواشرة ! الثى تحدد أسلانها وترفق أطرفها والمستوشرة : الى 
ٹأسر آن بعل بها ذللك) رلعن آګل السرا وسزگله ‏ وکائه 
وشساهسسده ؛ ولعن لمجال والسسلل اسه ولعسن السسارف ولغن 
شارب الجر وسافیها وعاصسرهسا ومعشصسرهما و اعا 
وشار يها ؛ وأكسل تجنها وحاملها والمحموسة إليه . ولعن سن 
یسر اسار الارس رهی أعسلا ها رما ردهسا , ولعن من لعن 
والدپبه » ولعن من اتخد شيشا فيه الروح غرضا بره پسهم › 
ولعن المخشين من الرجال رالمترجلاث من الشساء؛ ولعن من 
دبع خير الله ٠‏ رلعن من احسدث خد ثا او آوی مدا رلعن 


المصورين» ولعن من عمل عمل قوم لوط . ولحن من سب 


أباه وأمه . ولعن من كمه أعمى عن الطريق . ولعن من أتى 
بهيمة ولعن من وسم دابة فى وجهها ولعن من ضار مسلما أو 
مكر به. ولعن زواراث القبور والمشخضذين عليها المساجد 
والسرج ولعن من أفسد مرأة على زوجها أو مملوكا على 
سيده ... ولعن من انتب إلى غير آبيه . وأحبر أن ما أشار إلى 
أخحيه ببحديدة فإن الملائكة تلعنه . ولعن من سب الصحابة . 

وقد لعن الله فى كشابه من أفسد فى الارض وقطع رحمه؛ 
وآذی الل وآذی رسوله ولعن من کم ما آنزل الله سہحانه من 
البينات والهدى» ولعن الذين يرمون المحصنات الغافلات 
المؤمنات بالفاحشة . ولعن من جعل سبيل الكافر أهدى من 
سبيل المسلم . 

ولعن رسول الله َء الرجل يلبس لبسة المرأة والمرأة تلبس 
لبسة الرجل ولحن الراشى والمرتشى والرائش . وهو الواسطة فى 
الرشوة . ولعن على أشياء أخحر غير هذه. فلو لم يكن فى فعل 
ذلك إلا رضاء فاعله بأن یکون ممن یلعنه الله ورسوله وملاثکته 
لکان فی ذلاف ما يدعو إلى ثرکه. 

ومنها : حرمان دعوة رسول الله ب ردعوة الملاثكة . فإن 


وده 


الانوب 


لله سېحانه مىر بيه أن يستەفىر لالمۇمنيىن رالمۋمنات [آل 
عمسرات! ۱۵۹]ء و لالنور: [٦١‏ و [الممشيحلة ؛ ]١١‏ رقال 
تعالی الین پهملون السرش وس حولسه پسبحون بحمسد 
رلم ى يۋەىلون به و يسىتغغىروك لین آمنوا ریا وسعہٹ کل شیء 
رحمة وعامما فاطفر لابن تسابو| وائہعوا ساسك وفهم عاب 
الجحیم ٭ رئا وأدخلهم جنات عدن الئى وعدئهم ومن صلح 
من آبالهم وأزواجهم رذربمائهم إنك أئث العسزبز الحكبم # 
وهم السيأث4 [غافر ؛ ۷١‏ 4] فهدا دعاء الملالكة للمزملين 
الثابعین لکثاہه وسنة رسولمه » الین لا سيل لهم غيرهما؛ فاد 
بطمع غير هؤلاء بإجابة همده المدعرة إذا لم پتل بصشساث 
ادغو لهم بها , 

ومن شمو بات المعاصسی ؛ ما رواه الہخاری فس حه 
من یٹ سجر ہن جندب یال کان النبی ا مما بکٹر أن 
يفول لااب ! هل رای أحد نکم البارحة رؤپا؟ ابش 
علپه ما شساء الله ان بقع . وأنه قال لدا ذانت غسداة , إله أثالى 
اللپاےة آتبات. وإنھما ائبعلا لی . وإلھما لالا لی؛ 0 
وإلى الطلقت معهما. وإنا تيا على رجل مضمطجع ‏ رإ 
آخر قائم عليه بصخرة. راذا هو هوى بالصخة لرأسه. 4 
رأسه فتدهده هاهنا وها هنا وها هنا (یثلغ : یخدش» یدهد: 
بد حرح) فيتبع الحجر: فبأحذه فلا برجم إلیه حتی يصح رأسه 
کماکان. ثم یعود علیه» فپفعل به مشل ما فعل فی المرة 
الأرلی: قال : قلت لهما: سبحان الله ! ما هذان؟ قالا لى : 
انطلق انطلق» فانطلقناء فأتينا على رجل مستلق لقفاه» .وإذا 
آحر قائم عليه بکلسوب من حدید» وإذا هو یأٹی أحد شقی 
وجهه فیشسرشر شدفه إلى قفاه» ومنخره لی ففاه» وعینه إلى 
قفاه» ثم يتحول إلى الجائب الأحر » فيفعل به مثل ما فعل 
بالجانب الأول ء فمسا يفرغ من ذلك الجانب حتى يصح اك 
الجانب كما کان» ثم يعود عليه فيفعل مشل ما فعل فى المرة 
الأولی . قال قلت ؛! سبحان الله ! ما هذان ؟ فقالا لى » اتطلق 
ائطلقء فائطلفقناء فأتينا على مثل التسور؛ وإذا فيه لعط 
وأصوات» قال ؛ فاطلعنا فيه . فإذا فيه رجال ونساء عراة؛ وإذا 
ھم پأيهم لهب من أسفل منهم» فإذا أتاهم ذلك اللهب 
ضوضوا (أی : صاحرا) قال قلت : من هوؤلاء؟ قال فقالا لى : 
انطلنق انطلق . قال : فانطلقناء فأتينا على نهر أحمر مل الدم» 
فإذا فى النهر رجل سابح يسح » وإذا على شط النهر رجل قد 


0۹ 


جممع عنده حجارة كثيرة» وإذا ذلك الساپح يسبح ما سبح لم 
بأتى ذلك الى جمع عسده الحجارة فيغضر له فاه هسه 
حجرا؛ فينطلق فسح ٠‏ ثم يرجم إليه كلما رجم إليه» فيفر 
له فاه» فیلقیه جرا , سال : لث لهماء ما هدان؟ قال لى : 
انطلق اناق فائطلشنا . فأتینا على رجل کسریه المرآة گأگره ما 
لٹ راء رسلا ودا هو عندہ لار پجشھسا ر يسع حولها ۰ 
قال : قات لهما! ما هذا؟ فال فالا لى : ائطلق الطلق , 
سائطلشنا حى أئيدا على روضسة معتمسة؛ فپها من گل رر 
اربع ؛ راذا ہین هراي الروضة رجحل ريل ٠‏ لا أګاد آری 
رأسه طرلا لى السماء؛ رإذا حول الرجل سن أكثر ولدان رأبتهم 
فط فال فاست: ما هسدا؟ ومسا هسؤلأ؟ قال قال لى ؛ اطا 
انطلق . فالطلفا نأنبنا إلى دوحة عطيمة لم أر دوحة لط أعطم 
سلما ولا أحسن . قال شالا لی ؛ ارف فیهاء لسارئفينا لها إلى 
مد یڈ مني بلب ذهب ول لضة . سال : فأتيدا باب المدينة› 
فا تفتحا ؛ 3 , فالحلناهاء فشلقانا رجالي؛ شطر فن 
لاھم کاحسن ما أت راء ٠‏ وشطر منم کاقیح ما ئت راء 
قال فالا لهم : اذهبرا فلعرا فى ذلك النهر. لال رإذا نهر 
عرض يجرى كأن ماءء المح لى البياض ؛ ند هبوا فرتعر 
فيه » ثم رجعوا إليناء وقد ذهب ذلك السوء عنهم . فال قالا 
لى: هذه جدة عدن. وها ذاك منرزلك» قال : فسما بصرى 
صعداء» فإذا فصر مثل الربابة البيضاء . قال قالا لى : هذاك 
منزلك› قال تلت لهما؛ بارك الله فيكماء فذرائى فأدخله. 
قالا: أما الآن فلا . وأنت داحلهء قال قلت لهما: فإنى رأيت 
من الليلة عجيا» فما هذا الذى رأيت؟ ال تالالی: ابال 
سنخبرك . أا الرجل الأول الذى أتبت عليه يلغ رأسسه 
الح فإنه الرجل يأحذ القران» فيرفضه» وينام عن الصلاة 
المكتوبة. 

وأما الرجل الى أثيت عليه يشرشر شدقه إلى قفأه. 
ومنخره إلى قفاه» وعبنه إلى قفاه» فإنه الرجل يعدو من بيته 


فیکذت الكدبة ثبلغ الآفاق . 
وأما الرجال والتساء العراة الذين هم فی مشل بئأء الشلور» 
فإنهم الرناة والزوانى 


وأما الرجل الذى رأيت بسبح فى اللهر ويلقم الحجارة 
فإنه كل الربا. وأما الرجل الكريه المنظر الذى عند النار 
يحشها ويسعى حولها فإنه مالك حازك جهنم , 


ا 


وأما الرجل الطويل الذى فى الروضة فإنه إبراهيم . وأما 
الولدان الدين حوله» فكل مولود مات على الفطرة - وفى رواية 
البرقالی ؛ ولد على الفطرة . فقال بعض المسلميس ؛ یا رسو 
الله وأولاد المشرکين؟ فښال رسول الله ک4 : وأولاد المشركين . 

وأما القوم الذين كانوا شطر منهم حسن وشطر منهم ببح ؛ 
فإنهم قوم حلطوا عملا صالحا واحر سيا نجاوز الله عنهم؟. 

فصل : وسن شار الذنوب والمعاصى» أنها تحدث فى 
الأرض أتواعا من الفساد فى المياه والهواء والزرع والكمسار 
والمساكن . قال تعالى : #ظهر الفساد فى البر والبحر بما 
كسبت آبدى الشاس ليسذيقهم بعض اللذى عملوا لعلهم 
پرجعون( [الروم : ]٤4١‏ قال مجاهد: إذاءولى الظالم سعى 
بالظلم والفساد» فيحبس بذلك القطر (آى المطر) فيهلك 
الحرث والنسل » والله لا يحب الفساد. ثم قرا #ظهر الفساد 
فی البر والبحر بما کسہت آيدى الداس ليذيقهم بعض الذى 
عملوا لعلهم يرجعون( ثم قال : أما والله ما هو بحركم هذا . 
ولكن كل قرية على ماء جار فهو بحر وقال عكرمة: ظهر 
الفساد فى البر والبحر؛ أما إنى لا أقول لكم : بحركم هذاء 
ولكن كل قرية على ماء . وقال قتادة: أما البر فأهل العمود . 
وأما البحر فأهل القرى والريف . 

قلت : وقد سمى الله تعالى إلماء العذب بحرا فقال : #وما 
يستىوى البحران هلا عذب ا 
۰ أجاح# [فاطر: ١‏ وليس فى العالم بحر حلو واقفا. وإ 
هى الأنهار الجارية» والبحر وال لبحر الالح هو الساكن » فتسمی 
القرى التى على المياه الجارية باسم تلك المياه. وقال ابن 
زيد: #ظهر الفساد فى البر والبحر# قال : الذئوب . قلت : 
أراد أن الذنب سيب الفساد النذى ظهرء وإن أراد أن الفساد 
الذى ظهر هو الذنوب نفسها فتكون اللام فى قرله #إليذيقهم 
بعض الذى عملوإ# لام العاقبة والتعليل . وعلى الأول فالمراد 
بالفساد النقص والشر والاآلام التى يحدثها الله فى الارض 
بمعاصى العباد» فكلما أحدثوا ذنبا أحدث الله لهم عمّوبة» 
کما قال بعض السلف اکا م نا احدٹ ال اکم من 
سلطانه عقر بة . 

والظاهر ‏ والله عل - _ أن الفساد المراد به الذنوتب 

وموجباتها. ویدل عليه قوله تعالی :.٠ليذية‏ ا اک 
عملوا# فهذا حالنا. وإنما ذاقنا الشىء ا 
فلو أذاقتا کا 'عمالنا لما تك على ظھ امن دا2 " 


ا 


انوب 


ومن تأثیسر معساصی الله فی الارض : مسا پحل بها من 
الخسف والزلازل ویمحق برکتها. وقد مر رسول الله و على 
ديار لمود» فمنعهم من دول دیارهم 1 وهم باکول» ومر 
شرب میاههم » ومن الاستسقاء من آبارهم» حتی مر 1 
يعلف العجين الذى عجن بمياههم لنراضح الإبل لتأثبر شؤم 
المعصية فى الماء» وكذلك تأثير شوم الدذنوب فى نقص 
الثمسار» وما تىرى به من الآفات . وقد ذكر الإمام أحمد فى 
مسنده فی ضمن حدیث قال : اوجدت فی خزائن بعض بنی 
أمية حلطة » الحبة بقدر نواة الثمرة» وهى فى صرة» مكتوب 
علیها : کان هذا بہت فى زمن العدل» وكثير من هذه الآفات 
أحدٹها اله سبحانه وتعالى ہما أحدث العباد من الدذنوب , 
وأخبرنى جماعة من شيوخ الصحراء أنهم كانوا يعهدون الثمار 
آکہر مما ھی الآ . وکٹیر من هذه الآفات التی تصیبھا لم 
پکونوا یعرفونهاء» وإنما حدثت من قرب . 

وأما تأثير الذئوب فى الصرر والخلق . فقد روي الترمذى 
فی جتامعنه عن النبی ب آنه قال «خلق الله ادم وطوله فی 
السماء ستون ذراعا ولم بزل الخلق ينقص حتى ألآن » فإذا أراد 
الله أن يطهر الارض من الظلمة والبخونة والفجرة يخرح عبدا 


من عباده من آهل بیت نبيه ا فيملا الأرض فسطا كما ملئت 


جورا» ويقتل المسيح اليهود والنصارى » ويقيم الدين الذى 
بعث الله به رسوله» وتخرح الارض برکاتها» وتعود کما کائت› 
حتى إن العصابة من الداس ليأكلون الرمانة ويستظلون بقحفها 
ويكون العنقود من العنب وقر بعير ولبن اللقحة الواحدة يكفى 
الفئام مسن الناس وهذا لأن الأرض لما طهرت من المعصاصى 
ظهرت فيها آثار البركة من الله تعالى التى محشتها الذنوب 
والكفر. ولا ريب آن العقوبات التى أنزلها الله فى الارض بقيت 


آثارها سارية فى الأزض » تتطلب ما يشاكلها من الذنوب التى 


هی آثار تلك الجرائم التی عذبت بها الأمم» فهذه الآثار فى 
الارض من آثار العقوبسات» کما أن هله المعاصى من اثار 


الجرائم.. فتناسبت كلمة الله وحكمه الكونى أولا وآخحرا» وكان 


العظيم من العقوبة للعظيم من الجناية . والأحف للأخف»› 
وهکذا یحکم ربنا سبحانه بین خلقه فی دار الدنیا ودار البرذخ 
ودار الجزاء 

رتأمل مقارنة الشيطان ومحله ودان . فإنه لما قارن العبد 
واستولی عليه نزعت البركة من عمره» وعمله » وقوله ورزقه » 
ولما أثرت طاعته فى الارض ما أثرت نزعت البركة من كل محل 


ظهرت فيه طاعته . وكذلك مسکنه لما کان الجحيم لم يكن 
هناك شىء من الروح والرحمة والبركة . 

ومن عقوباتها : آنها تطفىء من القلب نار الغيرة التى هى 
لحياته وصلاحه كالحرارة الغريزية لحياة جميع البدنء فإن 
الخغيرة حرارته وناره التى تخرج ما فيه من الخبث والصفات 
المذمومة» كما يخرج الكير حبث الذهب والفضة والحديد. 
وأشرف الناس وآعلاهم قدرا وهمة ا غيرة على نفسه 
ولحاصته وعموم الناس . ولهذا كان النبى با أغير الخلق على 
الامةء والله سبحانه أشد غيرة منه» كما ثبت فى الصحيح عله 
يا آنه قال «أتعجبون من غيرة سعد؟ لانا أغير منه والله أغير 
منى» وفى الصحيح أيضا عنه اة آنه قال فى خطبة الكسوف : 
يا أمة محمد: ما آحد آغیر من اللہ أن یزنی عغبده أو تزنى 
أمته» وفى الصحيح أيضا عنه آنه قال «لا أحد آغير من الله» 
من أجل ذلك حرم الفواحش ما ظهر منها وما بطن . ولا أحد 
أحب إليه العذر من الله » من أجل ذلك آرسل الرسل مبشرين 
ومنلدرین › ولا أحد أحب إليه المدح من الله . من أجل ذلك 
أثنى على نفسه» فجمع فى هلا الحديث بين ألغيرة التى 
أصلها كراهة القبائح وبغخضهاء وبين محبة العذر الذى 
يوجب كمال العدل والرحمة والإإخسان والله سبحانه مع شدة 
غيرته يحب أن يعتذر إليه عبده» ويقبل عذر من اعتذر إليه› 
ونه لا پؤاحذ عبده بارتکاب ما یغار من ارتکابه حتی یعذر 
إليهء ولأجل ذلك أرسل رسله وأنزل كتبه إعذارا وإنذارا. وهذه 
غاية المجد والإإحسان ونهساية الكمال . فإن كثيرا ممن تشتد 
غيرته من المخلوقين تحمله شدة الغيرة على سرعة الإيقاع 
والعقوبة من غير إعذار منه» ومن غير قبول العذر ممن اعتدذر 
إليه» بل قد يكون له فى نفس الأمر عذر ولا تدعه شدة الغيرة 
أن يقبل عذره» وكثير ممن يقبل المعاذير يحمله على قبولها 
قلة الغيرة حتى يتوسع فى طرق المعاذير» ويرى عذرا ما ليس 
بعذر» حتی یعذر کثیر منهم بخیر عدر» کل منهما غير ممدوحج 
على الإطلاق .. وقد صح عن النبى ب آنه قال إن من الغيرة 
ما يحبها الله ء ومنها ما يبغضها الله . فالتى يبغضهاأ الله الغيرة 
من غير ريبة» وذكر الحديث . 

وإنما الممدوح أقتران الخيرة بالعدر فیغار فی محل 
الغيرة» ويعذر فى موضحع العذر» ومن كان هکذا فهر 
الممدوح حقا ا صفات الكمال كلها كان 
أحق بالمدح من کل آحدء ولا يبلغ أحد أن یمذحه کما ینبځى 
a‏ بل هو کما ماح نفسه وائنی على تف فالغيور قد وافق 


"ت 


ربه سبحانه فی صفة من صفاته» ومن وافق الله فی صفة من 
صماته قادته تلاك الصفة إليه بزمأمهاء وأد حلت على ریه وأدنته 
مله وقربته من رحمته» وصیرته محبوبا له. فانه سېحانه رحیم 
يبحب الرحمساء» کريم يحب الكرماء» عليم يحب العلماء 
قوى يحب المؤمن القوى» وهو أحب إليه من المؤمن 
الضعيف حيى يحب أهل الحياءء جميل يحب أهل 
الجمال» وتر يحب أهل الوتر. 

ولو لم يكن فى الذنوب والمعاصى إلا نها توجب 
لصاحبها ضد هذه الصفات وتمنعه من الاتصاف بها لكقى 
بها عقوبة» فإن الخطرة تنقلب بهاوسوسة » والوسوسة تصير 
إرأدة » والإرادة تقوى فتصير عزيمة» ثم تصير فعلا» ثم تصير 
صفة لازمة وهيئة ثابتة راسخة . وحينئذ يتعذر الخروج منهاء 
كما يتعذر عليه الخروج من صفاته القائمة به . 

والمقصود: آنه کلما اشتدت ماایسته للذنوب انحر جت 
من قلبه الغيرة على نفسه وأهله وعموم الناس . وقد تضعف 
فى القلب جدا حتى لا يستقبح بعد ذلك القبيح لا من تفه 
ولا من غيره . وإذاوصل إلى هداالحد فقد دحل فى باب 
الهلاك. وكثير من هؤلاء لا يقتصر على عدم الاستقباح» بل 
بحسن الفواحش والظام لغیره ویزيئه له» ويدعوه إليه ويحثه 
علیه» ویسعی له فی تحصیاه . ولهذا كان الديوث أحبث 
علق الله (انظر مادة «الديوث)) والجنة عليه حرام» وكذلك 
محلل الظلم رالبغى بغيره ومزينه لغيره . فانظر ما الذى 
حملت عليه قلة الغيرة . 

وهذا يدلك على أن أصل الدينة الغيرة ومن لا غيرة له لا 
دين له› فالغيرة تحمی القلب فتحمى له الجوارح › فتدفع 
السوء والفواحش وعدم الغيرة يميت فتموت له الجوارح » فلا 
يبقى عندها دف آلبتة . ومثل الغيرة فى القلب مل القوة التى 
تدفع المرض وتقاومه» فإذا ذهبت القوة» وجد الداء المحل 
قابلاء ولم يجد دافعا . فتمكن فكان الهلاك. ومثلها مثل 
صیاحی الجاموس الى تدفع بها عن نفسها وعن ولدها. فإدا 
تکسرت طمع فيه عدوها ,., (الجواب الكافى 1 OV uo.‏ 
(٠‏ 


وما کانت الذنوب متفاوتة فی درجاتها ویفاسدها تفاوتت 
عقوباتها فی الدنا والآنحرة بحسب تفأوتها. 

وت#حن نذكر فيها بعون الله فصلا وجيزا جامعاء فنقول : 

٠‏ أصلها نوعان : ترك مأمور وقعل محظور . وهماالذنبان 
اللذان الى الله سبحانه أبوى الجن والإنس بهماء وكلاهما 


الذنوب 


ينقسم باعتبار محله إلى ظاهر على الجوارح وباطن فى 
القلوب » وباعتبار متعلقه إلى حق الله وحق حلقه . وإن كان 
لأنه يجب بمطالبتهم وسقط بإسقاطهم . 

ثم هذه الذنوب تنقسم إلى أربعة أقسام : ملكية» 
وشيطانية » وسبعية» وبهيمية › لأ تخرح عن ذلك . 

فالذنوب الملكية أن يتعاطى ما لا يصلح له من صفات 
الربوبية » كالعظمة والكبرياء والجبروت» والقهر والعلو بغير 
الحق» واستعباد الخلق ونحو ذلك . 

ويدنحل فى هنا الشرك بالرب تعالى » وهو نوعان : شرك 
به فى أسمائه وصفاته» وجعل الهة أخرى معه . وشرك به فى 
معاملته» وهذا الثانى قد لا يوجب دخرل النار. وإن كان قد 
أحبط العمل الذى أشرك فيه مع الله غيره. 

وهذا القسم أعظم أنواع الذأنوب» ويد حل فيه القول على 
الله بلا علم فى خلقه وآمره . فمن كان من آهل هذه الذنوب 
فقد نازع الله سبحانه ربوبیته وملکه» وجعل نفسه له .ندا 
وهذا أعظم الذنوب عند الله . ولا ينفع معه عمل . 

وأما الشيطانية : فالتشہه بالشيطان فى الحسد والبغى 
والخش والغل والخداع والمكرء والأمر بمعحاصى الله 
وتحسينهاء والنهى عن طاعة الله وتهجينهاء والابتداع فى 
دينه» والدعوة إلى البدع والضلال» وهذا النوع يلى النوع الأول 
فى المفسدة . وإن كأنت مفسدته دونه . 

وآما السبعية : فذنوب العدوان والغضب» وسفك الدماء 
والتوثب على الضعفاء والعاجزين . ويتولد منها أنواع أذى 
النوع الإتسانى وإالجرأة على الظلم والعدوان. ‏ 

وأما الىذنوب البهيمية : فمثل الشره والحرص على قضاء 
شهرة البطن والفرج ؛ ومنها يتولد الزنى والسرقة » وأكل أموال 
اليتامى والبخل والشح والجبن والهلع والجزع وغير ذلك . 

وهذا القسم آكثر ذنوب الخلق لعجزهم عن الذنرب 
السبعية والملكية» ومشه يدخلون إلى سائر الأقسام. فهر 
يجرهم إليها بزمام» فيدخحلون منه إلى الذنوب السبعية» ثم 
إلى الشيطانية » تم إلى منازعة الربوبية والشرك فى الوحدانية. 
ومن تأمل هذا حق التأمل تبين له أن الذنوب دهليز الشرك 


والكسفر ومنازعة الله ربوبيته (الجواب الکافی / ٠١۹‏ 
1{ 
أما عن النظم فقد قال الإمام إبراهيم اللقانى صاحب 
العجوهرة : 
ئم السلدنوب و للاقصمان 
صغيسرة ك رة فلالئلسانى 
مله المتاب واجب فى الحال 
ولا انتقشاض إن يعد العسال 
ويشرح ذلك شيخ الإسلام إبراهيم بن محمد البيجورى 
فيقول : قوله ثم الذنوب عندنا قسمان أى ثم الذنوب عند 
جمهور آهل السنة قسمان صغائر وکبائر كما سيذكره حلافا 


o 


مادام على الرسلام ولذلك قال شاعرهم . 
مت سلما ومن ال نوب فلا تيخف 
حاشاالمهيمن أن رى تنكيسدا 
لو رام أن يصليك لسار جهنم 
اكان ألهم قلبك الت وحيدا 
وخحلافا للخوارج حیٹ ذھبوا لی آنھا کلھا کبائر وان کل 
كبيرة كفر وخحلافا لمن ذهب إلى أنها كلها كبائر نظرا لعظمة 
من عصی بها ولکن لا يكفر مرتكبها إلا بماهو كفر منها 
كسجود لصنم ورمى مصحف فى قاذورة ونحو ذلك وقوله 
صغيرة كبيسرة بسدل من قوله قسمان للتفصيل وفيه حذف 
العاطف والأصل صغيرة وكبيرة وليست الكبيرة منحصرة فى 
عدد وهی کما قال ابن الصلاح کل ذنب کبر کبرا يصح معه آن 
يطلق عليه اسم الكبيرة وها أمارات منها إيجاب الجد. ومنها 
الإيعاد عليها بالعقاب . ومنها وصف فاعلها بالفسق» ومنها 
اللعن كلعن الله السازق وأكبرها الشرك بالله ثم قتل النفس التى 
حرم الله قتلها إلا بالحق وما سوى هذين منها كالرنا واللواط 
وعقوق الوالدين والسحر والقذف والغرار يوم الزحف وأكل الرب 
رغير ذلك فمختلف أمره باحتلاف الأحوال والمفاسد 
المثرتبة عليه فيقال لكل واحدة منه هی من آکبر الکبائر وإن 
جاء فى موضع أنها أكبر الكبائر كان المراد منه أنها من أكبر 


الذنوب والجرائم التى يستوجب بها الأدب والعقوبة 


ابن دنین (۔ ٤٣٤‏ ه) 


الكبائر كما قاله النووى. ومن أكبر الكبائر أيضا الكذب على 
رسول الله َة بل قال الشيخ آبو محمد الجوينى إن من تعمد 
الكذب عليه ب يكفر كفرا ييخرجه عن الملة وتبعه على ذلك 
طائفة . وهو ضعيف. وكل ما خرج عن حل الكبيرة وضابطها 
فهو صغيرة وقد تعطى حكم الكبيرة لا أنها تنقلب كبيرة كما 
قاله ابن حجر فى شرح الاربعين النووية؛ وإن وقع فى عبارة 
بعضهم أنها تنقلب كبيرة بالإصرار عليها وهو معاودة الذنب 
مع نية العود إليه عند الفعل فإن عاوده من غير نية العود لم 
يكن إصرارا على الأصح . وقال بعضهم هو تكرير الذنب 
سوإء عزم على العود أو لا وبالتهاون بها وهو الاستخفاف 
وعدم المبالاة بها وبالغرح والافتخار بها وصدورها من عالم 
يقتدى به فيها ... (تحفة المرید/ ١۱۲١ء .)١١١‏ 

وبقية الشرح يتصل بالقسم الثانى من الذنوب وهو التوبة. 

(المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهھانی ‏ تعليق وضبط 
محمد سید کیلانی / 1۸١‏ ۰ وکشاف اصطلاحات الفنون للتهانوی ۲ / 
۵١١ _ ۷‏ » ومختصر منهاح القاصدين لابن قدامة - قدم له الاستاذ 
محمد أحمد دهمان» علق عليه شعيب الارنؤوط وعبد القادر الارنؤرط / 
۲ ۲۵۵ ۲۵۷ ۲۵۹ والجواب الكافى لمن سأل عن الدواء 
الشافى للاإمام ابن قيم الجرزية / 0۲۔٤0‏ 0۷۔۰٦ ١١١ ١ ١٠۹۰‏ 
وتحفة المريد على جسوهرة التوحيد للقائى - شيخ الإسلام إبراهيم محمد 
الیجوری/ ..)١١۲ ١١۲۹‏ 

# الذنوب والجرائم التى يستوجب بها الأدب والعقوبة: 

أفرد الهرثمى الباب الثالث والثلاثين من كتابه عن سياسة 
الحروب للكلام على الذنوب والجرائم الشى يستوجب بها 
الأدب والعقوبة» وجاء فيه ما يلى : 

قالوا: إن من الذنوب التى يستحق بها العقوبة والأدب» 
من القتل والقطع» رالنفى والسخط» والضرب والحبس؛ 
والحرمان والعرّم» على أقدارهاً هى هذه : المكبّر بغير إذنء 
المطبل بغير إذنء المقاتعل بغير إذن. ٠‏ التارك للموافاة يرم 
الحرب» المتقاعس عن الخرؤج إلى الخرب» المخل 
بنصافه» النائم عن محرسه» السالك فى غير طريقه» النازل 
فى غير موضعه» الواقف فى غير موقفه » المجاوز لما يحد 


له» المقصر عما يحد له» التارك لما يوكل به» التازك إنهاء ما 
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ينبخی له إنهاؤه» المانع معوته فيما يحتاج إليه فيه» صاحب 
الغلول» موارى الأسير الهارب من الزحف» الناقم على رثيسه 
ظالماء الطاعن على رئيسه كاذباء المفسد للناس على 
رؤسائهم » المحرب للناس فيما بيهم › الواصف لاص ابه 
بالضعف» الواصف للعدو بالقوة» الساتر عورة العدو عن 
أصحابه المجبّن لأصحابه عن العدوء المشجم للعدو على 
أصحابه ۽ الدال للعدو على عورة أصحابه . 

وفيما يلى شرح معسانى بعض الألفاظ الواردة فسى 
اللص : 

السخط : الغضب والتعنيف واللوم. 

المخل بمصافه : التارك لموضعه من الصف . 

صاحب الغلول: هو الشخص الذى يغل من الغثيمة آی 


يأخذ لنفسه قبل قسمها. 
المحرب للناس الدى يئر بينهم المغاضبة واليغخضاء 
ويتميهاً. 


المجين لاأصحايه: هو الذى يشبطهم عن العدو ويخذلهم 

العورة نقطة الضعف إلثى تسهل مهاجمتهم منها. 

(مختصر سياسة الحروب للهرشسى صاحب المأمون _ تحقيق عبد 
الرؤرف عون» مراجعة د. محمد مصطفى زيادة/ 0۵ .)0١‏ 

د ابن دنین ٤۲۶٤١(‏ ه): 

ذكره الإمام الذهبى فى الطبقة الثالثة والعشرين وقال عنه : 

العلامة القدوة العابد» أبو محمد» عبد الله بن عبد 
الرحمن بن عثمان بن سعيد بن ذنين» الصدفى الأندلسى» 
الطلیطلی . روی عن آپیه» وعبدوس بن محمد» وأپی عبد الله 
ابن عيشون» وجماعة . ورحل إلى باسده بعلم جم» فأكثر عنه 
الطليطليون» ورحل إلينه من النواحى لعلمه وتألهه وتبتله 
وحشوعه واتباعه» وکان سُنیاء آثریاء ثبتاء متحریاء فوالا 
بالحق» لا يخاف فى الله لومة لائي لايختلف الان فى 
توقى سنة آزبع وعشرين وأربعماثة . 


تحقيتی الكثاب شعيب الأرنؤوط . هذيه أحمد فايز الحمصى » راجعه عادل 


مرشد ۲ / ۳۰۵), 


الیش ب 


# الأهب: 
الذهب : معان تيس أصضر لامع لايصدا يسدذکر 
ويؤنث؛ فيقال هو اذهب السبياف وهى الذهب الحمراء» 
ويقال إن التأنيث لغة الحجاز أما سائر العرب فإنهم يقولون 
هو الذهب كما فى المصباح» وفى لسان العرب : الذهب 
التبر والقطعة منه ذهبة وعلى هذا يذكر ويؤنث على ما ذكر فى 
الجمع الذى لا يفارقه واحده إلا بالهاء . ونى حديث على كرم 
الله وجهه «فبعث من اليمن بذهيبة» قال ابن الأثبر: وهى 
تصغير ذهب وآدخل فيها الهاء لأن الذهب يؤنث» والمؤنث 
الثلاثى إذا صغر ألحق فى تصغيره الهاء نحو قويسة وشميسة : 
أى فى قوس وشمس» وقيل هو تصغير ذهبة على نية القطعة 
منها فصغرها على لفظها أه.. 
وسواء قلنا إن ذهيية تصغير ذهب أو ذهبة فإن التأئيث لغة 
أهل الحجاز كما أسلفنا وكفى بها حجة على جوز التأنيث؛ 
وبذلك ي ذكر الذهب ویؤنٹ وجمع ذهب أذهاب كسبب 
وآسبات؛ وذهبان بضم الذال کحمل وحملان (الرسالة الرشادية 
TA f‏ 4( 
وقد ذكره البيهقى فى الجواهر قال عنه فى المقالة الأولى 
ثحت عنوان «فی ذکر الذهب وصفاته ومعدنه وجیده وردیئه 
وخوإصه» : اعلم أن الذهب ملك الأجساد ورأسهاء بل أفضل 


الجواهر وأعدلهاة وأشرف الأجساد وأكملهاء وهو برىء من 


الآفات» نقى الجسد والروح» طبعه معشدل» وقیل حار 
رطب» طعمه الحلاوة» لزج متین يأہبس صلب» شديد سيال 
جامد جاری» أحمر الجوهر رزین»› دد لصق ماژه پەچسده 
بحسب كمال الائتلاف واعتدال المزاح» والرطوبة فى جوهره 
أكثر من آرضيته» وحمرته أكثر من بياضه» وحلاوته أكثر من 
حموضته» وحرارته من حمرته وحلاوته من لینه » ولا یخفی 
على أهل النظر أن نورانيته وإشراقه وصفاء لوه من الهواءء 
وحمرته من النار» وثقله من الأإض» وليه من الماء ولا يقدر 
رکن من الارکان أن هدم ترکیبه» کأن مزاج ترگیبه وقع فی حد 
الاعتدال. لا يحرق بالنارء ولا يرك فى الترات ولا يتزنجر 
فى الماء . فلما امتزج بالاأجساد الناقصة يخلص عنها بألماءء 
آی ہماء الأول» أو بنار التخليص »۰ فإذا انكسر لا ينقص من 
قیمته» كما وقع فى ضرب المثل : شعر: 
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[البسيط] 
إن نال نتسد من الأتسسداد منقصسسة 
حساشاله أن يذيب النفس بالضجر 
فنالتبر من حجر إذ صسار منكسسسرا 
فالتبسر تبر ومسا يسزداد فى الحجسر 
فلولا أن فيه حالة مجهولة الكيفية لما هش لهاالطفل 
الصغير» ويمد يده من مهده للقبض عليه» ولما تعلل به 
الصبى عن البكاء من غير أن يعرف له قيمة أو يصلح له 
حاجته» ولهذا قبل «ظماً المال أشد من ظماً الماء»» وإن الله 
سبحانه وتعالی جعل الدينار والدرهم قاضيين عدلين يحكمان 
بين.الناس بالسوية» وقد قيل : الدرهم حاكم صامت وعدل 
ساکت وخاتم من الله نافذ» فلا يحسن إبطال حكمهما 
بالحبس» ولذلك حرم الله تعالى آن يطبع منه انية لأنه يخرج 
حینذ عن فائدته . ومع کونه حاکما عادلا خادما للإنسان 
یصرفه فی حاجاته » فما دام خادما يستخدمه النساك فى 
طالب الحاجات يكون نعمة فى حقه» ويكونان صالحين كما 
ورد فى الخبر» «نعم المال الصالح للرجل الصالح» (ورد 
الحدیث فی مسد آحمد بن حنبل ٤‏ / ۱۹۷) على قائلها 
أفضل الصلوات وأجمل التحيات» وبالجملة : 
o.‏ [الطويل] 
فلامجدفى الانيالمن قل ماله 
رلا مسال فى الساليالمن قل مجاه 
(المتني ) 
وقال بعض الأفاضل : 
[السريع] 
أثفق على الارهمم والعيسن 
تسلم من البشة وال دين 
وة العين إن الها 
وق وةالاإنسان بالعيسن 
وأحسن آنواعه أن يكون لينا أحمء حمرته أشبه بحمرة 
النارء ومعادنه كثيرة فى البلدان» لا سيما فى بلاد المغرب 
والزنجبار فلما فى أكثر البلدان يقرمون الأشياء بالذهب وكان 


الذهب 


بين الناس كثير الجريان وأكثر مهام الأنام بواسطته تكون فى 
سلك الانتظام» لا يحتاج إلى بيان فيمته . 

وهو من أجل أدوية القلب حتى رؤيته واللعب به يدفع هم 
النفس وحزنه» ويجلب الضحك والسرور» مجرب . وأكله 
يبرىء من الخفقان وأوجاع القلب والوسواس وحديث النفس 
والمالينخولياء ومقدار ما يستعمل منه إلى ربع درهم» ويدفع 
هم القلب وكدورته» وإمساك الذهب فى الفم يزيل البخر 
وسحالته تصلح للسوداء فتدخل فی آدویته. والمکاوی 
المعمولة منه خير من سائر المعادن وأسرعها برء!» ويصلح 
مضافا إلى أدوية دإء اللعلب وداء الحية طلاء وشرابا (داء 
التعلب : مرض يصيب الرأس والشعرء تفسد منه أصول الشعر 
فتتساقط » وسمى بالثعلب لأنه يصيب الثعلب» انظ ثابتة 
ابن قرة : الذخيرة فى الطب » ١١ء‏ أخران الصفا: رسائل » ۲ 
١ /‏ . وداء الحية: OE‏ 
الرأس والشعس رآماً محقق إحوان الصفا فذكر أن المسراد به 
الحية المتولدة فى البطن الدودة» انر ثابت بن قرة : 
الذحبرة » ١١ء‏ إخوان الصفا » الرسائل » ۲/ )١١۷‏ ويقوى 
العین کحلاء إما بمسحوله أو بمیل معمول منه» وإذا کویت 
به قوادم أجنحة الحمام ألفت أبراجهاء وهسو أثقل 
المعدنئيات» وإذا ثقبت شحمة الأذن بإبرة من ذهب لم 
يلتحم» وإن علق الإبسريز منه على الصبيان لم يفزع ولم 
يصرع » جرب (الإبريز هو الذهب الخالص بعد التصفية) 

وإذا لہس من فی إصہعه داحس» خاتما من ذهب خحمف 

وجعه » مجرب . 

ويدخل في المفرحات الکہار وفى الكتارة وتذدشيب 
الكتب وحلى الننوان وغير ذلك» وهو من منسوبات 
الشمس› والله أعلم (معدن النوادر / .)٤١- ٤۳‏ 

وقد ذكر المظفر الرسولى خصائص اذهب ومنافحه 
الطبة» وقد رمز إلى مصادره بالحروف التالية : 

d‏ : عبد الله بن البيطار صاحب (الجامح لقوى الأدوية 


والاغذيةا. 


الإنسانا. 


: جزلة صاخ «منهاج البيان فيما يستعمله‎ نبا١‎ a 
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پخالطه غش» وهو معتدل لطيف» ينفع من 


ف : ابو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 
ز: الزهراوی . 


قال: الدهب ١ع‏ معتدل لطيف» سحالته تدنحل فى 
أدوية السوداء» وأفضل الكى وأسرعه بُرءا ما كان بمكوى من 
ذهب» وإمساكه فى الفم يزيل البخر» وتدخل سحالته فى 
أدوية داء الثعلب وداء الحية طلاء» وفى مشروباته» ويقوى 
العين كحلاء وينقع من أوجاع القلب» ومن الخفقان » 
وحديث النفس وخيشهاء وإن ثقبت شحمة الأذن بإبرة من 
ذهب لم تلتحم وإن علق الذهب الإبريز على صبى لم يغزع 
ولم يصرع » جرب . اجا أجوده مالم يدحخل النارء ولم 
من أوجاع القلب 
والخفقان ويقويه» وقدر ما يو حذ منه قيزاط . وذکر من مئافعه 
ما تقلم ذکره ‏ . ف معتدل» وآجوده ما کان خالصا بلا غش»› 
وهو حار لطیف 
النفس» ويضر بالمثانة والات البول» وينفع من حزن القلب 
والغموم» ومن الفزع:.. » ومن شدة السوداء والسكتة»› 
وخحاصة النفع من وجع القلب» ويسمن البدل ويقويه» 
ويذهب الصفار» وينفع من الجذام إذا استعمل مسحوقا؛ 
وفى الضمادات» وينقع من عرق النسا والفالج والنقرس» إذا 
شرب فى الاتحلاط البسفايج والكماذريوس . وينفع من جميح 
الأوجاع السوداويةء ویقوی الأعضاء جدا. «زه وبدله فى عال 
القلب : اللؤلؤ» وقيل بدله: درهم فضة ونلاث حیات کبريت 
مسحوقین . 

.)١١۹ / ١ (المعشمد‎ 

کما آدرجه الأنطاکی فی تذکرته وقال عنه : الذھب رئینں 


٤‏ ينفع من ألخفقان› رجح إالقلى؛ وحدیت 


المعادن المطبوعة كلها تطلبه فى تكو ينها فتقصر بها الآفات 


والعوارض وهو لا يطلب غير رتبته . و تكونه من هيولانية الزثبق 
والكبريت الخالصين على نحو ثلث من الأول وثلثين من 
الفائى ومؤلفهما قوة صابغة وفاعلها الحرارة وباقى العذل 
معلومة ويبتدا تكونه بشرف الشمس مقابلة للمزيخ مسعودة 
برمهات أعنی مارس ويتم بفبرايز وأجوده الكائن برص ثم 
جبال الحبشة وأطراف الهند وأوسطه المصرى وأردؤه الأنطاكى 
واختلافه بحسب غلبة الزئبق وقد ينزل جيده بمزج الفضة منزلة 


الأهتب 


أنواعه الأصلية وقد ترفع أنواعه الخسيسة بالعلاح إلى رفعها إذا 
أتقن جلاؤها . وأجودها ما يرفعه الزاج والبارود متساويين 
والشب والملح على نحو النصف إذا أحكم ذلك بتنحر 
الدفلى والآس وهر أصبر المنطرقات على سائر الآفات وببقى 
إلى أخر الدهر من غير تطرق تغير وقيل الندى يفسد لونه وإن 
نخالة القمح تحفظه وهو معتدل مطلقا وقيل حار رطب فى 
الأولى باطنه كظاهره يقطع الخفقان والغثيان ومبادى 
٠‏ الاستسقاء والطحال واليرقان وضعف الكلى وحصى المثانة 
والحرقة وآنواع البواسير وإلوسواس والجنون والجذام وأمراض 
اليابسين شرباء والصداع والهموم مطلقاء ويجاو البياض 
والسبل وغلظ الجفن والخشاء والكمتة كحلا ويفرح مطلقا 
ريمنع التابعة وأم الصبيان والداحس روجع المفاصل تختماء 
روجع الأكلة ووجع الأسلان إذا نبشت به والبخر مسكا فى 
الم وإذا مرت مراوده قى العين قوت البصر ومنع أوجاع العين 
والرمد وإذا مسحت به الآذان قرى السمع وأخرج ما فيها من 
الرطوبات والدهب المسوروث إذا كبس به الغرب وبواسير 
الماق أزالها. مجرب . وإذا حلت سححالة الذهب واللوؤلؤ بماء 
الأترج وشربت قطع الجذام مجرب وكذا الزحير 
والدوسنطاريا وطلازه يزيل داء األحية والثعلب والبرص والبهق 
ولحوه من الأثار وكل ذلك عن تجربة... 

ومتی حل بالنوشادر فقط وشرب أخرج السم مجرب وإن 
طلى حلل الأورام آو قطر فى العين أزال كل علة وقاوا لا ضرر 
فيه وقيل يضر المثانة ويصلحه العسل وشربته إلى قيراط 
وتصف. ومن حواصه : أن الحبة منه تغوص فى الزئبق وليس 
غيره من المعادن كذلك ويليه الزثيق فى الثقل فالرصاص 
ومعیاره خمسون وآصله بلا تحلیل وترکیبه من صورتین ومزجه 
كمال النسبة وبدله الياقوت المحلول (التذكرة١/ 1٦۳‏ 
4( .0 

وقد ذكره الإمام أبن قيم الجوزية وقال عنه : 

روى آبو داود» والترمذى : «آن النبى ي رخص لعرفجة 
ابن أسعد لما قطع آنفه يسوم الكلاب» واتخذ أنفا من ورق› 
فانتن علیه» فأمره انی ب أن يتخذ آنفا من ذهب» ولیس 


لعرفجة جندهم غير هذا الحديث الواحد. 


ا 


(أخسرجه بو داوود )٤۲۳۲(‏ و )٤۲۳۳(‏ و )٤۲۳٤(‏ 
والترمذی (۱۷۷۰) والنسائی (۸/ ۱۹۱۳ و (١١١‏ وأحمد ٥(‏ 
/ ۲۳) وصححه ابن حبان .)۱٤1٩(‏ 


الذهب : زينة الدنيا» وطلسسم الوجرد» ومفرح النفوس › 
ومقوی الظهور» وسر الله فی آرضه» ومزاجه فی سسائر 
الكيفيات» وفيه حرارة لطيفة تدخحل فى سائر المعجونات 
اللطيفة والمفرحات» وهو أعدل المعادن على الإطلاق 
وأشرفها, 

ومن خواصه أنه إذا دفن فى الأرض» لم يضره التراب» ولم 
ينقصه شيئاء وبُرادته إذا حلطت بالأدوية» نفعت من ضعف 
القلب» والرجفان العارض من السوداء» وينفع من حديث 
اللفس» والحزن» والخم » والفزع» والحشق» ويسمن البدن؛ 
ويقويه» ويذهب الصفار» ويحسن اللون» وينقم من 
الجذام» وجيمم الأوجاع والاأمراض السوداوية» ويدخحل 
بيخاصية فى أدوية داء اللعلب» وداء الحية شربا وطلاء» 
وجلو العين ويقويهاء وينفع من كثير من أمراضهاه وبقوى 
جميع الأعضاء . 

وإمساكه فى الفم يزيل البخر» ومن كان به مرض يحتاج 
إلى الکی» وکوی به» لم يتنفط موضعه» وپبراً سريعا» وإن 
اتخذ منه ميلا واکتحل به» قوی العين وجلاهاء وإذا اتخذ منه 
حاتم فصه منه وأحمی » وکوى به قوادم أجنحة الحمام» آلفت 
أبراجها » ولم تنتقل عنها. 

وله حاصية عجيبة فى تقوية النفوس» لأجلها أبيح فى 
الحرب والسلاح مئه ما أبيح» وقد روى الترسذى من حديث 
مزيدة العصری رض الله عنه » قال : دحل رسول الله با يوم 
الفتح » وعلى سيفه ذهب وفضة . 

(أحرجه الترمذی فی الشمائل (۱۹۹۰) و )۱١١(‏ وفى 
سنه هود بن عبد الله بن سعد ولم يونقه غير أبن حبان» 
وباقی رجاله ثقات) . ) ٠‏ ) 

وهو معشوق النفوس الت متى ظفرت به» سلاها عن غيره 
من محبوبات الدنيا. قال تعالى : زين للاناس حب 
الشهوات من النساء والبنين والقناطير المقنطرة من الذهب 


الذ شب 


ا 


والفضة والخيل المسومة والأنعام والحرث# [آل عمران: 
1٤‏ 
(تأمل أروع حاتمة للآية الشريفة فى نهايتها بعد أن ذكر 
هذه الاشياء .. ذلك متاع الحياة الدنيا) وقد أورد (متاع) 
نکرة لیقلل من قیمتها على كل حال . فتأمل). 
وفی «الصحیحین؟: عن النبی ب : «لو كان لابن آدم واد 
من ذهب لابتغی ليه ثانیا» ولو کان له ثانء لابتغی إليه الغا 
ولا يملا جوف ابن أدم إلا التراب» ويتوب الله [على] من 
تاب». (آخرجه البخاری ١١ /۱١(‏ ۸ ومسلم 
۱۱٤۸(‏ و (۱٠٤۹‏ من حنديث أنس بن مالك وعد الله بن 
عباس رضی الله عنهما) . 
هذا ونه أعظم حاتل بین الخابة وین فرزها الأکب بوم 
معادها» وأعظم شىء عصی الله به» زه قطعت الارحام» 
وأريقت الدماء واستحلت المحارم» ومنعت الحقرق› 
وتظالم العبادء وهو المرغب فى الدنيا وعاجلهاء والمزهد فى 
الاتحرة وما أعده الله لأولیائه فيهاء فکم آميت به من حق» 
وأحیی به من باطل + ونصر به ظالم؛ وقهر به مظلوم» وا 
أحسن ما قال فيه الحريرى (الابيات من المقامة الدينارية 
الثالثة للحریری ص ۲۹ ۰ ۳۰. راجع ابن خلکان »٦۳ / ٤‏ 
(1A‏ 
بال سه من خاد ع تماق 
أصفر ذى وجهين كالمناضق 
يسسسدو بسسوصفين لعن السسزامق 
زيلسة معشوق ولون مصاشق 
وحبسه عند ذوى الحقائق 
يدعو إلى ارتكاب سخط الخسالق 
لسسسولاه لم تقطع يمين السسسارق 
ولإ بدت مظللمسسة من فساسق 
ولا اشماز ب بااخل من طس ارق 
ول اشتكى الممطول مفلل السا 
ولا استعیسسسسل من سسس ود راشسق N‏ 
راراب ةمللا ٠‏ 


أن ليس يغنى عنك فى المضسسايق 
إلا إذا سر فسسسرار الآبق 
(زاد الماد ۳/ ۰۱۱۲ ١١٠٠ء‏ ومعجم الشداوی بالأعشاب / ٤١‏ 
والطب النیوی / ٠۲۳۸‏ ٤؟).‏ 
وقد أفرد الحافظ فى كتابه «التبصر بالتجارة» بابا فى 
(معرفة الذهب والفضة وإمتحانهما) جاء فيه ما يلى : قال 
الحكيم (يقصد نفسه) : يستحب من الذهب سبيكه» وغير 
سبیکه› وان یکون کار خامدة وشعاع مرکوم وکبریت قانیء. 
وإنما دامت دولته لأئه لا يدحضه بث الكير» ولا يفسده مر 
الدهورء وقيل إنما صار الذهب ثمينا لقلة تغيره وازدياد نضارته 
وحسنه إذا عتق» ولأن الأشياء تلقص عند المس والسدقن 
ما خلا الذهب فإنه لا ينقص ألبتة . 
وخير الدسانير العتق البحمر إلى الخضرة» وزعم بعض 
الأوائل نما يمتحن الدينار بلصوقه الشعر واللحية وصعوبة 
استمراره فیهما» والنبهرج من الدنائير يعتبر بخفشه وثقاه 
(النبهرج - معرب نبهره الفارسية _ هو الدينار أو الدرهم 
المموه»؛ الزيف الردى (زاجع كتاب شفاء الغليل للخفاجى 
وغیره) وفی كثاب اليخلاء للجاحظ (ص )٦۹‏ دینار بهرج › 
وهو صحيح آيضا) . 
٠‏ وزعموا أن خير الذهب العقيان وخير الفضة اللجين (التبصر 
بالتىجارة/ 15 › 1¥). 
ویرد آبو متصور الثعالبى فى «اللطائف والظرائف» بابا فى 
مدح الذهب» ومحر فى ذمةا : تقال فی باب ملح الذهب: 
قال شسداد الحارثى الإهب أبقى الجواهز على الدفنء 
وأصبرها علی الماء ی لاقلا تقعینانا غل الیان وهر أوزن من 
کل شیء إذا كان فل مقددار اتم وی نواه الازض 
ذا إذاوضع على الپدبی ای" اناه طفا و کان ذا وزن ثقيل 
رحجم عظیم وليضبك عل ظا من الذهب رسب 
حتی یضر مالاا ولا یجو ولا يضالح آن تشد الاسنان 
المتتزمة بدي ولا بوظع فى مكان الأتنوف المصظلخ 
سوام ا أجؤد الأميال وأحل الهند تهزه ف فی العین بلا كحل 


N‏ ذززر رالصلام طبعه وموافقة جوهرد لجوهر الاظرين » وله 


حشن وهام فی اعون وحلارة فی الصدرء ومن الزربابات 


الدب 


والصفائح التى تكون فى سقوف الملوك» وعليه مسدار التبايم 
منذ الزمان الأول والدهر الأطول» وهو ثمن لكل شىء وهر 
فوق الفضة مع حسنها وكرمها بأضعاف» وأضعاف أضعاف» 
رالارض التى تنبته ويسلم عليها تحيل الفضة إلى جوهرهاً فى 
السنين اليسيرة والمدة القصيرة وتقلب الحديد إلى طبعها فى 
0 القليلة والأوقات الضتيلة » والطبيخ يكون فى قدره أغذى 
وأمرا ا فى البجوف وأطيب. ٠‏ 
وسئل مير المؤمنين» على رضى الله تعالى عنه » عن 
الكبريت الأحمر فقال : هو الذهب. 
وقال النبى به «لو أن لی طااع لأف ذهيا لافشدیت ره 
من هول المطلع؟ (لسان العرب ۸/ ۳۵ء حديث عمر 
رحمه الله عند موته)» فاجراه فی ضرب المثل به کل مجری 
وقال ابل تعالى حكاية عن شأن الكفار: #الذين كفروا وماتوا 
وهم كفار فلن يقبل من أحدهم ملء الأرض ذهبا ولو افقدى 
به[ ال عمران : 1۹۱: فدل على عزته وعظم قدره. 
وقال أبو زيد البلخى : معلوم أنه ليس من الجواهر 
الموجودة فى العالم أطول بقاء من الذهب لما يرى من انقضاء 
الزمان بدون فساد يعرض عليه» حتى أن العامة لتحكم بأنه 
جوهر لاأ فساد فيه ألبتة» وإنما خحص بهذا البقاء الطويل 
وإبطاء آأفات التغير يسبب اعتدال مزاجه فى الحرارة والبرودة 
والرطوبة واليبوسة» فإن كل ما حرج من الأشياء المركبة عن 
الاعتدال إلى إفراط كيفية من الكيفيات الأربع أسرع إليه 
الفساد لغلبة تلك الكيمية » ولذلك الفساد الذى هو ضد الكون 
سیه الخروج عن الاعتدال» ولصحة مزاجه لم يوجد فيه صدا 
كغيره من الجواهس والسهولة التى في لم توجد فى غيره» إذ 
كل ما عداه يكسب الأطعمة والأشربة المجعولة فيه نوعا من 
فسباد الطعم والرائحة» وكل ما أکل وشرب فيه وجد سلیما من 
هذا اإعارضص. ولذلك اختار الملوك العظماء الأكل والشرب 
فبه ووعد الله ادم بة فی دار الثواب» فقال سہحانه : #يطاف 
علي بقسمجافب د من ن ذهب اجرف : | ] کما قال فی باب 
الجلية والرينة : جنات عن اپ خلونها اجون فبها من ساور 
ن ده فاط : : [YY‏ وذلك لما کانت العبادة سه من 


مي لماو فر في هله إلجنيا بان e‏ إعضباء 2 .الشريغة 


بالذهب» وكذلك شأنهم إذ بالغوا فى إكرام من يقفون منه 
على بسااء عظيم فی الحرب والدفاع عسن حوره الملك . 
فرعون : #فلولا ألقى عليه آسورة من ذهب [الزحرف : ٠١‏ ] 

ومن أحسن ما قيل فى وصف الذهب قوله قدامة حكيم 
عجيبة حيث ذكر آنه شعاع الشمس وقد انعقد فصار جمادا. 

وفى المبهح : الذهب خير مال حاضرء لباد أو حاضر» 
عیشه واسود وجه عدوه (اللطائف والظرائف / ۱۹۹-۱۹۷). 

فال سهل ٻن هرون : الذهب اسم يتطیر منه ولا يتفاءل به › 

المتننى فى معناه: 
شبيفۉه الشيء متح الب إل هه 

وأشهنسا ر ال انلا الطفضام 
ولكن معسادن الذهب الرغام 

والذهب فتان لمن أصابه . 

ویقال: الذهب من مصائد إبليس : ولذلكڭ قالوا : أهلك 
الرجال الاأحمران. 

وقلت فى المبهج : ما سرع ذهاب الذهب وانفضاض 
المضة. 

(اللطاثف والظرائف / ۱۹۹ )٠١‏ 

(الرسالسة الرشادية فيمأ يجوز تذكيره وتأنيثه معا فى العربية - محمد 
رشاد عبد الظاهر خليغة / ۲۸ » ۲۹ › ومعدن التوادر فى معرفة الجواهر 
لعلاء ابن الحسين بن على البيهقى _ دراسة وتحقيق د . محمد عیسی 
صالحية / ٤۳‏ -١٤)؛‏ والمعتمد فى الادرية المغردة للمظفر الرسولى- 
ج و جس وفهرسه مصطفى السقا 1 / ۷۹ وتذكرة أولى الألباب لداود بن 
عمر الأنطاکی ۱/ ۱۹۳ ؛ ٠١١‏ وزاد المعاد فى هدى خير العباد للامام 
ابن قيم الجوزية ٥۵ aT / ٣‏ وهسو هسه في محچم التداوی 
بالأعشاب والنباتات الطبية للإمام الحافظ شمس الدين الذهبى / ٤١‏ 


الأهب الإبريز شرح المعجم الوجيز من أحاديث الرسول العزيز 


۲ والطب النبرى لابن قيم الجوزية - كتب المقدمة وراجع الأصول 
وأشرف على التعليقات عبد الغنى عبد الخالق . وضع التعاليق الطبية د. 
عادل الأزهرىء وخرج الأحاديث محمرد فرج العقدة/ ۲۳۸ »۲٤١‏ 
والتبصر بالتجارة لمرو بن بحر الجاحظ س تحفيق المغفرر له حسن 
حسنى عبد الرهاب . دار الكتاب الجديد. بيروت : الطبعة الثائية ١٤٠۳‏ 
ه۱۹۸۳ م/ ١١ء‏ ۱۷ واللطائف والظرائف لابى منمصور الثعالى / 
CY A¥‏ ) 

# الذهب الإبريز شرح المعجم الوجيز من أحاديث الرسول 
العزيز: 


للسید محمد بن خليل لطرابلسی المعروف بالقاوقجى . 


صاحب الاعتماد فى الاعتقاد (هدية العارفين للبغدادى .)0٤٤ /١‏ 

+ الذهب الإبريز في خواص تتاب الله العزيز: 

قال عنه سحاجى خاليفة : 

لذهب الإريز فى خراص كناب اله العزيز: للشيخ لاء 
أبى حأمد محمد بن محمد الغزالى مختصر أوله : الحمد له 
الموصوف بصفات الكمال جمع فيه نحواص أسرار آى القران 
الت جر بها العلماء (کشف ۱ / ۸۲۸). 

من مخطوطات علوم اران فی دار الكتب الظاهرية 
بدمشق (أو بمكثبة الأسد) » وجاء ٻيانه كما يلى : 


الرقہ ۲ ۸۰ 
المؤلف : أبو حامد زين الدين محمد بن محمد الغزالى 
الطوسى المتوفى سنة ۵١۵‏ ه. 


أوله : قال الشيخ الفقيه الإمام العالم العلامة حجة الإسلام 
سيد المصنفين زين الدين أبو حامد محمد بن محمد الغزالى 
الطوسى رضى الله عنه وأرضاه وجعل الجنة محله ومأواه ... 
الحمد لله الموصوف بصفات الكمال ذى الجلال والجمال 


حالق الإنسان من الطين اللازب والصلصال ... أما بعد فد 


2 على بعض طلبة العلم الشريف أن أرسى لهم خواص 
أسرار آى القران الكريم التى جربها العلماء .. 

ره قال أبو دجانة فلقد طالت على لیلتی مما سمعت 
' من آنين الجن وصراخهہ حتی أصبحت فصليت الصبح مع 
رسول الله 4 وأحہرتۂ ہما سمعت من الجن ليلتى فقال : يا 
ابا دجات الع عن اتوم فوالذى بعك بالق لب إنهم لیجدون 


کا 


آلم الىذأب إلى يوم القيامة رواه صاحب آلفرج بعسد 
الحرج. ١‏ 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثائى عشر الهجرى ‏ 
كتبت بخط نسخى جيد العساوين مكتوبة بالاحمر. على 
الهوامش بعض الزيادات والتصويبات كتبت على نوعين من 
الورق أبيض وأحمرء أصيبث بالرطوبة الشديدة فانحل الحبر 
فى بعض'المواضع وتلفت بعض الأوراق وقد رممت قديما 
فى أولها قيد وقف قيب السادة الأشراف محمد سعيد ال 


حمزة على المكتبة الظاهرية . فى أخرها مجموعة من الأدعية 


الهختلفة ۔ 
ف م س 
YY! (4-1 ۹‏ ۱0 


(فهرس الظاهرية ۲ / ١۱۳۲ء‏ 1۳۷).' 

(كشف الظنون لحاجى حليفة ١‏ / ۰.۲۸ وفهرس مخطسرطات دار 
الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم - وضعه صلاح محمد الخيمى ۲ / 
(TY‏ 

+ الذهب الإبز يز فى غرانب القرآن العزيز: 

لاشيخ عبد الرحمن بسن محمد بن ممخلوف الجزائرى 
المعروف بالثعالبى صاخب التقاط الدرر. 

(هدية المارفين للبغدادى .)٥٤٤ / ١‏ 

# الذهب الإبريز المحمر فى اقتغاء عل الرمل والاثر: 

اذهب الإبريز المحمر فى اقتضاء علم الرمل والأثر: 
للشيخ أحمد بن على بن أحمد المحلى الشهير بابن زينل 
الرمال أوله : الحمد لله رب العالمين ...إلخ. ‏ 

(کشف الظنرن ١‏ / ۸۲۸) , 

# الذهب الإبريز من كلام سيدى عبد العزيز: ) 

تأليف أحمد بن مبارك السجلماسى اللمطى الفاسى 
المالكى المتوفى سه 11٩‏ ست وخمسين ومائة وألف. 

(otf يقالن‎ 


ا فی معهد المخطرطات العرية القاه: وجا انه ` 


الد شب المداب ھی مداضب الاد 


کتاب الذهب وهر الکتاب الرابح من کتاب البرهان فی 
أسرار علم الميزان . 

لعز الدين على بن أيدمر الجلدكى المتوفى بعد سنة ۷٤۳‏ 

وله بعد البسملة : هذا هو الكتاب الرابح من كتبنا السبعة 
المسمى بكتاب اللذهب من المقالة الرابعة من الجزء الرابع 
من كتاب البرهان فى أسرإر علم الميزان» اعلم أن اذهب 
سيد الأجساد وملكهاء» بل هو سيد المعادن كلها وهو عند 
الحكماء ابن الشمس لنسبثها الخاصة به ... إلخ. 
واحره: وما اندر ذ فى الإناء يجفف ويطليى منه الذهب 
الشازل واحمه واطفه آو الحقه به واسیکه واعمل به ترشد 
والسلام . ۰ 

نسسخة بقلم نسخ فارص( مكتوبة سنه 1۸ ١‏ ومسطرتها 
۵ سطرا . 

) (ضمن مجموعة من ورقة ۲۲۹ ۔ ٠١ )۲۳١‏ × ۱۹ سم . 

[دار الكتب المصرية ۔ ۷٣١‏ طبيعيات] 

(فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية ج ٣‏ العلوم ق ٤‏ الكيمياء والطبيعيات وضع فؤاد 
سبد. القاهرة .)۱١١ > ۱۲١ /۱۹٦۲‏ 

+ ال هب المداب فى مذاهب اللجاة: 

ليوسف الإلياسى الكورانى الكردى . 

(هدية العارفين للغدادي .)٥٤٤ / ١‏ 

# الدهب المسبوك قى ذكر من حج من الملوك: 

الذهب المسبوك فى ذكر من حج من الملوك : للشيخ تقى 
الدين أحمد بن على المقريزى المترفى سنة ۸٤0‏ خمس 
وأربعين وتمانماتة ذكر فيه ستة وعشرين نرا آولهم رسول الله 
صلى الله تعالن عليه وسلم ثم الخلفاء الراشدون ثم من حج 
من الملوك إلى زمنه فى حمسة أجزاء وأتمه فى ذى القعدة سنة 
١٠‏ إحدى وأربعين وثمانماثة . 

(كشف الظنون لحاجى خليفة KATA | ١‏ 

# اللهب المسبوك قى سير الملوك:؛ 

الذهب المسبوك فى سير الملوك : لابن اجوزی ابی الفرج 
دكره فى الخريذة . 


(کشف الظنون ۱ / ۸۲۹) . 


0¥ 


أل هب المنفوش شی متجاسن الحبوش 


+ الذهب المسبوك فن وعظ الملوك: 

لى عبد الله محمد بن فوح بسسن عبد الله 
البحميدى . 

.)٥٤٤ /١ (هدية العارثين‎ 

# الذهب المنقوش فى محاسن الحہوش: 

من مخطوطات التاريح والتسراجم والسير فى مكثبة 
المتحف العراقی وجاء بانه كما يلى : 

۳٤۳۹۹ الرقم‎ 

لای المعالى علاء الدين محمد بن عبد الباق البخارى 
المکی الذی کان حیا سنة ۹٩۱‏ ه / ۲ 

الأول (الحمد لله الذى خحلق الإنسان من صلصال كالفخار 
وشل بعضهم علی بعض وجعل ...) 

انتب المؤلف كتابه من رسالتين لجلال الدين السيوطى 
المتوفى سنة ٩۱۱‏ ه/ ۵ م المسماة إحداهما برفع شان 
الحبشان والأحرى بأزهار العروش فى آخباز الحبوش واستزاد 
من رسالته المسماة بالدرارى فى أبناء اسای ورتبه على 
مقدمة وأربعة واب هى : 

المقدمة فيما ورد فى القرآن الكريم والحديث النبوى 
الشريف عن الحبوش وجعلها فى فصلين. 
الاب الأول: فى أصل الحبوش وجعله على أربعسة 
فصول . 

الباب الثاني : فى فضل النجاشى وجعله على أربعة 
فصول . 

الباب السالث: فى ذكسر عبيد الئبى بل وحدمه 
رالصحابیات وذكر أبناء الحشيات من قريش وجعله فى 


لباب رای : فی كر اهل الأب متهم ونه رة سو 
الخاتمة : ما قیل فی سبب لغرطهم وشروطھم وما جاء من 
التنبهات والابيات . 
القیاس ۱٤۲‏ ص ۱۱,۹×۱۹سہ ۱۷س 
معجم المؤلفین /۱١‏ ۱۲۳ ذ/ کشف ۱/ ٠٠١۹‏ 
ذكر الحتاب فى كشف الظنون بالطراز المتقوش فى 
محاسن الحبوش كما ذكر كذلك بهذا العنوان فى مسجم 


الذهب اليوستس والمورد الدب الصفس 


المؤلفين وقال صاحب المعجم بأن هذا الكتاب بلقب بنزهة 
الناطر وسلوة الخاطر. 
نسخة آخرى . 
لسخة جدة ترقى للقرن الحادى ع 
تعشر الميلادى ناقصة . 
الرقہ ۱۵۰۷۵ / ۲ 
القیاس ۷۸ ص 


عشر الهجرى السابح 


1Y, 0x1۹‏ سم ۷س 

(مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى المتحف العراقى - أسامة 
ناصر النقشبندی وظمیاء محخد عباس / ۰۱۹٩‏ ۱۹۷). 

+ الذهب اليوسفى والمورد العذب الصض: 

اذهب اليوسفى والمورد العذب الصفى» ديوأن شعر 
ليوسف المغربى ابن الحربى المصرى ذكره الشهاب . 

(کشف الظنرن ۶/۱ ۸۲۹). 

# هساب الكسسوف ونفى الظلمساء فى علم الطب والطبائع 
وانحكمه: 

مخطوط مصور فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة 
وجاء بیانه کما یلی : 

ّى محمد عبد اله بن عزوز المراكشى السوسى المعروف 
بسیدی بلّه . فرغ من تألیفه سنة ۱۱۹۴ هى. 

(فهرس مخطرطات الخزانة العامة بالرباط ۲ / ۴۳۵۷ء ۴۵۸), 

أوله : الحمد لل الذى أفاض على قلوب عباده 
المحبوبين . .. وبعد فقد اختلج صدری لما لحن بسبیل کشفه 
من معانى الطب والطباثع والحكمة فتمنیت أن أصنف هذا 
الكتاب في ذلك . 

وأحره : حب الرشساد: يذهب القوبة والثالول رالحكة 
والبهتق الأسود . وهنا قد انتهى هذا الكتاب المبارك . 

نسخة خزائنية » بقلم مغربی سنة ٠۳۲۱‏ ه. 
۹ سہطرا 
[ الرباط المغرب ۱۷۳ د] 


۵ ۵ صفح 


` UNESCO 


نسخة أخرى . 
بہخط مغرب > سلة ۱۲۷۸ ه» ونها بتر فى الورقة أ 


 ةقرو‎ 


۷ سطرا. 


الذهیس (أحمد بن عتیق) 50٤(‏ .1۰۱ هھ / ۵.۱۱۵۹١١٠م‏ 


[الرباط ۔ المغرب ١١۱۳۳‏ د! 
UNESCO‏ 

(فهرس المخطرطات المصورة» معهد المخطوطات العربية ج" 
العلوم ق ۲ الطب الکتاب الٹانی . القاهرۃ ۱۳۹۸ هھ ۱۹۷۸ م/ ۹۷ 
4۸( . 

٭ الذهہی (أحمد بن عتیق) ٦۰۱. 00٤(‏ هھ / ٣١۱۱۵۹‏ ١٦۰٣ام):‏ 

ذكره الشمس الذهيى فى وفيات سلة ٠١١‏ ه وقال عنه : 

أحمد بن عثيق بن الحسن بن زياد بن جرج (فى الأعلا 
افرج)» أبو جعفر البلنسى الذهبى»ء ويكنى أيضا أبا العباس 
(تاريخ الإسلام /٠۸‏ ١۵)ء‏ المعروف بالذهبى . فاضل آندلسى 
من آهل بلدسية . أصله من المرية . وتوفى بتلمسان فى طرية 
إلى إفريقية بيجيش المغرب (الاعلام .)١١۷ / ١‏ 

قال الأبار: أخذ القراءات عن أبى عبد الله بن حميد 
والعربية والآداب عن أبى محمد عبدون. وسمع من أبعٍ 
اللحسن بن النعمة» وغيره. ومهر فى علم النظر. وكان أ 
الأذكياء ؛ له غوص على الدقائل . صنف كتاب «الإعلام بغواد 
مسلم» وكتاب «حسن العبارة فى فضل الخلافة والإمارة) وا 
«فتاو» بديعة . واتصلل بالسلطان؛ وآقرأً الناس العربية . وتوف 
فى شوال وله سبع وأربعون سنة . 

قال الشمس الذهبى : وكان من علماء الطب وماد 

وذکره تاج الدین بن حمویه (انظر ترجمته فی م ٠٤‏ 
۹) فقال: أبو جعفر أحمد بن القاسم بن محمد بر 
سعید» كذا سماه. فقیه متقن . پان مق دما على فقه 
الححضرة؛ لاهم فى تلك البلاد یمېزون فقهاء الجلد في 
رؤساء ونقاء پراجعونهم فی مصالحهم؛ وإليهم القسم 
والتفرقة عليهم فيما يصل إليهم من وظائفهم + :ولکل قوم منھ 
موضع مقرر للجلوس بدار السلطان ولأ كثرهم أرزاق مقررة عا 
بيت المال؛ إذالا مبدارس هناك ولا أوقاف إلا آوقا: 


المساجذ . وكان هذا الغقيه حسن السيرة مع أصحابه مشتغ 

بمنافعهم» كثير المعارف» حسن الأحلاق» جالسته کر 

وله مشاركة فى بعض الرياضى ويقرىء الطب والحساب. 
ترجم له ن الاار فى ال | / ۵۹ ۰ وابن سعي 


الذھہی (شمس الدین ) ( ۷٤۸.1۷۲‏ ضے / ۱۲۷ (۸۱۳٤۸‏ 


الآئدلسی فی الغص ون / ١ء‏ والمغرب ۲/ ۴۲۱ 
والصفدى فى الوافى ۷/ ٠۷١‏ وابن فرحون فى الديباج / 
۲ » والسيوطى فى البغية ٤٤ / ١‏ وغيرهم. 

(تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والاعلام لشمس الدين الذهبى . 
حققه وعلق عليه د. بشار عواد معسروف ۱۸/ ٠۵۲ ٠۵۱‏ والاملام 
للزرکلی۱ / )۱٦۷‏ . 
الد شی (شھس الدین) (۲ ۷٤۸.1۷‏ هھ / ۱۴٤۸ ۵۱۹۷٤‏ م): 

محمد بن أحمد ہن عثمان بن قایماز الذهبى» شمس 
الدين ٠‏ أبو عبد الله » حافظ مؤرخ » علامة» محقق» تركمائى 
الأصل» من أهل ميافارقين . مولده ووفاته فى دمشق (الأعلام د 
(TY‏ 

جاء فی شذرات الذهب فى وصفه: 

ما أستاذنا أبو عبد الله فبحر لا نظير له» وكنز هو الملجاً 
إذا تزلت المعضلة» إمام الوجود حفظاء وذهب العصر معنى 
ولفظا . وشيح الجرح والتعديل» ورجل الرجال فى كل سبيل › 
کأنها جمعت الأمة فى صعيد واحد فنظرها ثم أخذ بخبر عنها 
أخبار من حضرهاء وهو الذى حرجنا فى هذه الصناعة 
وأدخلنا فى عداد الحماعة . 


طرةاطلد الادی والشرين ( أبا.س وتيا (rele‏ 


ولسد فى دمش نة ثلاث وسبحين وستمسائة » وطلب 
الحديث من يفاعته فسمع بدمشق من ابن عساكر والقراس 
ورحل إلى بعلبك» فسمع من عبد الخالق بن علوان» وزينب 
بشت عمر بن کندی وغیرهم . 

رحل إلى مصر فسمع من شيخ الإسلام ابن دقيق العيد» 
والحسافظين : أبى محمد الدمياطى» وأبى العباس بن 
الظاهرى . ورحل إلى الإسكندرية فسمع من علمائها وإلى ‏ 
حلب فسمع من سلقر آلزینی وغیره. 

أقام بدمشق يرحل إليه من سسائر البلاد» وتناديه السؤالات 
من کل ناد» وهو بین آکنافها کنف لاهلها وشرف تفتخر به 
وتزهی به الدنيا وما فيها, . | 

وكل تصانيفه شاهدة على تبحره ومهارته فى العلوم 
النقلية » وقد عد ابن تغرى بردى فى المنهل الصافى خمسة 
وستین کتابا» فی ذل تذكرة الحفاظ : آن مصنفاته ومختصراته 
وتخريجاته تقارب المائة (الكبائر / ۳). 

وجاءت ترجمة الذهبى كما ذكرها الحافظ شمس الدين ` 
أبو المحاسن محمد بن على بن الحسن الحسيسى الدمشقى 
فى ذيل تذكرة الحفاظ كما يلى : الشيخ الإمام العلامة شيخ 
المحدثين قدوة الحفاظ والقراء معحدث الشام ومؤرخحه ومفيده 
شمس الدین أو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز 
ابن عبد الله التركمانى الفارقى الأصل الدمشقى الشافعى 
المعروف بالذهبى . ولد سنة ثلاث وسبعين وستمائة پد مشق › 
رسمع الحديث فى سنة اثنتين وتسعين وهلم جرا» وسمع 
بدمشق من آبى حفص عمر بن القسواس وأبى الفضل بن 
عساكر وخلق» وبمصر الأبرقوهى» وبالقاهرة الدمياطى » 
وبالئغر الغرافى » وببعلبك الاج عبد العخالق » وبحلب سنقر 
الزينى » وبنابلس العماد بن دران » وبمكة التوزرى » وأجاز 
له خلق من أصحاب ابن طبرزد والكنسدى وحنبل وابن 
الحرستانی وغیرهم من شیرخه فی معجمه الکہیر» وهم آزید 
من آلف ومثتى نفس بالسماع والإجازة» وخرّح لجماعة من 
شيوخه وجرح وعدل» وذرع وصحح وعلل واسشدرك› وأفاد 
رانتقى» واحتصر كيرا من اليف المتقدمين والمتأحرين؛ 


وکتب علما کثیراء؛ وصنف التب المفيدة» فمن آط وها 


(RB ITEAA YE 7o YEAYT) ( الهس (شمس الدين‎ 


«تاريخ الإسلام) ومن اسنها «میزان الاعتدال فى نقد الرچال» 
وفی کثیر من تراجمه احتصار يحتاج إلى تحرير» ومصنماته 
ومختصرانه وتخريجاته تقارب المائة» وقد مسار بجملة منها 
الركبان » فى أقطار البلدانء كان أحد الأذكياء المعدودين› 
والحفباط المبرزين؛ ولى مشيخة الظاهرية قديمسء 
ومشيخسسة النفيسيسة والفاضلية والتلكزية› وام الملكف 
لصالح. 

ولم یزل یکتب وینتقی ویصنف حتی اضر فى سنه إحدى 
وأربعين› ومسات لياسة الإثنين ثالث ذى ألفعدة سنة مان 
وأربعين وسبعمائة بدمشق» ودفن يمقبرة الباب الصغير رحمه 
الله تعالى» وكان قد جمع القراءات السبع على الشيخ أبى 
عبد الله بن جبريل المصرى نزيل دمشق» فقرأ عليه حتمة 
جامعة لمذاهب القراء السبعة بما اشتمل عليه كتاب التيسير 
لابى عمو الدانى» وكتاب حرز الأمانى لى القاسم 
الشاطبى» وحمل عنه الكتاب والسنة خلائق » والله تعالى 
يغفر لها انتهى ما قاله الحسينى بلفظه (مناقب الإمام أبى حيفة | 
(oud‏ 

وذكره الإمام ابن الجزرى» تحت عنوان «الحافظ أبو عبد 
اله الدهبى) : وقال عنه: محمد بن أحمد بن عٿمان بن قيماز 
أبو عبد الله الذهبى الحافظ أستاذ ثقة كبيس ولد سضة ثلاث 
وسبعين ومائة » وعنى بالقراءات من صغره فقراً على الفاضلى 
فمات قبل أن يكمل الجمع عليه فقرأً ختمة بالجمع على 
العلم طلحة الدمياطى » ورحل إلى بعلبك ففرا جمعا على 
الموفق النصيبى » ورحل إلى الإسكندرية فقرأ على سحنون 
وعلی يحيى بن الصواف بعض القراءات وهما آخر من بقى من 
أصحاب الصفراوى» وقرأ كثيرا من كتب القراءات فى السبع 
والعشرء ولم أعلم أحدا قرأ عليه القراءات كاملا بسل شيخنا 
الشهاب أحمد بن إبراهيم يم المنجى الطحانء قرأ عليه القرآن 
جميعه بقراءة أبى عمرو »› والبقرة جمعاء وروی عله الحروف 
إبراهيم بن أحمد الشامىء ومحمد بن أحمد بن اللبان 
وجماعة» وسمم مشه الشاطبية یحیی بن ہی بکر الہولی 
وحدث بها عنه فى اليمن » وكتب كثيزا وآلف وجمم وأحسن 


بالحديث وأسماء رجاله فبلغت شيوخه فى الحديث وغيره ألغا 
(غارة اللهاية ,)۷١ / ١‏ 

ولى مقدمة تحقيقه لكتاب الذهبى تاريخ الإسلام' ترجم 
الدكتور شار عواد معروف للذهبى » وكان قد كتب دراسة 
مفصلة عن «الذهبى ومنهجة فى كتابه تاريخ الإسلام! سنة 
٧٥9‏ تلا بهسا رتبة (الدكتوراه) من جامعة بغداد» وطبحت 
بمطبعة عيسى البابى الحلبى وشركاه بالقاهرة سنة ۱۹۷٩‏ فى 
( 9 9) صفحة تقريبا فراجعها تجد فأئدة ۔ إن شاء الله . 

وجاء فى مقدمة التحقيق هذه مايلى : 

ولد مؤرخ الإسلام شمس الدين أو عبد الله محمد بن 
أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبی بدمشق فى شهر ربيع 
الانحر سنة ٦۷۴‏ ه. وكان وائده شهاب الدين أحمد يعمل 
بصنعة الذهب المدقوق فعرف بالذهبى . وعرف شمس الدين ` 
محمد بابن الذهبى» نسبة إلى صنعة أبيهء» وكان هو يقيد 
اسمه دائما «ابن الذهبى؟ . ويمدو أنه أذ صنعة أبه مهنة له 
فی آول آمره لذلك عرف عند بعض معاصریه ب «الذهبی» مثل 
المصلاح الصفدى والتساج السبكى والحسینی وابن كثسر 
رعیرهم . 


الررقة ۳۹ من إلبله الادی رآلترین ۽ وهی اثر 
الطلبقة المين ١‏ رآتر الوقات قي ال اتاب 


- ۴ 


الذهبی (شمس الدین ) ( ۷٤۸.1۷۲‏ هھ / ۱۲۷٤‏ ۔ ۱۳۸ م) 


وعاش الذهبى طفولته فى أكناف عائلة علمية متدينة 
عنيت به منذ سنة ولادته » لذلك وجدنا أحاه من الرضاعة علاء 
الدين آبا الحسن على بن [يراهيم بن داود العطار الشافعى 
۲ہ ۷۲٤‏ ها یستجیز لأذهبی جملة من متعینى مشايح 
عصره فى سنة مولده» فانتفع الذهبى بعد ذلك بهذه الإجازات 
نتفاعا شديبا. ثم أمضى أربعة أعوام عند أحد المؤدبين 
المعروفين» وتعلم ما يتعلمه الأطفال من قراءة وكتابة 
ومحفرظات . 

وحينما بلغ الامنة عشرة من عمره ه توجهت عنايته إلى 
طلب.العلم بصورة جدية نحو حقلين رئيسيين هما: القراءات 
والحديث الشريف» فتميز الشاب فى دراسة القراءات وبرع 
فيها» وعنى بالحديث عناية فائقة وانطلق فيه حتى طغى على 
ګل تفکیره واستغرق کل حیاته بعد ذلك فسمع ما لا یحصی 
كثرة من الكتب والاجزاءء ولقى المديد من الشيسوع 
والشیخات» وأصیب بالشره فی سماعه وقراءاته » تدل علی 
ذلك معاجيم شبوخه ولا سيما محىجم شيوخه الكبير الذى ذكر 
فيه قرابة (۱۲۷۸) شيا وشيعخة . 

ورحل فى طالب العلم داحسل البلاد الشسامية منذسنة 
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۳ھ فسمع ببعلباكڭ» وحأسب» وحمص»؛ وحماة» 
وطرأبلس» والكرك» والمعرة» وبصرى» ونابلس» والسرملة» 
رالقدس » وتبوك. ورحل إلى البلاد المصرية سنة ٦4۵‏ ه 
فوصلها فى رجب وعاد منها فى ذى القعدة من السنة . وتوجه 
إلى حج بيت الله الحرام فى سنة 1۹۸ هوسمع هناك من 
مجموعة من الشيوخ. 

ولم تقتصر دراسات الذهبى على القراءات والحديث 
فخسب ۰ بل تنوعت ؛ فقد عنی بالنحو ودراسته. وسمح علدا 
من كتب اللغة والأدب والمجاميع الشعرية» واهتم بالكتب 
التاريخية فسمع عددا كبيرا منها على شيوخه : فی المغازی؛ 
والسيرة» والتاريخ العام» وكتب الرجال والتراجم المنوعة» 
وعيرها. 

وكانت للذهبى صلات حميمة بثلائة من شيوخ ذلك 
العصر هم: تفى الدين ابن تيمية ۷۲۸-٦٦۱‏ ها وجمال 
الدين المزى ۷٤١ - 1٨ ٤(‏ ه)» وعلم الدين البرزالى ٦٦٥(‏ - 
۹ ها وترافق معهم طيلة حياتهم» فأثر ذلك فی تکوینه 
الفكرى المتمثل بميله إلى اراء الحئابلة ودفاعه عن مذهبهم 
فى العقائد» مع آنه كان شافعياء وارتباطه الشديد بالحديث 
والمحدثين» ونظرته إلى العلوم والعلماء وفلسفتهم تجاه 
العلوم العقلية» مما آثر فى منهجه التاريخى تأثيرا واضحا 
ظهر فی اهتمامه الکہیر بالتراجم التی صارت آساس کثیر من 
کتبه ومحور تفكيره التاريخى » وفى نظرته إلى الأحداث 
التاريخية وأسس انتقائهاء ثم فيما وجه إليه من نقد آثار نقاشا 
بين علماء عصره وعند العلماء الذين جاءوا 
بعسده, 

لقد كان مفهوم التاريخ عند الذهبى يتصل اتصسالا وثيقا 
بالحديث النبسوى وعلومه؛ ظهر ذلك فى عنايته المائقة 
بالتراجم التى قامت عليها شهرته الواسعة باعتباره مؤرخا. 
قد تمیز عن شیر من مولفی کنب ازاجم انه ل تمر فی 
تأليفه على عصر معيسن أو فشة معينة أو تنظيم وإاحد» بل 
تناولت كتاباته جميع عصور التاريخ الإسلامى . ولذلك 
جعلت منه معرفته الرجالية الواسعة ثاقدا .ماهرا فظهر ذلك ف 
مؤلفانه المعنية بالنقد وفى التفاتاته البارعة فى أصول النقد 


هبي (شمس الدین ) ( ۷٤۸.1۷۲‏ ۵ھ / ۱٣۳٤۸. ۱۲۷٤‏ م) 


ورده لكثر من الرواسات وتخطتته لار النقادء وقوته الفائقة 
فى البحث والاستدلال . 

وكان الذهبى مدرسة قائمة بذاتها حرجت العديد من 
الحفاظ والعلماء. وقد أتاحت له معرفته العظيمة السواسعة 
بالحديث وعلومه رالتاريخ وفنونه مكانة مرموقة بين أساتيذ 
العصرء فامه طلبة العلم من كل حدب وصوب . ونحن نعلم 
أن الذهبى تولى مناصب تدريسية كثيرة نعرف منها مشيخة 
الحديث فى تربة أم الصالح» ودار الحديث الظاهرية» 
والمدرسة النفيسية» ودار الحديث التنكزية » ودار الحديث 
الفاضلية» ودار الحديث العروية» وقد أتاحت له هذه 
المناصب أن يدرس عليه عدد كبير من الطلية يفرق الحصر» 
قال تلميده الحسينى : «حمل عنه الكتاب والسنة خلاتى» 
(ذيل تذكرة الحافظ / )١١‏ وقال ابن قاضى شهبة الاسدى: «سمع 
منه السبکی » والبرزالی › والعلائی» وابن کثیر» وابن رافع› 
وابن رجب › وخلائق من مشایخه ونظرائه ... وتخرج به 
حفاظ ) . (الإعلام بتاريخ أهل الإسلام ١‏ / الورقة ۹١‏ نسعخة بارهس 
(۳4A‏ وإ كنب القرن الثامن لتزحر بمشات من تلاميسد 
الذهبى النښ توفی بتر بة ام الصالح ليلة الإئنين ثالث ذى 
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القعدة قبل نصف الليل سنة ۷٤۸‏ ه ودفن بمقابر باب 
الصغي» وحضر الصلاة عليه جملة من العلماء كان من بينهم 
التاج السبكى» وقد راه غير واحد من تلامذته منهم الصلاح 
الصفدى» والتاج السبكى» وغيرهما (ناريخ الإسلام /١۸‏ ۵- 
۸( 
قال السيوطى : فى ذيل طبقات الحفاظ : إن المحدئين 
عيال الآن فى الرجال وغيرها من فنون الحديث على أربعة: 
المزى» والذهبى » والعراقى » وابن حجر ثم قال : ورثاه التاج 
السكى بقصيدة أولها : 
امن للبحسديسث وللسارين فى الطاسب 
من بعد موت الإمام الحسافظ الذهبى 
من لل ررايسهة والأخبار ينشسرها 
بين البسسرية من عمجم وس عرب 
من للسدراييسة والآالار بحفله ا 
بالنقسد من وضع أهل الغى والكسذب 
من للصنساعة يسسدرى حل معضله ا 
ومنها: 
مو الإمسسام السذى روت روايته 
وطبق الأرض من طلابه اللنجب 
ثبت صادوق حبيسر حاافظ قف 
فى النقل أصدق أنبساء من الكتب 
الله أكبسسر شا اقرا وأحفلسه 
من رامد ورع فو :اله مسسسسرتقسب 
(مناقب الإمام أبى حنيفة / . 
مصادر ترحمة الذهبى : 
جاء فى مقدمة تحقيق كتاب «معرفة لرواة المتكلم فيهم 
بما لا يوجب الرد لاإمام الذهبى» ما يلى : 
إن شهرة الذهبی ترجع فی جانب کبیر منها إلى كتابه الهام . 
ميزان الاعتدال» الذى عرف بقيمته العلمية ومكانته السامية 
والمنهجية المتمیزة التی لم تکن فی كثر مما كتب فى هذا 
الفن من المؤلفات وقد ترجم للذهبى أغلب المؤرحين من 


الدھس (شمس الدین ) (1۷۳ ۲٤۸.‏ ھے / ۳٤۸ ۱۳۷٤‏ م) 


معاصریه کالحافظ ابن کثیر» ومن تلاميذه: كتاج الدين 
السبكى» ومن بعد ذلك کالحافظ ابن حجر وغیره . 

ومن تتبع ترجمة الذهيى فى آغلب المراجع تحصل عندى 
آنھا ثلاث مراٹب حسب أھمیتها ودقتهاء فھی متفاوته فى 
عطائهاء وفى بعضها مجرد لمحات خاطغة عن الذهبى لا 
يستغئى عنها للتعرف عن شخصية الذهبى . 

فتأتى فى المرتبة الأولى : مؤلفات الذهبى نفسه» وتأتى فى 
المرتبة الثانية : - تراجم القدامى له وفى مقدمتهم المعاصرين 
له» وتلامیذه. 

والمرتبة الثالفة : ما كتبه المعاصرون عله مما آتيح لى 
الاطلاع عليه وفى مقدمتهم : كتاب الذهبى » ومنهجه فى 
كتابه تاريخ الإسلام» للدكتور بشار عواد معروف (يأتى الكلام 
عليه إن شاء الله تعالى) وهذه لائحة المضادر والمراجع التى 
ترجم أصحابها لذهبی » أو تعحدثوا غنه أو عن آراثه أو أشاروا 
إليه بصفة عابرة أقدمها بالترتيب المعجمى لأسمائها: 

البداية والنهاية : ٠.۲٠/٤‏ 

- البدر الطالع : ۲/ ١١١‏ ۔١١١.‏ 

تاريخ ابن ألوردى :¥ ۹ 

الدرر الكامنة: ۳/ ٠.٤1۲۷-٤٩۳١‏ 

الدارس فی آخبار المدارس : ۱/ ۷۹-۷۸. 

۹ EV FY a : ذيول تذكرة الحقاظ‎ 

- ذيول العبرة : .YIAYY‏ 

شذرات الذهب :1 vor‏ 12¥ . 

طبقات الأسنوی : ١‏ / ۵۵۹-۵۵۸ . 

٠۵۳ ۳۵۲ ۲۹۹/۳ : طبقات الشافعية الکبری‎ - 
ELTA OMWT TIE ot 

طبقات القراء: ۲/ ۷١‏ . 

طبققات ابن هداية الله TY:‏ 

EL ۳ / ٠٠١ فهرس الفهارس‎ 

- فوات الوفیات: ۲ / ۳۷۲-۳۷۰ ٠‏ 
مرآ الجنان: ۳۳۳-۳۳۱/6 ٠‏ 

مفتاح السعادة : 1 T™‏ ۲ 04_0۸ 

٤ AT: النجوم الزاهرة:‎ 


نكت الهمان: ۲٤٤۲٤١١‏ . 

الوافی بالوفیات : ۲ / ۱١۳‏ ۱۹۸ . 

(محرفة الرواة/ ۳۳ .)١٤١‏ 

مؤلغاته : يقول الدكتور بشار عواد معروف : 

عرف الذهبى بتأليفه الكثيرة المتدوعة فى القراءاث› 
والحديث ومصطلحه » والعقائدء والفقه وأصولهء والرقائق› 
والكاريخ والتراجم» والسير المضردة» والمنوعصات» 
والمختصرات والاتتقاءات والتخاريج . وقد قمثٹ باستقصاء 
هذه الآشار وتمکدت أن أعرف بمتتين وأريعة عشر أثرا منها. 
ولم يكن عملى هذا مقتصرا على تقديم قائمة جامدة بللاك» 
بل عنيت بدراسة كل مأ استطعت الوقوف عليه من آثاره سواء 
كان مطبوعا أم مبخطوطا» وقدمت وصفا مختصرا لنوعية 
الكتاب ومجاله وموضوعه وترتيبه وأهميته بعبارة وجيزة مركزة؛ 
نكان هذا العمل ميزة لبحفنا لا نجدها فى غيره من البحوث 
التي من بابه (تاريخ الإضلام )٩ /٠۸‏ انظر كتاب ای للدكتور 
معروف / ۲۷٣۹-۱۳۹‏ , ) | 

وقد أورد المعحجم الشامل بيانا ببعض مؤلفات الذهبى 


وطبعاتها ننقله فیما یلی › مع استکمال ما لم یرد به من مصادر 


أخری . ویلاحظ أن ما جاء بین قوسين هو من تعليقاتنا . 
| -أرجوزة الذهبى فى أسماء المدلسين:  ٠‏ 
شرح عبد العريز العمارى» بيروت : مؤسسة الرسالة» 
الطبعة الأولی» ۱٤۰٤‏ هھ / ۰۶۱۹۸۲ ۱١۹‏ ص. 
نشرت تخت عنوان «التأنيس بشرح منظومة الذهبى فى 
آهل التدليس).. 
أسماء الذين راموا اللخلافة. 
- تحقيق صلاح الدين المنجد» مجلة معهد المخطوطات 
العربيسة » المجلد ٤‏ ۰ الجزء ۲ » رييع الآلحصر» ١۳۷۸‏ ه | 
۸ م۰ ص (۱ + کے ۳۰۸۰م ص»› ف ۲ ص : 
التعليقات » فهرس هجائى بالخازجين: 
بیروت : دار الکتات الجخدید» ط ثانية ۱۳۹۸ هد | 
۸ م + ٣۲‏ ص› م ص » ف ۷ص الاعلام. 
۳ الامصار ذات الاثار: 
تحقيق عبد القادر الارناؤوط؛ ومحمود لازو | 


الذهبی (شمس الدین ) ( 1۷۲ ٤۸‏ ۷ ھ / ۱٣٤۸ ۵ ۱۲۷١‏ م( 


دمشق : دار ابن کثیر» ۱٤١٥۵‏ ه/ ۱۹۸۵ م ¥ 
ص» م ۸ ص» ف ۷ص : المصادر والمراجح » البلدان » 
الاعلام. 

س تحقیق فساسم على سعد» بيروت : دار البشسائر 
الإسلامية» ۱٤١٩‏ ه/ ۱۹۸1 م ۰ ۲٦۲‏ ص» م ٠٤١‏ ص 
+ ۷ ص نماذج مصورة من المخطوط» ف ۲١‏ ص: الأعلام» 
الأماكن والبلدان الکتب ومۇلفوم المصادر والمسراجع › 
الموضوعات . 

٤‏ أهل المائة فصاعدا: 

س تعحشيق بشار عسواد معروف» مجلة المورد البغدادية» 
المجلد ۲ » العدد ۰٤‏ ۱۹۷۲ م› ۲١‏ ص )1٤١-1١۷(‏ ؛ 
م ۷ ص » ف ۵ ص جريدة المصادر والمراجع 

۵ تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير الأعلام : 

عناية حسام الدين القدسى» القاهرة» مكتبة القدسى : 
| مطبعة السعادة» ۱۳۹۷ ہ/ ۱۹٤٩۹‏ م. 
ج۱ : ۳۹۹ ص ۰ ۱۲۴ ص ؛ ف ٩‏ ص » المحتوى. 
ج ۲ : ۱۳۹۸ ھ/ ۱۹۵۰ م۰ ۳۹۹ ص ف ۱۲ ص › 
- المحتوى . 

a‏ : ۲ ص »۰ ف ٠۳‏ ص» المحتوى (هذا الجزء 
عندی وهو طبعة سنة ۱۹۷۹) . 

ج T14:‏ ھا ۹۵۱ م ۰ ص + ف ۱۵ ص » 
المحتوى , 

ج ٩‏ : ۱۳۹۹ ه/ ۱۹۵۱م ۳۵۱ص ۲ ف۱۸ ص › 
المحتوى . 

القاهرة : مطبعة المدنى » ۹۹۷٤‏ م( الترجمة النبوية) » 
۲ ص » م ۸ ص + ۲ ص نماذج مصورة 
ف ۹ص : المحتوى ٠»‏ استدراك . 

القاهرة: مطبعة القدس؛ ۱۹۷۹ م ٤٠١‏ ص + م ١‏ 
ص + ۴ ص نمادح مصورة ة من المخطوط؛ ف ١‏ ص: 
المحتوى (الخلفاء الراشدون). ) 
٦‏ -التاريح الکبیر أو تاریخ لاسام وطبقات الشاهير 
والاعلام. 


سے تحقیی محمد عد الهادى شعيرة» الفاهرة: وزارة 


من المخطوط› 


الثقافة » الهيئة المصرية العامة للكتاب مركز تحقيق التراث› 
مطبعة دار الکتب ۰ ۱۹۷۵ م ۰ ج ۱ »ق ۱ : ۳۱۹ ص؛ م 
٦١‏ ص» ف ١‏ ص المحتوى . 

۷- تاريخ الإسلام ورفيات المشاهير والاعلام ٦۰٠(‏ هھ 
١‏ ها 

تحقينی بشار عواد معروف» القاهرة: دار إحياء الكتب 
العربية» مطبعة عیسی الہابی الحلبی وشرکاه» ٠۳۹۷‏ ه/ 
۷ م م ۱۸ ۰ ق ۱ ٩۳۱:‏ ص» ۲٤۲‏ ص +۸ ص 
نماذح مصورة من المخطوط» ف ٠١١‏ ص :المصادر 
والمراجع» المحتويات المترجمون» الإحالات» الكتب 
الواردة فى المتن » الاماكن» المواضع » القوافى 

قالت المؤلغة : ياتى الكلام على هذا الكتاب النفيس فيما 
بعد إن شاء الله تعالى . وقد أورد الأستاذ الدكتور صلاح الدين 
المنجد فى «الكتاب العربى المخطوط) )١١ / ١(‏ صورة 
مخطوط كتب تحتها مايلى : «ملخص تاريخ الإسلام 

للذهبی» تلخیص ابن الجزری المقری المتوفئی سن ۸٣٣‏ هھ 
/ ۹ م من نسخة كثبت بقسطنطينية سنة ٩٠١‏ ه/ 
4 م. المدينة المنورة : عارف حڪمت)› ٩۰‏ تاريخ - 
معهد المخطوطات؟۲ انظر الصورة مع هذه المأدةاه. 

۸ تجريد أسماء الصحابة : 

س حيدرآباد» الدكن : دائرة المعارف النظامية » مطبعة 
الداثرة ۱۳۹۵ ه/ ۱۸۹۷ م » جزءان. 

ج۱ ۳٦۳:‏ ص. 

ج : ٣1٤‏ ص. 

- تحقيق صالحة عبد الحكيم شرف الدين ؛ بومبى : على 
نفقة شرف الدین الکتبی وأولاده» ۱۳۸۹ ه/ ۱۹۹۹٩۹‏ م. 
جاص ماص ٠.‏ 

ج ۲ ٣٤٦:‏ ص. 

- يروت : دار المعرفة لاطباعة والنشر؛ د د ت ۱۴۳۸۹ هھ 
/ 74م نالاأوفست . 

۹ تذكرة البحقاظ : 

حیدرآباں الدکن : داثرة المعارف العثمانية > مطعة 

الدائرة» ۱۹۵۵ “٩ 140A‏ ٤ج‏ فى ۲ امج ) 


لھ (شھس الدین ) ( ١1۷۔۸٤۷‏ ھے/ ۱۳٤۸۰ ۱۲۷٤‏ م) 


مكتبة المثلى » بالأوفست عن طبعة حيدرآباد.- 
بیروت : دار إحیاء التراث العربی» د. بت» بالأوفست . 


بخداد : 


ج ۰۱ ج ۲+ فی مج ۱ : ۸۲۲ ص ۲ م٤‏ ص ؛ ف٤٤‏ 

ص المحتوی . ج٣ ٠‏ ج ٤‏ فی مح ۲ : ٩۱٦‏ ص › ف ۱۸۹ 

ص : المحتوى» فهرس امترجمین والمؤرخين ين وفتهم فی 
الأياء الأب 

-تراجم رجال روی عنهم محمد بن إسحاق : 

عناية فیشر ۲٥ا۴‏ .۸ » لیدن: مطبعة بریل» ۱۸۹۰م . 

- ميجلة المستشرقين الألمان» 0م . 

: تلخيص المستدرك على الصحيحين فى الحديث‎ ١١ 

تصحيح السيد هاشم الشدرى› وحمل عرب محمد 
حسين» وأمير حسن النعمانى» حيدرآباد» الدكن: مجلس 
دائرة الممارف النظامية» مطبعة المجلس» ٠۳١٤١‏ ه / 
1 م- ۱۳٤۲‏ ھ/ 1۹۲۳ م ٤‏ مىجلدات. 
ج 9۷:1 ص 

ج :1۸ ص. 

ج۳ م ص 

ج٤‏ :۹۳/۱۳۲ م ۰ ص. 

وقع على هامش (المستدرك على الصحيحين) للخحكيم 
النیسابوری ت ٤٤٠٥‏ ه/ ٠١1٤١‏ م), 

الرياض : مكتبة ومطابع النصر الحديثة» د. ت» 
بالأوفست عن السابقة. 

۲ دول الإسلام : 

تحقیقی فهیم محمود شلتسوت ۰ ومحمد مصطفی 
إبراهيم» القاهرة: الهيشة المصرية العامة للكتاب» مطابم 
الناشر» ۱۹۷۲ م. 

ج ۱ : ۲۷۵ ص + م۵ ص. 

ج ۲ : ٤۲۲‏ ص » ف ۷٤‏ ص : المحتوى للجسزئين؛ 
تصویبات . 

خیدراباد» الدكن : داثرة لمعارف النظامية» مطعة 
الدائرة» ۱۳۳۷ ھ/ ۱۹۱۸ م. 


ج ۱ : ۰۲ص »> ف ٩۰‏ ص ٠‏ المضمون. 
ج ۲ : ۲١۳‏ ص » ف 1۸ ص» المضمون. 
ط انیة» ۱۹٤٩‏ م ۰ ۱۹٤٩‏ م› ط ثالثة » ۱۹۵۸ م. 
۳ -ديوان الضعفاء والمتروكين : 
تحقق حمساد الأنصارى» مكة المكرمة: ٠۱۳۸۷‏ ه / 
۹م 
١ ٤‏ -ذکر أسماء من تکلم فيه وهو موثق : 
تحقيق محمد شكور بن محمود الحاجى آمرير 
المیاذینی » الزرقاء : مکتبة المنارء ۱٤١٩‏ ه/ ۱۹۸٩‏ م٠‏ 
٤‏ ص »؛ م 1۸ ص + ۷ص نماذج مصورة من المعخطوط › 
ف ۱۲ ص : ثبت السرا جع › المحتوى . دماذج مصورة من 
الميخطوط » ف ٠١‏ ص : ثبت المراجم » المحتوى . 
٠‏ _ذیل طبقات القراء : 
عنايسة إيفيث صوفان ‏ مجلة مجمع اللغة العربية› 
دمشق : المجلد ۹٤ء 1۹۷٤‏ م“ ص ( )٦٥۷ _ ٦0۲‏ م 
ص . 
١‏ -ذيل طبقات الحفاظ : 
-عناية فردیناند فوستنفیلد » جوتنجن » ۲٩1۸م‏ . 
جا ج فى مج :١‏ ۲ ص+٤‏ م ٤‏ ص ۽ ف ٤٤‏ 
ص المحتسوى . ج ١‏ ۰ ۸ ص» م ۲۰ ص › ف ۲ ص : 
الأعلام » التصويبات . 
عناية حسام الدين القدسى ٠»‏ القاهرة : مكتبة القدسى › 
۷ھ ۹۲۸ م. 
تحقيق على محمد عمس القاهرة: مكتبة وهبة › 
۳م 
۷ ذیل العبر فی خبر من غہر (۷۰۱- ۷٤١‏ ه): 
-تحقیق محمد رشاد عبد المطلب» وراجعه صلاح الدين 
المنجد وعبد الستار أحمد فراج» بإشراف لجنة فنيسة بوزارة 
الإرشاد والأنباء » ۲۱١‏ ص › ۱٠۲‏ ص » ف ٦۸‏ ص: ايات 
وشعر» أسماء كتب » الأعلام» فهرس الكتاب . 
۸ رحمة الله فى الأمصار ذوات الآثار: 


س 


الدھبی (شھس الاہین ) (۲ ۷٦۔۷۲۸‏ ھ / ۱۳۷۴ ۱۳٤۸۰‏ م( 


س تحقيق ع11041 02۲4ع مجلة المعهد الفرنسى 
للدراسات العربية» دمشق الاجزاء: ۳۲ء ۳۳ ۱۹۸۰ 
۱ م» ٤٩‏ ص (۰)۱1۱-۱۱۳ ۲۸۴۲ ص» ف ۱٤‏ ص: 
الالام ١‏ الاماكکن» مخ ات» المصادر 
والمراجسع 

: ب رسالة فى الرواة الثقاة‎ ٩ 

القاهرة: على نفقة عبد المجيد زكرياء 
۲ه 1471 م» ۲۳ ص . 

زغل العلم : 

تحقيق محمد بن ناصر العجمى» الكويت : مكتبة 
الصحوة الإسلامية » مطيعة الصحابة الإسلاميةء ٠٤٠٤‏ ه/ 
4 م۰ 071 ص» م ۱۹ ص + ٤‏ ص نماذج مصسورة من 
المبخطوط» ف ٤‏ ص : الأحاديث» الموضوعات . 

سير أعلام النبلاء : 

ج ١‏ : تحقيق صلاح الدين المنجد» تصدير طه 
حسين » القاهرة : جامعة الدول العربية » معهد المخطوطات 
العربية » ودار المعارف بمصر» مطابع دار المعارفء د. ت 
ص » ف ٠٠١‏ ص : السير الواردة فى هذا الجزءء 
الأحاديث» المقطعات والابيات» الخزوات وإلأيام والوقاثم ‏ 
البلدان والأماكن» القرى والمسواضع» الجبال والأنهارء 
الأعلام» المستدرك» مراجع التحقيق والتصحيح . 

ح ۲ : تحقیق إبراهيم الابیارى» وراجعه طه حسين» 
۷ م» 0٤۸‏ ص » ف ۹٤‏ ص: السيرء الاحاديث» 
الأبيات» الغزوات والأيام والوقائم» البلدان» الأساكنء 
القرى؛ المواضع › الجبالء الأنهار الأعلام. 

ج ۱ تحقیق محمد أسعد طلس» وراجعه طه حسين > 
۲ م۹۰٩ ٤۷‏ ص › ف ۱۱١‏ ص ( کالسابق). 


بیروت » مژسسه ة الرسالة» 

ج ا: 
ھا OE‏ 
ف ۱۲ ص: فهسرس الأعلام إلمترجم لهم على تسرتيب 
المزلف؛ ثم راعلى حروف لهجا 


ا ب" 


نحقینق شعيب الأنؤوط: رحسي الأسد» ۱ 12۰ 


ج تحقیقی شعيب الارنؤوط » ٦٤١‏ ص» ف ۱۳ ص ؛ 
حروف المعجم) . 

ج ۳: تحقيق شعيب الارنؤوط» رمحمد نعيم العرقسوسى 
وقامون صاغرجی › 04 ص . ف ۱۷ س . 

ج ٤‏ : تحقيتق شعيب الاأرنؤوط » وفامون الصاغرجى› 
۲ ص ۰ ف ۱۸ ص . 

۲۰٣ تحقيقی شعيب الأزنؤوط > ۲ ص › فب‎ ۵ a 
س‎ 

جا تحقيق شعيب الأرتؤوط › وحسين الأسد؛ ۹ 
ص۰ ف ۱۸ ص . 

ج۷: تجحقیق شحيب الارن ؤوط وعلى أبو زيسد» AY‏ 
ص»ء ف آ۱ ص . 

ج۸ تحفیق شعیب الارنۋوط › وندیر حمدال « Q0‏ 
هس » ف ۱۵ ص . 

ج ٩‏ تحقیق شعیب الارنؤوط» وکامل الخراط» ٠٤١١‏ 
ھا ۲ ¢ ۰ص۲ ف ٣ص‏ 

چ ١‏ تحقیق شعیب الارن ژوط » ومسل عيمح 
العرقسوسى » ۳ ص ف ۲۷ ص . 

ح :۱١‏ تحقیق شعيب الارنؤوط » وصالح الأسمن 0۷١‏ 
ص٠‏ ف ١۹‏ ص . 

۲ نحقیی شعيب الارن ؤوط : وصالح الأسين 
۳ه / ۱۹۸۳ م» 1٦۳‏ ص» ف۲۸ ص . 

ج ۳ تحقیق على آبو زید» ورا جعه شعيب الارثؤوط › 
۷ سء ف اا ) 
اام ا 

12 تەحفىق إسراهيم السزيبق ؛ وراجعه شعيب 
الأرنؤوط › ۷ ص؛ ف0٤‏ ص . 
جا جر تحقيق أكسرم البوشى » ورا جه شعیب 

لارنؤوط ۰۳۰ a14‏ 1447 1 ص؛ ف ۵۵ ص , 


الذدھبی (شمس الدین ) (1۷۳. ۷٤۸‏ ھے / ۱٣٤۸۰ ۱۲۷١‏ م( 


ج۱۷ تحقيق ٠‏ ميحمسد نعيم العرقسوسى » وراجعه 
شعیب الارنژوط ۱٤١۳)‏ ه/ ۱۹۸۳ م ۷۵۵ ص»› ف ۸۳ 
صں . 


العسرقسوسى ١٤١۵‏ هھ ۹A٤‏ م“ ۱ ص» ف 1۸ 


صں. 

ج ۱۹: تحقیقق شعیب الارنؤوط » 1۸۱ » ف ٤٥‏ ص . 

ج ۲١‏ : تحقيق شعيب الارنؤوط » ومحمسد نعيم 
العرقسوسی» ۱٤١١‏ ه/ ۱۹۸٩۵‏ م» ٦۸۰‏ ص»› ف ۸۰٩‏ 
ص. 

ج 1 تحقیقق بشار عواد ومحیی هلال السرحان» 
م 6 م ۳٦‏ ص» ف ۲٤‏ ص. 

ج ۲۲: تحقيق بشار عواد ومحيى هلال السرحان» 
۵ هھ ۱۹۸9 م۰ ٤۳۲۵‏ ص» ف ۳۹۵ ص. 

ج ۲۳ : تحقیق بشار عواد ومحيى هلال السرحان» 
۵ هھ / ۵9 م٠ ٤۲۰‏ ص؛ ف ۳۳٦‏ ص: فهرس 
المشرجم لهم حسب ترتيب المؤلف» فهرس المترجم لهم 
على تسق حروف المعجم . 

ج :۲٤‏ فهارس» ۸٦۲‏ ص: الآبات» الأحاديث» 
المؤلفين» الأمثشال» كلمات فسرها المؤلف » أسماء 
المؤلفات» الأماكن»› الطبقات . ) 

ج ۲۵: فهارس » ۱٤١۹‏ ه/ ۱۹۸۸ م» ۸٩٦۲‏ ص. 

قالت المؤلفة : لكتاب «سير أعلام النبلاء» هذا تهذيب 
عندى أصدرته مؤسسة الرسالة ببيروت › الطبعة الأولى ١٤١١١‏ 
ه/ ۱۹۹۱ م تحت عنوان تهذيب سير أعلام التبلاء»: 
أشرف على تحقيقه شعيب الارنؤوط » هلبه أحمد فايز 
الحمصى» وراجعه عادل مرشد» ويقع فى ثلاثة أجزاء أ ه. 


۲ الطب الشوی : 
القاهرة: طبع حجر ۱۲۷۸ ه/ ۱۸١١‏ م. 
- دهلى : على نققة السيد مصطفى الشهير بالصباح 


والملقب بہدر الدين» طبع حجر» د . ت » ٠۲١‏ ص. 
القاهرة : شركة مخترة ومطبعة مصطفی البابى الحلبى 


وأولاده» الطبعة الأحيرة» مطبعة الناشر ۱۳۹۷ ه/ ۱۹٤۸‏ م 
١ ٤‏ ص. وقم على هامش كتاب تسهيل المنافع في الطب 
والحكمة لابن الأزرق . 

قالت المؤلفة: هذا الکتاب عندی ویقع فی ٠٠۳‏ 
صقحة » والفهرس ص ۲١۸‏ أه. 

تحقیق آحمد رفعت البدراوى بیروت : دار إحياء 
العلومء ۱٤۰٤‏ ه/ ۱۹۸۲ م۰ ۳۲۸ ص» م ۱۵ ص»› ف 
١‏ ص: فهرس ألفباثى للأغذية» المحتوى . 

قالت المؤلفة : وثمة طبعة أخرى عندى » تقديم الشيخ 
قاسم الشماعى الرفاعى . طبع دار مكتبة الثربية» بيروت . د . 
ت» ویقع فی ۲۱١‏ صفحة والفهرس ص ۲۲۱-۲۱۹ اه. 

۳ العبر فی حبر من غبر: 

ج ١‏ : تحقيق صلاح الدين المنجد» الكريت: دائرة 
المطبوعات والنشر» مطبعة الحكمة» ۱۹1١‏ م» ۵۸۷ ص» 


م ص»: ف ١۲ص‏ : الأعلام : الاماكن . 


ج ٠‏ تعحفيق فؤأد سيد» ۹٦‏ م û‏ ضس » ف +۵ إ 
ص: الاعلام الأماكن والبلدان» ثبت مراجع التحقيق . 

ج ۲ : تحقیقی فسسۋاد سیسد»› ۹ ص ) ف ۱٤١‏ ص : 
الاعلام الأماكن » ثبت مراجع التحقيق . 

ج ٤‏ : تحقيق صلاح الدين المنجد» الكويت» مطبعة 
الحكومة ۹1۲ : ¢ ۳ ص ف ۱۲١‏ ص : اسجاأء 
الكتب الراردة فى ثنايا اليرجمة» أسماء المحال والأماكن 
والبلدان» أسماء الأعلام . 

ج ٩‏ : تحقيق صلاح الدين المنجد» الكويت: مطبعة 
حکومة الکویٹ : ۱۳۸۲١‏ ه/ ۱۹٩٩‏ م 010 ص ف 
۱ص ۰ اسماء الاعلام . 

٣‏ العلو للعلى الغفار فى صحيح الأخبار: 

عناية محمد ناصف القاهرة : مطبعة المنار » ١١٣۳١‏ 
هھ / ۱۹۱۳م ٣۳۵٦۰‏ ص. 

٠‏ -القاهرة: مطبعة السنة » ۱۹۳۸ م » ۱١۸‏ ص. 


)٣ ۱۳٤۸۰ ۱۲۷٤ / هھ‎ ۷٤۸.1۷۲ ۲( ) الدھس (شھس الین‎ 


المدينة؛ المنورة» المكتبسة السلفية » ط ثانيسة › ح۲ : ۱۹١١‏ م٠‏ بغداد: المجممع العلمى العراقىء 
۸ ه/ ۱۹1۸ ۰۵ ۲۹۲ ص» م٤۱‏ ص» ف ٤‏ ص بغداد» مطبعة الزمان» ۴۳٢‏ ص م ۱۲۷ ص »۰ فى ١١‏ ص : 
المحتوى. مسراجع التصحيح رالتعليق؛ التسراجم» ثبت مختصسر 
دمشق : المکتب الإسلامی » ۱٤١۱١‏ ه/ ۱۹۸١‏ مء للمترجمين» فهرست المستدرك. ج ١‏ : بغداد: مطبعحة 
ص . المجمع العلمی العراقی ۰ ۱۹۷۷ م۰ ۳۰۸ ص »› ۹۴ ص > 
٠۵‏ -الكاشف فى معرفة من له رواية فى الكتب الستة : ف ۳٤‏ ص : الأعلام » الأماكن. 
تحقيق عزت على عيد عطية» وموس محمد على ۸ مستدرك من کتاب العبر فی حبر من غبر' 
الموسى» القاهرة : دار الكتب الحديغةء دار النصر للطباعة› تحقيق رياض عبد الحميد مصرأد» مجلة مجمع اللغة 
۲ه / 1۹۷۲ م. العربیة» دمشق» مجلد ۵۱ ص 0۳۷ ص › ومجلد ۵۲ ص 
ج ۱ : ۰۳ ص » ف ۸1 ص. ۲ص ۰ ٦٤‏ ص» م ١‏ ص » ف ٤‏ ص : أسماء التراجم 
ج ۲ : ۵۰۳ ص » ف ۹۵ ص. المستدركة. ) 
ج ۳ : ٦۲۲‏ ص » ف 1۲۷ ص : المحتوى» الأعلام. (ضمن الكتاب أيضا حلافات بين المصور والمطبرع من 
الکبائر: كتاب العبر فى خير من غيبرا:. 
- تصحيح محمد عبد الرزاق حمزةء القاهرة: المكتبة ۹ المشتبه فى أسماء الرجال (أسماؤهم وأنسابهم) : 
التجارية الکبری» مطبعة الاستقامة ۱۳۵۹ ه/ ۱۹۳۷ ى عناية ۲.2٤70 NG‏ »ليدف: مطبعة بریل ۱۸١۳‏ م » 
ه/ 1۹0م ۲٤١‏ ص م۵ ص ف ۳ے ۱۸1م ۱۲١‏ ص۲ ۱۹۲ ص :+ ف ۸غ ص فوس 
المحتوی » ثنیهات. الأسماء. ٠‏ 
-بيروت : المكتبة الثقافية » بالأوفست عن السابقة. ٠‏ «تحقیق على محمد البجاوی» القاهن دار ياء الكتب 
بیروت : دار الکتاب العربی » ۱۳۹۲۱ ه/ ۱۹۷٩۹‏ م» العربية (عیسی البابی الحلبی وشرکاه)» ۱۹۹۲ م٠‏ 
۲ ص» م ٦‏ ص » ف ۳ ص المحتوی. ج ۱ : ۲۹۲ ص »› م٩‏ ص + ۳ ص نماذج مصورة من 
المخطوط . 


القاهرة ؛ محتبة جمهورية مصر» ۱۹۷۸ م“ ۲ ص . 
جا : ۲ ص٠‏ ف ۷۹ س : المشتبه من الأعلام» 


الأماكن» البلدانء الام والحروب؛ أبواب الكتاب» 
تصویبات . 

١‏ معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار: 

تحقیی مخمد سید جاد الحق» القاهرة : دار الكتب 


حلب : دار الوعی » د. ت > ۲۵١‏ ص . 


تحقیق محيى الدين مستو؛ دمسی : روت . مۇسسة 
علوم القرآن » المدينة المنورة : مكتبة داز التراث» ٠٤٠١‏ هم 
A4 /‏ م ۹۰ ص › م ۲۵ ص + ١‏ ص نمادج مصورة 


من المخطوط › ف ٦‏ ص : المراجع» المحتوى . ا الا 
الحديثة ؛ مطبعة دار التألیف › ۱۹٩۹٩‏ م . 
۷ المختصر امحتاج ابه من تاریخ ب د ان يمه ۽ ال ( ٣‏ 
الدبيثى (انتقاء الذهبى) : ج1 ٤44:‏ ص م۲۷ ص 
تحقيق وتعليق مصطفى جواد» بغداد: مطبعة الزمان» جا ۲ ص» ف٦٦‏ ص : فهرس أعلام» الأساكن 


٩ 1 dı 1401‏ ص»٠‏ .م ¥ ص ۽ ف ۲ ص والبقاع ء ذيل الطبقات؛ المراجع » الخطأ والصواب . 
مراجع التصحيح . 8 س تحقیق بشار عواد معروف » وشعیب الارنؤوط » وصالح 


oA 


الذھبی (شمس الدین ) ( 1۷۲۔۷۲۸ ضط / ۱۳٤۸. ۱۲۷٤‏ م( 


مهدی عباس + بیروت : مؤسسة الرسالة » ۱٤٤١٤‏ ه/ ۱۹۸٤‏ 
م ج ۱ ۵۱٦:‏ ص . 

ج ۲ ! ۳۹۸ ص )4۱٤-۵۱۷(‏ » ف ۱۵۵ ص : قهھرس 
المترجمين على الطبقات وعلى حروف المعجم» فهرس 
التب الواردة فى المتن » الأمكنة والبقاع . 

: المعين فى طبقاث المحدثين‎ ١ 

تحقیی همام عبد السرحيم سعيد» بیسروت : دار 
الفسرقانء ۱٤۰٤‏ هھ / ۱۹۸۲ م ۰ ۲٤۵‏ ص» م ١۲‏ ص + 
١‏ ص نماذج مصورة ممن المخط طط » ف ۲ ص 
المحتوى . 

١‏ المغنى فى الضعفاء 

تحقيق ثور الدين عترء حلب : دار المعارف» مطبعة 
البلاغة» ۱۳۹۱ ه/ ۱۹۷۱ م. 
جا ۲ صء ۲۱۲ ص + ۳ ص نمافج مصورة من 
المخطرط . 

ج ۲ : ٤4۵‏ ص  ۲۷۵(‏ 4٩۸0)؛‏ ف ۴۷ ص : 
المصاد الأحاديث» مسرد كتاب المغلى » التراجم ٠‏ الدليل 
العام اصطلاحات التحقيق . 

القاهرة : دار الكتب الحديثة» ط آخحرى» ۱۹۷١‏ م» عن 
السابقة. 

بیرونت : دار إحیاء التراث العربی . د. ت . 

۳ مناقب الإمام آبى حنيفة وصاحبیه آبی يوسف ومحمد 
ابن الحسن : 

تحقيق محمد زاهد الكوثرى وأبى الوفا الأفغائى› 
حيدراباد» الدكن : لجنة إحياء المعارف النعمانية» ۱۳۹١‏ هم 
/ ۷ م۰ ٦۳‏ ص » م ٤‏ ص » ف ١‏ ص المحتوى . 

قالت المؤلفة : هذا الكتاب عندى» وهو بدون تاريخ » 
ونسختى تقع فى ٠١‏ صفةء والفهرس ص ٠١‏ اه. 

_المنتقى من منهاح الاعتدال فى نقض كلام آهل 
الرفض والاعتزال : ) 

عناية محب المدين الخطيب» القاهرة : المطبعة 


السلفية» ۱۳۷۲ ه/ ۱۹0۵ مء ۵۹۲ ص» م١٠ ١+‏ ص 
نموزج مصور من المخطوط »ف ١۷‏ ص المحتویى . 

: -الموقظة فى علم مصطلح الحديث‎ ١ 

-تعحقيق عبد الفتاح أبو غدة » حلب : مكتب المطبوعات 
الإسلامية . دار البشائر الإسلامية» ۱٤١١‏ ه/ ۱۹۸٤‏ مء 
۰ صضص» م ۲١‏ ص ١+‏ ص نموذج مصور من المخطوط › 
ف ۳ه » الآيات» الأحاديث » الآثار» أسماء الأعلامء 
الكتب » المصادر والمراجع › الأبحاث والتمات . 

: المهذب فى اتحتصار السئن الكبرى للبيهقى‎ ۲١ 

تحقيق حامد إبرأهيم أحمد» ومحمد حسين العقبى »› 
القاهرة : مکتبة زکریا على یوسف » ۱۹۷۰ م » 2١١‏ ص . 

۷-_ ميزان الاعتدال فى نقد الرحال : 

تصحيح محمد بدر اللعسانى» القاهرة: على نفقة 
أحمد ناجى الجمالى ومحمد أمين الخانجى الكتبى وأخيه› 
مطبعة السعادة» ۱۳۲۵ ه/ ۱۹١۷‏ م.. 

ج۱ : ٤۸۲‏ ص. 

ج٣‏ : ص . 

ح ٤۱۹:‏ ص. 

تحقيق على محمد البجاوى القاهرة» شركة مكتبة 
ومطبعة عيسى البابى الحلبى وأولاده بمصرء مطبعة الناشر 
بمصر؛ ۱۳۸۲ ھ/ ۳٦۱۹م‏ ۱۳۸۳ھ / ۱۹٦٤‏ م. 

ج 1۹:1 ص ۰ م۸ ص + ۵ ص نماذج مصورة من 
المخطوط » ف ۳ ص المحتوى . 

ج ۲ : ٦۸۸‏ ص» ف ۲ص » المحتوی . 

ج ۲ 1۸-٤‏ ص » ف ۲ ص ٠‏ المحتوی . 

ج ٤‏ : ۷۵۰ ص » ف ٠١۳‏ ص » المحتنوى السرابع: 
التراجم » الكنى : ذكر من عرف بأبيه» المضاف إلى الالح 
والام » الأنساب» مجاهيل الاسم» النسوة المجهولات» كنى 
للنسوة» من لم تسم ( المعجم الشامل ۲/ .)۴۷١ ۴۳٣۲‏ 

وقد أورد الزركلى من الكتب المطبوعة للذهبى ما يلى : 
طبقات القراء » الرواة الثقات» المستدرك على مستدرك 


Ka 


ال ہی (شمس الین ) (۳ ۷٤۸,1۷‏ ھے / (p IFLA IYE‏ 


N 


الحاكم» فى الحديث» كما أورد عددا من المصنفات التى لا 
تزال مخطوطة [فى عصره] وهى : العباب» مخطوط فى 
التاريخ» الإسامة الكبرى» تهذيب تهذيب الكمال وهو فى 
رجال الحديث» معجم شیوځه » المقتنی فی الکنی» الإعلام 
بوفيات الأعلام » المرتجل فى الكنى» ذكر من اشتهر بكنيته 
من الاعیان» وهو رسالة فی شستربتی )۳٤١۸(‏ ( الأعلام ٠‏ | 
(٦‏ 

كما ورد ذكر المصنفات التالية فى مقدمة تحقيق كتاب 
«مشساقب الإمسام أبى حنيفة» لكل من الشيخ محمد زإهىد 
الکوٹرى وأبى السوفا الأفغانى : طبقات الحفاظ » مختصر 
تهذيب الكمال المعروف بالتذهيب» مختصر الأطراف» 


مبختصر المحلى » > مهدب سنن البيهقى (متاقب الإمام اہی 


.)١ > ٩ / حليفة‎ 

قالت ألمؤلفة : ویوجد عندی کتاب للذهبی لم جد ل 
ذكرا فيما بين يدى من مراجع » وهو معرفة الرواة المتكلم فيهم 
بما لا يوجب الرد» حققه وعلق عليه آبو عبد الله إبراهيم 
سعيداى إدريس» دار المعسرفة . بيروت . الطبعة الأولى 
5 ه 1۹۸٦‏ مء توزيع دار الباز» مكة المكرمة اه . 

امم الذراسات التى كتبت عن الذهبى ومؤلماته حديغا : 

وقد كتب فى ترجمة الحافظ الذهبى وحياتهء وآثاره 
دراسات معاصرة ومن أحفلهاء وأجودها شمرلا وإحاطة ودقة 
ودراسة » الدكشور بشار عواد معسروف فى رسالته «الذهبى 
ومنهجه فى كشابه تساريخ الإسلام» وكانت هذه الدراسة فى 
الأصل هى دراسة تقدم بها صاحبها لنيل درجة العالمية 


«الدكتوراه» فى التاريخ الإسلامى وقد ظهرت فى طبعتها الأولى 


عام 1۹۷٩‏ م فى القاهرة عن مطبعة عيسى البابى اليحلبى 
وشركائه فى ٤٠ ٠‏ ۵ صفحة » وقد سيق ذكر ذلك . 

وفى فلك هذه الدراسة أشبع المؤلف الموضوع بحثا فى 
جوانبه التقليدية : كالحالة السياسية» فى عصر الذهبى 
والثقافية والااجتماعية والدينية» ونشاط الذهبى العلمى عامة 
إلى وفاته » ثم شرع فى الباب الثانى : فخصصه للجديث عن 
منهج الذهبی فى كتابه «تارب بخ لاساد ثم تابح حطتبه إلى 
آخرها. 


والحافظ الذهبى من أكثر من حظوا بدراسة آثارهم بطريقة 
منهجية علمية دقيقة» هذا إن إن لم يكن من أرائلهم الح 
والملة لله . 

وممن كتب عن الذهبى فى عصرنا هذا كل من : حسام 
الدين القدسى» والأستاذ سعيد الأفضانى» ومصطفى جوادء 
ومحمد بن شنب» والدكتور صسلاح الدين المنجد؛ وكثير من 
محفقی وناشرى كتب الذهبى وإن لم يضيفوا جديدا كلهم 
باستشناء الدكتور بشار عواد (معرفة الرواة ۳۳ _ ,)۴١١‏ 

ونخصص ما بقى من هذه السادة للكلام على كتاب 
الذهبى اللفيس «تاريخ الإسلام ووفيات المشاهيسر والأعلام» 
وقد کتب عنه حاجی فة فقال : 

تاريخ الذهبى هو الإمام الحافظ شمس الدين بو عبد 
الله محمد بن أحمد المصری [الدمث مشقى ] المشوفى سلة ست 
وأربعین وسبعماثة [کذا] وهو تاریخ کبیر فی انی عشر مجلدا 
يقال له تاريخ الإسلام على ترتيب السنوات جمع فيه بين 
الحوادث والوفيات وانتهى إلى احر سنة إحدى وأربعين 
وسبعماثة وقد أضر قبا موه بمدة ثم أحتصر منه مختصرات 
منها العير وسير النبلاء وطبقات الحفاظ وطيقات القراء وغير 
ذلك . قال أبن شهبة والعجب أنه وقف فى تاريخ الإسلام سنة 
سبعمائة ولم يوصله إلى سنة أربعين كما فعل فى العبر فإن 
بین يديه دیل الیونینی إلى حين وفاته وذیل الجزرى انتھی › 
والذيل الحافل لتاریخ الإسلام لشمس الدين محمد بن عبد 
الرحمن السخاوى المتوفى سلة ست وتسعمسائة» ومختصر 
تاريخ الإسلام لعلاء الدين على بن خلف الخزى المتوفى سنة 


اٹنتین ولسعین وسبعمائة وشمس السدين محمد پن مجمد 


الجزرى آلمتوفى سنة ت ثلاث وثلائين وثمانمائة مجلد وله 
الحمد لله ثل جعل الحوادث والوفيات . .. إلخ وفرغ فى 


) (کشف ۲۹۴/۱ (t40‏ 
ما ما الدراستة السغيضة ا قدمها لدکتور شار عواد 
يلى . يقول المؤلف عن ر بخ لإا وأهمیته : 


الننھبی (شمس الدین ) ( 1۷۴۔۸٤۷‏ هھ / ۱۳۷2 ۱۳٤۸١‏ م) 


واشتهر الذهبى بكتابه العظيم «تاريخ الإسلام» شهرة 
وأاسعة ونال من أجله صيتا ذائعساء ولا غرابة فى ذلك لما تميز 
به هذا الكتاب من ميزات عظيمة؛ إذ هو أضخم مؤلفات 
الذهبى الكثيرة وأوسع التواريخ العامة حتى عصره» تناول فيه 
تاريخ الإسلام من بسدء الهجرة اللبوية حتى سنة ۷٠١‏ ه» 
فحصر مادة ضخمة فى نطاقه الزمانى الممتد عبر سبعة قرون 
كاملة» وفى نطاقه المكانى الشامل لجميع الرقحة الواسعة 
التى امتد إليها الإسلام من الأندلس غربا إلى آقصى المشرق: 
وقد شمل الحوادث الرئيسية التى مرت بها الجماعة الإسلامية 
منذ هجرة النبى اة وتعاقب الأحداث والدول فى شتى أنحاء 
العالم الإسلامى حتى نهاية القرن السابع الهجرى . كما تضمن 
تراجم المشهورين فى كل ناحية من نواحى الحياة» ولم 
يقتصر على فثة معينة منهم . وفى هذا المجال» أعنى التراجم 
تهر عظمة كتاب الذهبى فى العدد العديد والشمول الفريد 
الذى أقدره بأربعين ألف ترجمة وهو مما لا نجده فى كتاب 
آخر من بابه ممن سبقه أو جاء بعده مثل كتاب «المنتظم) 
لابن الجوزى المتوفى سنة 54۷ ه » و «مراة الزمان» لسبط 
ابن الجوزى المتوفى سدة ٦۵٤‏ ه٠‏ و #ذيل مراة الزمان؛ 
لقطب الدين اليونينى المتوفى سنة ۷۲١‏ ه٠‏ و اعيسون 
التواريخ» لابن شاكر الكتبى المتوفى سنة ۷٦١‏ » و «البداية) 
لابن كثير المتوفى سئة ۷۷٤‏ هو انر الجمان» للفيومى 
المتوفى سنة ۷۷١‏ ه» و «عقد الجمان» لبدر الدين آلعينى 
المتوفس سنة ۸۵۵ ه وغيرهم » ففى الوقت الذى أوردت فيه 
مثل هذه التواريخ قرابة ٠١ ٠١‏ ترجمة فى السئة الواحدة كان 
معدل ما يذكره الذهبى قرابة الستين ترجمة . ومعنى ذلك أن 
هناك عددا كبيرا من التراجم التى ضمها هذا الكتاب لا نبجدها 
فی غیره لا سيما بعد ضياع كثير من الأصول التى اعتمدها. 

ومما يعلى في قيمة الكتاب ويغليها منهجه فى ذكر 
الموارد ؛ فقد كان الذهبى من المؤرخين الذين ذكروا مواردهم 
بصورة جيدة» سواء أكانت شفوية أم إجازات أم كتبا. وقد 
امتازت خطته فى هذا المضمار بتنوع موارده وتعددها حيث 
كان يورد أراء المرافقين والمخالفين لصاحب الترجمة ولا 
يقتصر على مصادر معينة» وعلى بعد ذلك بسالمصادر 


المتاخصصة فقل عن كل فة من مصادرهاء؛ ركان تم 
بعقلية عظيمة فى الانتقاء ويعلى بانتقاء الموارد المعاصرة. 
لكل هذا حفط لنا الذهبى فى «تاريخ الإسلام» نقولا هائلة عن 
مصادر كثيرة جدا لم تصل إلينا مع الأسف . ومعلوم أن قيمة 
آی کتاب تاریخی تتحدد فى قربه من الحوادث التى يصفها 
أو استخدامه موارد قريبة من الأحداث» ثم ما بقي من هذه 
الموارد وما فقد منها ومدى قيمتها التاريخية . ولما كان الدهبى 
قد وصل بتاريخه إلى سشة ۷٠١‏ ه فقد دون فى قسم» ولو 
قصيرا من تاريخه » تاريخا معاصرا له قيمته العظيمة فى دراسة 
هذه اليحقية. 

وتضمن تاريخ الإسلام مادة واسعة فى التاريخ السياسى 
والإدارى انتقاء من موارد كثيرة ضاع الكثير منها. وقدم 
معلومات اقتصادية جيدة حيث على بذكر الأحوال الاقتصادية 
للدولة الإسلامية عموما والتطورات التى طرآت عليها. أما من 
الناحية الاجتماعية فقد أبان لنا «تاريخ.الإسلام باعتباره كتابا 
صرف جل عنايته للتراجم» اتجاه المؤرخين فى تخليد 
المبرزين فى المجتمم وصور جانبا من القاعدة الاجتماعية 
لفة العلماء» وظهر فى هذا الكتاب عدم وجود المضاهيم 
الاجتماعية والاقتصادية وقلة تأئيرهاء بل انعدامها؛ فى تقدير 
الناس» وأن المجتمع الإسلامى لم يعرف فى هذا المجال فى 
الأقل أى نوع من النظم الطبقية وأزاح الفكة القائلة : إن 


التاريخ الإسلامی هو تاريخ حكام لم يعن بتاريخ جماهير 


الأمة » فإن عناية المسلمين بتاريخ التراجم؟ وتدوينهم سير 
الناس ممن اشتهروا بسياسةء أو علم» أو أدب أو فن»ء أو 
عقيدة وما إليها من غير نظر لمركز اقتصادى أو اجتماعى يؤكد 
من غير شك أن موازينهم كانت على غاية من السرقى 
الأنسانى» وقد جربنا الذهبى وهو يترجم سحدشا فقيرا ويرك 
غنیا» ویطول فی ترجمة عبد ویقصر فی سید کہیر» ویٹنی 
على شخص من عامة الناس ويذم اخر من علية القوم» فى 
الوفت اذى اقتصرت فيه النواحى العلمية ومحتويات كتب 
التراجم عدد كثير من الأمم فى هذه الأعصر على فشات معينة 
من الئاس كما كان فى أوربا العصور الوسطى . ٠‏ 

إلا أن أهمية «تاريخ الإسلام تتكشف عظيمة رائعحة فى 


(a IFLA“ YL / AR YEAnYT) ( الهس (شمس الدين‎ 


La ns O eee 


تصويره للحياة الفكرية على مدى العصور الإمسلامية » فقد 
أبان لنا تطور الفكر الإسلامى طيلة سبعة قرون بما فيه من 
كشف عن الحياة الثقافية والتعليمية : وذلك أن معرفة نة 
العلماء إلى بلىدان معينة› أو إقامتهم بها أو رحلتهم إليها فى 
وقت ما تظهر لنا مراكز الثقافة الإسلامية على مدى العصور 
وانتعاشها راضمحىلالهاء ويالنظر لكثرة ما يذكر الذهبى من 
تراجم فى السنة الواحدة فإن قيام إحصائيات بأعداد العلماء 
المنتسبين إلى مدن معينبة أو رحلتهم إليها ضمن هذا النطاق 
الواسع من الزمان والمكان سوف يتدم حدمة عظيمة فى هذا 
المضمارء ٠‏ 

وصور الكتاب مقابيس الثقافة فی کل فترة من الفترات ت الت 
تناولها وإتجاهات العلماء الدراسية واهتماماتهم العلمية فى 
علوم معينة » وطرق التدريس والإملاء والمناظرة والمذاكرة 
والحلقات العلمية» وأماكن الدراسة فى المساجد والجوامع 
راليوت والربط والمدارس المعنية بتدريس ذهب واحد و 
مذهبين أو المذاهب الأزبعة فی جمیع أنحاء العسالم 


الإسلامى . 
وعنی ادى فى تاريخ الإسلام؛ بذكر المرويات 
الأساسية وبعض الأجزاء والكتسب التى عنى المترجمون 


بروایتها › فقدم نا ذلك ماده أساسية فی معرفة نويه الكت 
والعلوم التى اهتم بها الطلبة فى عصر من العضور مما يستفاد 
منها فى التعرف إلى أوجه النشاط الثقافى واتجامات ا القافة 
ونوعیتها فی ذلك العصر. 

وقد حفظ لنا الذهبى فی تاریخ الإسلا عددا هائلا من 
آسماء مۇلفات المتسرجمين بحیٹ لو جمعتث وأفردت لکونت 
كتابا عظيما يضاهى الكتب المعئية بهذا الفن . ولم يكتف 
الذهبی بذكر الكتب ونسبتها | إلى مؤلفیهاء ل نکلم علی ایر 
منھا وقرمها: ) 

وقد شعر بأهمیته معاصروه سن جاءبعدهم وقژوه ہا 
يښتأهله مله من المكانة الرفيعة؛ قال ا الصقدى: دوقت 
الكير ال ناري الإسلام» جنڑءا بعد ناء | اران 1 


مطالعة وقال: هذا كتاب علم» ( الصفدى : الوافى ۲ / 


٠ ۳‏ ونکت / ۰۲۲۱ ۲٤۲‏ وائظسر الزركشى عقود 
الجمان» الورقة ۲١١‏ ). وذكر حافظ عصره أبن حجر 
العسقلانی آن الذهبى «أربى فيه على من تقدم» (ابن حجر الدرر 
(EY fF‏ 


وقد کان «تاريح الإسلام؛ فو كل الذى قدمناء أضخم 


مؤلفات الذهبى التاريخية بل غعمدتها وأسها » فمن أجله فام 


الذهبى باختصار عدد من الكتب التاريخية (انظر مقسدمة 
تاريخ الإسلام )١١ / ١‏ ومنه اختصر بعض مؤلفاته مثلم 
«العير فى حبر من غبر» و «الدول الإسلامية» و «الإشارة 
إلى وفيات الأعيان؛» و «الإعلام بوفيات الأعلام) » وعليه عول 
فى كثير من تاليفه التراجمية مثل «سير أعلام النبلاء؛ و «تذكرة 
الحفاظ؛ و «معرفة القراء الكبار؟ وغيرها . وبسبب هذا صار 
تاريخ الإسلام مصدرا عظيما لمعظم المؤرخين آلذين جاءوا 
بعسده وتناولوا نطاق کتابه أو بعضه نذکر منهم على سبیل 
المثال لا الحصر: 

الصفدى ( قال فى مقدمة الراف : وهو کناب علم نافع 
جدا قرآث عليه المغازى التى له. وسيرة النبى - ب - وإلى اخر 


يام الحسن - رضی الله نه - وحوادنه إلى آخحر سلة سبع مئه ۽ 


ولم أنتفع سی ۶ مثله » وعليه العمدة فی | الكتاب »> وشو 
القطب لهذه الدائرة واللب لهذه الجملة السائرة؛ ج ١‏ ص ١د‏ 
(0١ 5‏ وأین شاکر الکتبى(لاسيما ئی کتاره حول التواريخ» 


فقدنقل معظم التراجم من تاريخ الإسلام؛ تصريحا انظر 


- والسبكى (راجع فهرس كتابه «طبقات الشافعية الكبرى؛ 


.الطناحى) : والإسنوى . رطبقات الشافحة . انظر فهرسن 


الکتب التی نقل عنها الإسنوی : /. ۳۲۰) وابن كثير (نقل مله 
كثيرا فى كثابه «البداية والنهاية» وإن لم يشر إليه كثيراء وقد قرأ 


.أبن كثير الكتاب» ووضع حطه على نسنجة المؤلف الموقوفة 
بالمسدرسة المحمودية انظر الورقة ۲٦٤‏ أيا صوفيا ٠٠۹‏ 


والورقة ۳۱۹ آيا صرفيا ٠١١ ٤‏ وائظر أدناء وضف ممجاد أي 
صوفيا 4٠١۴)ء‏ وابن رجب (الذيل على طبقات الحنابلة 
مشلاج ض۱ 4 (ToT 01 L0% TEV OES‏ 


النهبی (شمس الین ) ( ۷٤۸۰٦۷۲‏ هه / ۱۲۷۸ ١۸٣۱۳م)‏ 


¢ TAY CTA OYA OTYT oTYY COTTE o 
إلخ) » والقيسسومى‎ ...۸ ۳۷ ۳۱۹ ۲۹۵ ۲ 
› ٠١ (انظر نشر الجمان فى تراجم الأعيان» مشلاج ۲ الورقة‎ 
إلسخ : دا‎ ... ۳ A E TY A 1 
واين دقماق (انظر كتابه نزهة الآنام؛ متلا‎ .)١۷٤١ لكشب‎ 
إلخ . دار‎ ...۷ ۳ ۷۸ ۷۳ 1۸4 1٤ 1۳ الورقة‎ 
وسبط أبن حجر (لاسیما فى كتابه «رونق‎ »)۱۷٤١ الکتب‎ 
الألفاظ بمعجم الحفاظ) وقد جاء فى آخر المجلد الرابع من‎ 
نسخة المكتبة الأحمدية بحلب بخط سبط ابن حجر: «الحمد‎ 
لله مررت على هذه المجلدة وعلقت ما فيهسا من الحفاظ‎ 
قنور١ استدراكا على المصلف فى التذكرة» وفی كتابى‎ 
الألفاظ بمعجم الحفاظ» وقد جاءت مثل هذه الملاحظة فى‎ 
لسضة باریس رقم ۱۵۸۲ عربی» کمانجدهافی آلحر‎ 
المجلدات المحقوظة فى مكتبة البودليان بأكسفورد رقم‎ 
والسخاوی (الإعلان . انظر‎ »)۳۰۵ ۰ ۲ ۲۸1 4۹ 
الفهرس فى آخره)» وابن عبد الهادى (مغجم الشافعية » مثلا‎ 
cTY cT «OA «(00 «4 cA «(¥ البورقة ۲۸ء 1۹ء‎ 
عام) والسيوطى (ذكره‎ ٤00١ إلخ ظاهرية‎ ...۸7 4 ۸ 
ص‎ ١ من بين مصادره الرئيسية فى كتابه ١بخرة الرعاة) انظ رج‎ 
بحیٹ يصعب أن ند مژرخا جاء بعده وګتب فی نطاقه‎ ۵ 
... ولم يستفد من کتابه‎ 

ثم يتحدث الدكتور بشار عواد معروف بعد ذلك عن 
تدوين الكتاب وعدد مجلداته» ويتقل بعدها إلى الكلام 
على تنظبم الكتاب فيقول . 

لقد أبانت دراستنا الفنية الموسعة للتنظيم الذى اتبعه 
الذهبی فی کتابه وأساليب عرضه عن وجود ثلاثة سبل متنوع 
اتبعها المؤلف لم يفطن إليها أحد من قبلنا وهى : 
امن سئة١بہ ٤١‏ ه.. خلط الحوادث والتراجم» وأورد 
التراجم القليلة التى ذكرها ضمن الحوادث» ولم يكن للترأجم 
فى هذه الفترة من آثر واضح يميزهسا عن الحوادث حيث لم 
نتمکن آن نستشعر أى تلظيم فيها , 

من سنة ٤١‏ - ۲۰۰ هھ ذکر حوادٹ کل غشر سنوات 
بصورة منتالية ثم نظم تراجم المنوفين يقينا والمتوفين على 


اللقريب ضمن هذه السنوات العشر على حروف المعجم مع 
عدم اعتنائه دأئما بذكر تاريخ وفاة كل مترجم دالحل السنوات 
العشرء لعدم وقرفه على طاثفة كبيرة منهاء ولأنه ذكر طائفة 
أخحرى منهم على وجه التخمين والتقريب . 

٣‏ من سنة ۳۰۱ ۷٠١‏ ه فصل الحوادث عن الوفيات 
تماما وجمع فی آغلب الأحيان حوادث كل مجلد فى مكان ‏ 
واحد منه» ثم رتب التراجنم حسب السنين » ونظم تراجم كل 
سنة على حروف المعجم » وذكر المتوفيسن على التقريب فى 
نهاية كل عقد (عشر سنوات). وقد تمكنا من الوقوف على 
العوامل التى جعلته قادرا على نقل التنظيم مشل هذه النقالة 
وجعاله على الستين بدلا من «العقود وتخطى الصعاب 
الناجمةعنهاوهى: _ 

أ وقرفه على وفبات عدد كير من المترجمين . 

ب تنظیم عدد غير قلیل من المترجمين فى حر سثة 
ذكروأ فيها بتحديث أو إجازة أو نحرهما رمعاملة * هذا ذاالامر 
معاملة الوفاة. 

ج ذکر من وقف على توأریخ وفیاتهم وعرف عصرهم فی 
ار کل عقد. 

وقد توصلت فى هذا البحث إلى أن السذهبى استعمل 
«الطبقة» فى كتبه المرتبة على الطبقات لتدل على «اللقيا› 
متابعا فى ذلك الذين سبقوه» بينما استعملها فی كتاب 
تاريخ الإسلام» لشدل على وحدة زمنية محددة قدر ها عشر 
سنوات «عقد١»‏ وأنه استخدم هذا المفهوم للطبقة لأسباب 
تنظيمية صرفة جاءت فى الأغلب من عدم توافر تواريخ وفيات 
المترجمين بصورة كاملة . 

وعلى الرغم من أن الطبقة لم يعد لها من فائدة تنظبمية 
كبيرة بعد أن نقل تنظيم كتابه إلى الترتيب على السنين فى 
مطلع القرن الرابع الهجرى فإنه بقى بحاجة إليها فى بعض 
الالحيان ليذكر فى نهايتها من لم يقف على تاريخ وفاته بصورة 
دقيقة . وقد توصلت إلى آن تنظيم الذهبى هذا لا علاقة له 
يأدب الطبقات ومن الأفضل أن يسربط بآدب التنظيم على 


الذدھیں (شمس الین ) ( ۷٢۸۹۷۲‏ ھے / ۱۳٤۸ ۱۴۷٤‏ م) 


ا ا 


وأوضحت أن ازدياد عدد التراجم لم يكن أبدا هو السبب 
الذى دعا الذهبى إلى اختراع المفهوم الزمنى للطبقة ؛ بل على 
العكس من ذلك وجدت الذهبى یسعی دائما حینما یتمکن › 
إلى إيجاد وحدات زمنية أضيق» ولذلك وجدت نفسى على 
غير اتفاق مع الاستاذ روزنتال ينما يقول: «كثيرا ماشعر 
الأفراد فى العصور المتأخرة بالحاجة إلى ترتيب إضافى للمادة 
المطردة فى الازدياد في وحدات زمنية أوسع؛ ويدلل على 
ذلك بتقسيم الذهبى كتابه إلى عقود (علم التاريخ ص .)٠١١‏ 

ثم ینت آن الذهبی عير رأیه فی عنوان الکتاب فیما بعد 
وجعله «تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام» فأبدل لظ 
#طبقات؛ بلفظ «وفيات اء و مو المنران الصحيح الذى يجب 
أن يحمله الکتاب . 

وقد ظهر لى أن الذهى فصل فصلا تاسا بين الحرادث 
والوفيات . وبينت بالادلة عدم وجود أية علافة تذكر بينهما. 
بحيث لو جممنا الحوادث والرفيات كلا على حدة لأصبحت 
كل مجنوعة كتابا مساقلا قائما بذاته لا يؤثر فى طبيغة 
الكتاب الألحرء وهذا ما فعله كثير من النساخ على مدى 
العصور. وإن اهتمام الذهبى الرئيسى قد انصب فی کتابه 
على التسراجم» فأصبحت هى اس الكتاب تحتل الحيز 
الاأكبر منه» وهذا فى رأينا يظهر مفهو مه الأصلنى 

وبنت فى دراستى أن الىذهبى اتبع الطريقة الحولية 
المعروفة فى سرد الحوادث وعرضها. وعلى الرغم من وقوفى 
على بعد الظواهر التنظيميمة فى هذا القسم» فإنه لا يدل على 
وجود أساليب عرض خساصة بىه. ولعله قد تابح فى مراضع 
متعددة من کتابه منامج كتاب الحرليات الدين اعتمدهم؛ 
ولعل هذا أيضا هر الذى يفسرلنا ضع آسالیب العرضس عله 
بين فترة وأحرى . 

ن نیج فی کر ارجم ولیت قد کت ان ایز 
ما ا 

سس انتقی المشهسورين الام یمم ر مل 

شور ام ٠‏ 


"لم يقتصر على نع معين من المترجمين جهد طاقنهء 
فأورد المشهسورين فى كل ناحية من نسواحى الحياةء ولكسا 
وجدناه» انطلاقآ من مفهومه» يؤثر المحدثين على من 
سواهم فاحتلوا الحيز الأعظم من الكتاب . 

س اجتھد أن یتمیز کتابه بالشمول المکانی باعتباره 
تاريخا للمالم الإسلامى كافة» إلا أن توافر المعلسومات عن 
منطقة معينة فى وقت ما أو عدم توافرها قد أدى إلى شىء من 
عدم الشمول والتوازن. . 

كما أجتهد أب يوازن بين العصور الإسلامية . وقد بينثت 
انا هذه الدراسة أنه نجح فى ذلك النجاح كل . 

۵ بذل جهودًا كبيرة فى ماولة السيطرة على المادة 
الضخمة التي تحصلت لديه» واجنهد أن يقدم ترجمة متكاملة 
ومختصرة فی آن واحد . خحوفا من تضصخم الكتاب» واستطاع 
فى كثير من الأحيان أن يتخلص من المادة الكثيرة المتوافرة 
لسديه عن إعلام المترجمين بإحالة القارئ إليها من غير أن 
یضطر إلی نقلها فی کتابه» ونجح فی ذلك إلى حد بعيد . 

٦‏ راعى فى تطويل التراجم وتقصيرها فى أكثر الأحايين› 
ولیس فى جميعهاًء شهرة المترجم بين أهل علمه أو فنه أو 
الذين هم من بابه ولاسيما فى العلوم والغنون النى استطاع أن 
يهضمها أو يطلع عليها من غير نظر إلى اختلافه معه فى الدين 
أو المذاهب أو العقيدة أو الرأى . وعليه فقد توصلنا إلى أن 
تطويل التراجم ونقصيرها لم يكن دائمًا نتيجة لتعصبهء وأنه ‏ 
حاول الموازنة بين التراجم ما استطاع إلى ذلك سبيلا. . 

ولما كنا قد خبرنا الكتاب ودرساه دراسة مفصلة فى 
كتابنا: «الذهبى ومنهجه فی کتابه تاربخ الإسلام) (ساعدت 
جامعة بغدإد على نشره» وطبع بمطبعمة عيسى البابى الحلبى 
وشركاه بالقاهرة سدة 1۹۷1) فقد وجدنا أن أروع ما ى هذا 


التاريخ وأكدره أصالة هو ذلك القسم الذى أرخ فيه المؤلف 
للقرن السابع الهجري )۷٠ 1١ ١(‏ . وتناول فيه الحوادث 
الرئيسية من تارييح الامة وتراجم علسائها من المحدين 


والمفسرين والفقهاء والقضاء والزهاد والمتصوفة والفلاسفة 
والأطباء والأدباء والشعراء والنحاة واللغضو بين والمتكلمين 


الدھس (شمس الدین ) ( ۲٤۸.1۲۲‏ هے/ ۱۹۷2 )٢ ۱۳٤۸١‏ 


والملوك والأسراء والسوزراء والقواد وغيرهم من المشساهير 
والاعلام . ووجدنا أن مما يعلى فيمة هذا القسم من الكتاب 
ويْغليها أن المؤلف کان شاه عَيان عاصر قسمًا من أحداثه أو 
أحذ عن شيوخه وأساتيذه» وإن المترجمين فيه معظمهم من 
شيوخ شيوخحه أو شيوخه» فكان على صلة وثيقة بهم» لذلك 
جاء ت كتاباته عنهم فى غاية الدقة والإتقان والضبط » بحيث 
صار لا یدانیه ی کتأب فی پابه . 
إن كل قسم من «تاريخ الإسلام» لاذ کان رحدة 
تاريخية قائمة بذاتهاء وإن نشر أى قسم منه لا علاقة له 
بالاقسام الأحرىء لاسما بعد آن رتب الذهبی کتابه حسب 
السنين منذ سلة ١!‏ ھے . 
٠‏ م ينتقل الدكتور بشار عواد معروف بعد ذلك إلى الكلام 
على أصول الكتاب الخطية (أى المخطوطات) فيقول: ٠‏ 

٠‏ استخرق القرن السابع الهجرى المجلدات الأحيرة من 
«تاريخ الإسلام»» وهى المجلدات : الشامن عشر» والتاسع 
عشر؛ والعشرون» والحادى والعمشرون . وفى نحزانة كى 
مصورات لها عن نسخة المؤلف التى بخطه والمحفوظة فى 
مكتثبة أيا صوفیا باستائبول برقم ۲۰۱۱ ۳٢۱۲‏ ۰۱۳ 
٠٤‏ على التوالى وإليك صفتها: 

1 - مجلمد مكتبة أياصرفيا رقم ١‏ ۰ حوادث ووفیات 
ےه 


وهو المجلد الثامن عشر من نسخة المسؤلف التي بخيل ) 


والموقوفة على المدرسة المحمودية بالقاهرة» وعليها خط 
الصفدى بسماع الحوادث التى تضمنها هذا المجلد ويقع في 
)١١(‏ ورقة . وجاء فى طرة المجلد بخط الذهبى : «المجلد 
اللامن عشر من كتاب تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير 
والأعلام تصنیف محمد بن أحمد بن عشسان بن الذهبى ۔ عفا 
الله تعالى عه » ثم بخطه أيضا إجازة لبعض الفضلاء برواية 
کتابه هذا ومن بينهم حفيده وسبطه . وفى أعلى الطرة من 
الجهة اليمنى خط السخاوى بالافادة من هذا المجلد فى 
كتابه «طبقات المالكية؛ ونضه: اطالعته على طبقاتى 
للمالكية› کتبه محمد بن السخاوی ۔ غفر الله له .٤‏ کہا جد 


فی اخر الوفيات حط السخاوی بالانتهاء من ترتيب الكتاب . 
وحط كل من : البدر البشتكى ويوسف بن يحيى بن محمد 
الکرمانی . بنسخه .( توفى بدر الدين محمد بن إبراهيم بن 
محمد البشتکی سنة ۸۳۰ھ (السخاوی : الضو اللامم ۲۷۷/۲ 
۲۷۹). وذكر السخاوى فى الإعلان (ص۹۸٥)‏ أن النسخة التى 
کشها در الدين ابشتکی ل كانت ت موجودة ی إيامه بالمدرسة 
منها إلى دار الكت 
المصرية حيث تنجد بعض المجامدات المحفرظة فى هذا 
الدار ببخطه .. وأحطأ الأستاذ الفاضل الدكتثور فرانتس روزنتال 
حينما ذكر أن نسخة الشتكى کانت تتکون من انين وعشرین 
مجلدا (راجم تعليقه على الإعلان» ص ٥۹۷‏ هامش رقم )٥١‏ 
فقد ذكر البشتكى بخطه فى آحر وفيات الطبقة السبعين من 
تاريخ الإسلام من نسختنا هذه بأنه علق نلسخة مثه في واحد 
وعشرين مجلدا. وقد تبين لنا أن بعض المخطوطات 
المحفوظة فى المكتبة الالحمدية ببحلب وإلمختبة الوطنية 
باريس ومكتبة البودليان بأکسفورد قد نسحت عن نسخة 
البشتكى) | 
يدا المجلد رقيات الطبقة لحادبة والستين ٠٠1(‏ - 


١١‏ ه) مرتبة كالعادة على السنين (الورقة ۲ .. ۸۹)؛ وتنتهى 


الوفياث باحر المسوفين من الطبقة الثانية والستين حيث قال : 
«وقد انقضى ما انتهى إلى علمه من وفيات هؤلاء الذين انتقلوا 
إلى الله فى هذه العشبرين سنة فلنشرع فيما وقع الاحتيار عليه 
من حوادث هذه العشرين سنة - إن شاء الله والحمد لله على 
کل حال (الورقة ۷ ٠‏ ثم ذكر الحوادث الوأقعة فی تلك 


السنواث» وبانتهائها ينتهى المجلد. 


۲ے مجلد مکتبة آیااصوفیا رقم ۳۰۱۲ (وفيات 1۲١‏ 
٤اه‏ وحوادث 10٩-1۲١‏ ه):.. 


بخط المؤلف > وهو المجلد التاسع عشر من لسخته 
الموقوفة على المدرسة المحمودية بالقاهرة» وعليه حط 
لصغدى بسماع الحوادث» وخط السخاوى بالإفادة منه فى 
كتابه عن تراجم المالكية والفراغ من تجريد تراجمه. ويقع فى 
)۲۷١(‏ ورقة. وقد جاء فى طرته بخط الذهبى : «المجلد 


اللهبی (شمس الین ) (1۷۲۔ ۷٤۸‏ ھ / ۱۳٤۸١ ۱۲۷٤‏ م) 


ل ر ا ا ا 


التاسع عشر من كتاب تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير 
والاعلام تاليف محمد بن أحمد بن عثمان بن قایماز مولی بنى 
تميم؟. 
ابتدأ هذا المجلد بأول وفيات الطبقة الثالثة والستين 1۲١(‏ 
١ ٠‏ ها). ثم انتهى منها (الورقة ٤١٠)ء‏ وتداول وفيات 
الطبقة الرابعة والستين (١1۳۔٠ ٠٦ ٤‏ ه) (الورقة ۵ )۲۲۷_۱١‏ 
ثم تناول الحوادث الواقعة فى السنوات ۵١ ٦۲١‏ ٠ه‏ متتالية 
(الورقة )۲۷٠١-_۲۲۷‏ . ) 
۳ مجلد مكتبة آبا صوفیا رقم ۲۰۱۲ (وفیات 1٤١‏ 
۰ ۷ه ) وحوادث ۹۷۰-1۵۱ ه) : 
بخط المؤلف» وهو المجلد العشرون . وقد خط المؤلف 
عنوانه بخط جمیل . ووجدنا على طرة هذا المجلد ما وجدثاء 
على طرة المجلد السابق مثل حطى الصفدى والسخاوى». 
رصورة وقفية النسخة على المدرسة المحمودية بالقاهرة. 
بقع هذا المیجلد فی (۳۰۸) أوراقء وقد ابتدأه بوفیات 
سنة ١‏ ٤ه‏ من الطبقة الخامسة والستين واستمر إلى آلحر 
رقيات سنة 1۷١‏ ه من الطبقة السابعة والستين» ثم تناول 
الحوادث الواقعة فى السنوات 1١١‏ -١٠۷٠ه.‏ وقد لاحظنا أنه 
ذکر حسوادث السنوات ٠ 1٤١‏ ۵ه فى المجلد السابق» 
وهی من حوادث هذا المجلد. . 
٤‏ جلد مكتبة أيا صونیا رقم ۳۰۱١‏ (حوادٹ ووفیات 
{AVY‏ ا 
بخط المؤلف» وهو المجلد الحادى رالمشرون لأر 
من لسخة المؤلف الموقوفة على المدرسة المحمودية 
بالقاهرة. وكان هذا المجلد فى الأصل المجلد التاسع عشر 
قبل آن یعید الذهبی تنظیم کتابه . وقد جاء فى طرته «المجلد 
الحادى والعشرين» من کتاب تاریخ الإسلام وطبقات 
المشاهير والأعلام تأليف العبد الفقير إلى الله محمد بن أحمد 
ابن عشمان بسن الذهبى». وجاء أسفل ذلك بخطه: «ثم إننى 
زدت جملة كثيرة من أرباب المثة الثائية فال الحال إلى أن هذا 
المجلند صار فى العدد: المجلسد الحاذى والعشرين؟. ثم 
جد آعلی الطرة من 


الجهة نی خی السخاری باإادة مت 


فى كتابه عن المالكية . ونجد ۔ أيضا_. حط الصفدى بسماع 
هذا المجلد وجميع ما سمعه من تاريخ الإسلام على مؤلفه» 
ادث السئين من هذا المجلد وهی 
أول سنة إحدى وسبعين وست مئة إلى آخر سنة سبع مثة على 
مؤلفه» وكاتبه الشيخ الإمام الحافظ العلامة شمس الدين أبى 
عبد الله محصد بن أحمد بن عشمان الذهبى . وكذلك قرأت 
عليه من أول الترجمة النبوية إلى آخحر أيام الحسن بن على 
رضى الله عنهما ثم قرت الحوادث من هذا التاريخ سنة فسنة 
حتی آکملت الجميع . وسمع ذلك أجمع ای طیدمر بن 


وفد جاء فيه :قرات 


عبد الله الرومى؛ وفاته من ذلك شیء یسیر مذکور فی بعض 


المجلدات من هذا التاريخ . وأجاز نا الشيخ رواية هذا الكتاب 
ورواية ما يجوز له تسميعه فی مدة أخحرها خامس عشرین 


شعبان سنة حمس وثلاثين وست هئة . وكتب حليل بن أيبك 


ابن عبد الله الصفدى حامدا ومصليا»» ثم وضع الذهبى خطه 
أسفل ذلك للإعلام بصحة ذلك . وجاء فى آخر وفيات الطبقة 
السبعين : «وهذا خر الطبقة السبعين وهنا نقف ونحمد الله 
عودا علی بدء ونسأله آن یصلی علی محمد وآله ویسلم؟. ثم 
نجد فى هذه الورقة خطوط جماعة من العلماء منها خط 
الصفدى بالإفادة من التراجم رهر: : افرع منه احتیارا م من أوله 
إلى آخره في مدة کان آخرها رایع عشرین شهر الحرم سنة 
أربعين وسيع مغة ليل بن أيبك بن عبد الله الشانمى الصغدى 
حامدا الله ومصلًا على بيه محمد ومسلما ٤‏ اللهم أحسن 
العساقبة ومنها نحط بدر الدين البشتكى بتعليق نسخة من 
الكتاب ونصه : علق مه نسخة فى إحدى وعشرين مجلدة 
الفقير إلى الله محمد بن إبراهيم البشتكى _ لطف الله به». 
وتحت خط البشتکی خط السخاوی بالفراغ من ترتیبه ‏ وفی 
أسفل الورقة حط يوسف بن يحيى الكرمانى بمطالعة الكتاب 
سنة ۸1۸ه. وفی الجهة اليسرى خط العلامة المؤرخ عماد 
الدين بن كثير الدمشقى ونصه : «آنهاء مطالعة من أوله إلى هذا 
المجلد وعلق منه داعيا لمؤلفه شيخنا الإمام العلامة الحافظ 
مۇرخ الإسلام أپی عبد الله محمد پن أحمد بن عشمان بن 
الذهبى أثابه الله وجزاه خيرا - وکتت إسماعيل بن عمر بن كير 
الشافعى عفا له الکرپم عنه بمنهآمین؟. ) 


النھبس (شمس الین ) (1۷۲۔ ۷٤۸‏ ھ / ۱۳۷۶ ۱۳٤۸١‏ م) 


ون الذهبى فى آحر هذا المجلد على انتهساء الكتاب 
وتاریەخه» فقال: «هذا خر ما قضى الله لى تأليفه من كتاب 
تاریخ الإسلام والحمد له على الإأتمام والصلاة على نبينا 
محمد وآله والسلام . وفرغت منه فى جمادى الآلحرة سنة أربع 
عشرة وسبع مئة . قاله محمد بن أحمد بن عثمان» . 

ويقع هذا المجلد )۳٤١(‏ ورقة . وقد تثاول فيه الحوادث 
والوفات للفترة من سنة 1۷١‏ ه إلى سنة ١ ١‏ ۷ه ؤهى 
الطبقات من الثامنة والستين إلى السبعين . وكان يذكر وفيات 
الطبقة حسب السنين ثم يذكر حوادثها بعد ذلك . 

ونسخة المؤلف هذه مليشة بالزيادات والإضافات التى 
كتبها الذهبى بخطه على حواشيهاء وفى الوريقات الطيارة 
(الجزازات) الكشرة التى وضعهما بين الأوراق؛ ذلك أنه بقى 
پدقی فى الكتاب ويضيف إليه مند انتهاثه مئه سنة ٤‏ ١۷ه‏ 
وإلى آخحريات سنى حياته » وهى فترة طويلة ول .أدى ذلك 
إلى صعوبة جمة فى قراءة السخة؛ وولا مامنه الله علینا 

ببعض المعرفضة بالترأجم وحفطهاوكثرة معاناتنا لها وإدماننا 
عليها لما استطعنا ضبط النص بهذا الشكل الذى هو عليه. ' 
ومع كل ذلك فقد رجعت إلى النسخ الأحری التى نسخت 
عن هذه النسخة على مدى العصور» وقد تحصل لى - بحمد 
ايله منه - مصسورات لمعظم النسخ المعروفة من «تازيخ 
الإسلام» ف فى العالمء فضلاً عن مختصسراته› بحیث تجمع 
عند آکثر من مثة ملد مبخطوطة منه . وقد أفدت منها فى 
قراءة بعض الكلمات» لاسما تلك التى جحت ا 
التصوير. ومن المعروف أنه إذأ تحصلت لدى المحقىق نسخة 
بخط المؤلف لم تعد به حاجة إلى أية نسخة أخرى» وهو من 

بداثه أصسول تحقيق النصسرص ونشر ما (تار, بخ الإسام 
(0A 4 16-4 ۸‏ 

قالت المؤلفة :يسوجد مخطوط كتاب «تاريخ الإسسلام 
ووفيات المشاهير والأعلا» فی م مكتبة المشسحف ف العراقى ( وجاء 
يانه کمایلی : 


ا 


مجلداء رتبه المؤلف حسب السئين مبتدتًا بالسنة الأوأى 
الهجرية إلى آخحر سنة ١٠٠۷ه»‏ وقشّم كتابه إلى سبعين طبقةء 
جعل كل طبقة عشر سنوات» ورتب الأسماء الواردة فى كل 
طبقة على حروف الهجاء» وجمع فى كتابه هذا بين الحوليات 
والوفيات؛ وقد أعطى أهمية للوفيأات اترام زادت علی 
أهبمية الحرادث . 

نسخة جيده تتضمن الجزء الال سن اكاب ناقصة ورقة 
واحدة من الأول تبدأ بالسنة الأولى للهجرة إلى سنة أربعين 
هجرية فى ذكر مقتل الإمام على بن بى طالب والمتوفين فى 
خحلافته . كتب هذه النسخة إبراهيم بن عبد الغنى المدروبى 
البغدادى سنة ۳۲١١ه/‏ ١١۱۹م‏ عن نسخة المدرسة 
المرجانية المنقولة أصلاً عن نسخة المؤلف» كتبت بالمدادين 
الأسود والأحمرء وقد حرجت الأسماء والحوادث على حاشية 
الکتاب وكتبت بالمذاد الأحمرء وقل طبع أكثر من مرة. 

القياس ١‏ ۷۱ص ۷,۵ ×0, سم ۳س 

معجم المؤلفين ۲۸۹/۸ . هسدية العارفين ۲/ ٤٠ء‏ 
فهرس دار الكت ٤۵ /٥‏ 

- نسخة أخرى 

كتبها إبراهيم بن عبد الغنى الدروبى نقلاً عن نسخة 
المدرسة المرجانية سنة ۱۳۳۱ ه/ ۱۹۱۲ م. يتضمن هذا 
المجلد حوادث السنوات من ٤۹4-۳۰۱‏ ه/ ۹۱۳ ۵١٠٠م‏ 
قوبلت على نسخة الأصل . 

الرقم ۱۹۵۸ 

.القياس ۸ص ,۸× , ۰ سم ٣٣س‏ 
تتضمن مجلا من الكاب يبدأ من سنة 0۲_ a0‏ 
EDT‏ ۰م . جيدة الخط ر نرقى للقرن التاسع الهجرى 
الخامس عشر الميلادى. 

ارقم 1۲۸۸ 

القياس ۲ص 


(میخطوطات التاريح لجرالا (YAWY‏ 


اللهبي (شمس الدین ) (1۷۲ ۱۳٤۸١ ۱۲۷۶ / ۵۷٤۸‏ م) 
a RRR SRDS‏ 


وثمت بحث قيم آخر هو دراسة تحليليسة بعنوان «الإمام 
الذهبى : ترجمة وبعض آرائه وأساليبه التربوية» وهو بحث 
مستفیض نکتفی بإيراد مسا جاء فى مقدمته» ويمكنك الرجوع 
إلى المصدر إن ششت 

اهتمامات الذهبى التربوية : 

الإمام الذهبى من كبار المؤرحين» ومن أئمة علماء 
الحديث .وقد كانوا يتبون فى التربية والتعليم أساليب طلب 
العلم السائدة آنىذاك» وقرامها الاعتماد على الكتاب» وعلى 
القسراءة والسماع» وعلى المحاضرة والإلقاءء والتأليف 
أما الذراء التربوية فقد كانت نادرة عند الإمام الذهبىء لأن 
أسلوبه فى التأليف يقوم على الجمع والاختصارء أو الانتقاء 
والتصنيف» أو النقد والتجريح والتعديل » أو الحفظ والنقل › 
لذلك يجد الباحث بعض ارائه التربوية فى بعض العناوين أو 
معانى الآيات أو الألحاديث. ولكن من فضل الله وتيسيره آن 
وفق الإمام الذهبسى إلى نقد الأوضاع التربوية فى عصره» فى 
كتيب صغير سماه بيان زغل العلم والطلب» ۰ كما أنه أورد 
بعض آراثه التربوية فی کتابه «الکبائره . ومعظمها یأتی فی 
سداد المبسادىء والأسس التربوية» أو بعض السوظائف 
التربويةء أو أهداف تدریس بعض ا الإسلامية» ا أحد 
الأساليب التربوية. ) a.‏ | 

وقد صنفناها على النحو التالى : 

اللا امم المبادى التريويه عاد ام المي 

أ و چولب التعليم.' . 

٠‏ لإحلاص فی طلب العلم 
٠‏ ۳-العلم بالعلم . ا 


اثانيا: : أهم الوظائف النربوية عله مش1 ل 


١ |‏ تربية العواطف الربائية. lT‏ 

٤‏ ري ة اللات العلية الجا م ا 
اتريية الدقة والضبط.. E,‏ 
. ةلاقا ولخي راط ٤ ٤‏ 0 


. وظيفة التصفية والتنقيح والتقويم‎ ٥ 

٦‏ تکوین قدرات پہلك بھا المتعلم ناصية العلم. 

۷ وظيمة حفط الترأاث ونقله إلى الاجيال. 

ثالغا: أما الأسالبب التربوية فلم نعالج منها 
واحداوهو: 

١-التربية‏ بالموعظة. 

وفیما یأتی نوردها بشىء من التفصیل : 

أولا آم المبادى التربوية عند الإمام الذهبى . 

: مدا ووب التعليم‎ ١ 

اعتبر الإمام المذهبى كتمان العلم كبيرة من الكبائر» لما 
ثبت من الأدلة على ذلك» وقد ضمن ذلك فى عنوان الكبيرة 
الثأمنة والثلائين٤.«التعليم‏ للدنيا وكتمان العلم» ودلل على 
ذلك بقوله تعالی : 

#إن الذين يكتمون ما آنزلنا من البينات والهدى من بعد ما 
ببثاه للناس فى الكتاب أولئك يلعنهم الله ویلمنهم اللاعنون4 
[البقرة ۵۹ ا[ 

وقوله سبحانه : و إذا آخذ الله ميثاق السذين أوتوا الكتاب 


متها إلا اسالوبا 


لتبيننه للشاس ولا نکتمونه فنبڏ وه وراء ظهورهم› واشت روا به 
متا قلیلا. ۰ لال عمران AY:‏ 


ام تقل عن مفسرى السلف أسباب نزولل ھ هذه الآببات 


وفیمن نزلت من النهود» ولکن العبرة پعمرم معلى الايتين ۰ 3 


بخصوص السبب » لذلك أوردهما دليلا عن أن كمان العلم 
کبيرةء وأتبعھا بحدیٹ صحيح هو: ) 
من سثل عن علم فكتمهء ألجم يوم القيامة بإجام من 


ارا » فدل ذلك على تعميم هذا المبدأء لان تحريم كتمان 


العلم يعنى وجوب التعليم على كل من يستطيع أن يعلم 


المسلمين ماهو ضرورى لهم إذاسشل أن يعلمهم»› رلا يکون 
ترك تحليف من التكاليف كبيرة من الکبائر > إلا إذا كان عمله 


واجبابلفشًا. 


۲ بدا إخحلاص ية لإرضاء اف فى طلب العلم: ٠‏ 


اللهبی (شمس الین ) (1۷۳. ۸٤۷۲ھ‏ / ۱۴۷٤‏ ۵ ۸٤۱۳م(‏ 


وهذا المبدأ متضمن أيضا فى الكبيرة الثامنة والثلاثين «التعلم 
للدنيا وكتمان العلم» فقد اعتبر الإمام الذهبى «التجلم للدنيا) 
من كبائر الذنوب ودليله على ذلك قوله ب «من تعلم علمًا 
هما يبتغی به وجه ايله لا يتعلمه إلا ليصيب به عرضا من الدنيا 
م جد عرف الجلة» يعلى ريحهاء رواه أبو داود . 

وقد ضمن معنى هذا المبداً فى الكبيرة السابعة والفلائين : 
«الرياء؟ وأورد فيها المصنف حديشا رواه مسلم» وفيه «إن أو 
الاس يقضى عليه يوم القيامة رجل استشهد. . ورجل تعلم 
العلم وعلمه وقراً القرآن فأتى به فعرفه نعمه فعرفها . قال: فما 
عملت فیها؟ قال : تعلمت العلم وعلمته وقرأت القرآن فيك . 
قال: كذيست» ولكنك تعلمت ليقال : : موعالم. وقرآت 
لیقال : هو قارئ» ثم آمر به فسحب على وجهه حتی آلقی فی 
النار» . وقد طبق المصنف هذا الحديث على بعض طلبة المقه 
فى عصوه فقال: «. . وإن كانت همتك فى طلب الفقه 
الجدال والمراء والانتصار لمذهبك على كل حال» وتجصيل 
المدارس والعلوم» فليس هذا فقها أخحروياء بل هذافقه 
دٹیوی› فما أظنك تقول غدا ہین یدی الله تعالی: تعلمت 
العلم لوجهك وعلمته فيك . فاحذر أن تغلط وتقولها فيقال 
لك : كذبت إنما تعلمت ليقال عالم وقد قيل» ثم يؤمر بك 
مسحوبا إلى الئان كما رواه مسلم فی الصحیح» كما أشار إليه 
عند الكلام على بعض طلبة أصول الفقه : حيث قال : «وإن 
کان يقرؤه لتحضيل الوظائف› وليقال. . . فهذا من الوبال»؛ 
قلت : ووجه الاستدلال فى الحديثين واضح فهو صريح فى 
الحدیث الأول فی قوله بء «من تعلم علما مما یبتغی به وجه 
الله ومن هذا استلبطنا عنوان هذا المبدأً. وأما فى الحديث 
الثانى بالمفهوم (وهؤ عكس المنطوق): فإذا كان الرياء وطلب 
السمعة بالعلم كبيرة من الكباثر فالإخلاص فيه من أوجب 
الوا جبات وبدونه لا ينجو العبد من عذاب التار؛ کما آشار إلى 
ذلك 0 الذهبى رحمه الله . 


ميدأ العمل بالعلم: 
وقد دأو د الذهبى ما يدل على هذا المبدأ فى الكبيرة الثامنة 
والثلائين حيث قال: «وقال ب : من تعلم عمسا لم يعمل به 


لم يزده العلم إلا كبرا . وعن أبى أمامة رضى الله عنه قال : 
قال رسول الله بيا يجاء بالعالم السوء يوم القيامة فيقذف فى 
النار فيدور بقصبه كما يدور الحمار بالرحا فيقال له بم لقيت 
هذاء وإنما اهتدينا بك فيقول : كنت آخالفكم إلى ما آنهاكم 
عنه . وقسال فى نقد الفقهاء: والخير من مثلهم إن سلموا من 
التحيل والحيل على الربا وإبطال الزكاةء ونقر الصلاةء 
والعمل بالمسائل التى يسمعون النصسوص بخلافها. ٠.‏ وهذا 
يعنى وجوب العمل بالنصوص وعدم مخالفتها. 

ثانيا : أهم الوظاثف التربوية للعلم والعلماء : 

كان الإمام الذهبى قد تولى التدريس فى مدرسة آم 
الصالح من کبریات مدارس دمشق » نم خحلف ابن تيمية فى 
دار الحديث السكرية» وحلف ابن جهبل فى مشيخة دار 
الحديث الظاهريةء» وخلف البرزالى سنة ۷۳۹ فى مشيخة 


(النفسة) وإمامتهاء وولی تدريس.(التنكزية) . وکأنت هذه 


المدارس» جملة وتفصيلاء تقوم بتحقيق وظائف تسربوية 
هامةء انطبعت بطابع شيخها والقائم عليها شمس الدين 
الذهبىء. واتجهت مع اتجاهه التربوى الإسلامى».والمتاثر 
بأسلوب المحدثين وعلماء الحديث» وكانت كتبه عليها 
بالىدرجة الأولى مدار التعليم فى هذه المدارس» لمايحققه 
أسلوبه فى بخض هله الكتب من الوظائف التربوية» شأنها 
فى ذلك شأن أمهسات كتب الحديسث ونقد الرجال على 
العموم. ككتابه #ميزان الاعتدال» ,' وها ھی ذی آهم هذه 
الوظائف» استنبطنا بعضها من أقواله وبعضها من أسلوبه 
العلمى فى نقد الرجال»ء أو ضبط أسمائهم. . 

اس تربية المواطف الربائية بالعلمء كالخوف من الله 
والخشوع له . 

یری لاء الذهى أن العالم لا يكون عالماء 9 ب حقق 
له العلم هذه الوظيفغةء وفى هذا یقول فی کتابه «الكبائر» 

قال الله تعالی : #إنما يخشى اله من عباده الملا 
[فاطر: ۲۸] يعنى العلماء ء بالله عز وجل» قال ابن عباس : 


یریسد: نما یخافضی من خلقی مَنْ علم جبروتی وعىزتی 
وسلطانى» وقال مجاهند والشغبى : «العالم من حاف الله 


(a \FEA. TYE / YEA «1Y 7) ) الهس (شەس الدين‎ 


تعسالى» وقال السربيع بن آنس:؛ (من لم يخش الله فليس 
بعالم). 

ویری السذهبی أيضا ضرورة تحقيق تقوى الله والخشوع له 
فى مختلف العلوم التى يطلبها طالب العلم» ففى صنعة 
الإنشاء قول : «ولیکن رآس مال المنشی تقوى الله ومراقبته) 
ويقول فى القراء منتقدا خلو قراءتهم من تحقيق هذه الوظيفة 
التربوية فالقراء المجودة فيهم تنطع وتحریر زائد› يؤدى إلى أن 
المجود يبقى مصروف الهمة إلى مراعاة الحروف وتجريدهاء 
بحیٹ يشغله ذلك عن تدر معانی کتاب الله تعالی» و بتصرفه 


عن الخشيع فى او 

وقال فى مدح بع بعض القراء «فقد رأيت منهم من يقرا 
صحیحا ویطرب وییکی) والكساء نة عاط عة 
صبأادقة. 


۲ الوظيفة الشانية : تربية الأمانة العلمية وتحرى الصحة 
وكشف الزيف من الأخبار: 

يقوم منهج التفكير الإسلامى على استنباط المعرفة والعلم 
والاحكام من مصادرهاء وأهم هذه المصادر القرآن والسنة. 
لذلك كانت أول خحطوة فى هذا المنهج التثبت من صحة 
الالحاديث» وصحة نقلها من جيل إلى جيل ٠‏ بأمانة ودقة ودون 
نخيير أو تحريف . وقد شار الذهبى إلى هذه الوظيفة بقوله : 
«وأی خیر فی حدیٹ مخلوط صحیحه بواهیه ونت لا تفلیه 
رلا تبحث عن ناقليه؟» ولف كتبا متعددة تخدم هذا الغرض 
من آهمها « ميزان الاعتدال فى نقد الرجال»» نقل فيه كل ما 
انثقاه من آراء العلماء فى نقد رواة الحديث وقال مبينا منهجه 
فی هذا الكتاب: 

اوقد احتوی کتابى هذا على ذكر الكذابين الوضاعين 
المتعمدين قاتلهم الله » وعلي الكاذبين فى أنهم سمعوا ولم 
يسمعواء ثم على المتهمين بالسوضع أو التزويرء ثم على 
الكذابين فى أهجتهم لا فى الحخديث التبويى. ثم على 
المتروكين الذين كثر حطؤهم وترك حديئهم» ثم على الحفاظ 
الين فى دينهم رقة» وفى عدالتهم وهن» ثم على المحدثين 
الضعفاء من قبل حفظهم فلهم غلط وأوهام. . ثم على 


0۹۳ 


المحدثين الصادقين أو الشيوخ المستورين الذين فيهم لين 
ولم يبوا رتبة الأثبات المتقنين . . 

ثم على الثقات الأثبات الذين فيهم بدعة. . ثم البدعة 
صغری وکىری : روى عاصم الاأحول عن ابن سيرين قال : لم 
يكونوا يسألون عن الإسناد» حتى وقعت الفتنةء فلما وقعت 
نظروا من كان من أهل السنة أخذرا حديله » ومن كان من أهل 


البدعة تركوا حديثة . 
نم بين الذهبى البدعة الكبرى التى يترك حديث مرتكبها 


ولا يوثق به فقال: «. . ثم بدعة كيرى كالرفض الكامل والغلو 
فيه والحط على أبى بكر وعمر رضى الله عنهما والدعاء إلى 
ذلك فهذا النوع لا بحتج بهم ٠‏ ولا كرامة لهم . . وأيضا فما 
استحضر الآن فى الضرب رجلا صارما ولا مأموناء بل الكذب 
شعارهم › والتقية والنغاف دتارهم ء فکیف يقبل نقل من هذا 
حاله؟ اشا وکلا!. 

وهكذا يقتبس طلاب العلم الذين كان شيخهم الإمام 
الذهى مقاييس الدقة والأمانة العلمية » ويمكن أستنباطها من 
کتابه هذا على انحر التالى : 

1 الصدق وتحرى الموافقة لحقيقة الأعبار والأحاديث 
کما قيلت وکما وقعت . 

الحفظ الجيد الخالى من الغلط والأوهام. 

٣‏ الأمانة والحياد وعدم التحيز إلى بدعة فى الرآى 
والعقيدة تحيزا يحمل الراوى على التحريف أو الاخصلاق 
ووضح اللأحاديث لتأييد انعحرافه وبدعته. 

٤‏ مقارنة أحادیثه الت رواها بنظیرها مما رواه آكابر الثقات 
فی معناها¿ وهذا یکشف سوء حفظه» آو تحریفه» آو تلطه 
أو وهمه. 

ه_ مقارنه الأحبار والأحاديث بكليات الشريعة ومسلمات 
العقيدة» فإن خالفتهاء يكن ن المعقول .الى 
الرسول کي . 

وقد جرت عادة الذهبى أن يذكر بعض هذه الآحاديث 
المنكرة مع ترجمة هؤلاء الضعفاء أو المتحيزين» ليعرض 
للباحث نموذجا من منكرات الأحاديث التى يرو وھا مئل ول 
فی ترجمة بکر بن شعاد العندى :. 


الهس (شمس الدین ) ( ۷٤۸.1۷۳‏ هھ / ٤۱۲۷۔۸٤۱۴‏ م( 


وله عن ابن لهيعة » عن مشرح » عن عقبة - رفعه -: إن 
الله يباهى الملائكة عشية عرفة بعمر» وهذا منكر جدا». 

وضوابط الصعحة والأمانة العلمية عنده كر مما ذكرنا 
ولكندا دللنا بما ذكرنا على مالم نذكر خشية الإطالة والخروج 
على ما رسم لهذه الدراسة اأموجزة. 

: الدقة والضبط وال تقان‎ ةيبرت-١١‎ ٠ 

عنى بعض العلماء بضبط ألفاظ الحسديث النيوى 
وشكلهاء وكذلك عنى أكثرهم بضبط أسماء الرواة» وخاصة 
الذين تتشابه أسماؤهم» فيؤدى الخطا فيها إلى تحريفها أو 
تخييرها » فيلتبس الاسم على البا-حث . 

وقد عنى الإمام الذهبى بهذا عناية ثامة» ولف كتابا لهذا 
الغرض سماه: «المشتبه فى الرجال : أسمائهم وأنسابهم» قال 
فى مقدمته «هذا كتاب مبارك» جم الفائدة» فى معرفة ما 
يشتبه ويتصحف من الاأسماء والأنساب . رالكنى رالألقاب» 
مما افق وضعا واختلف نطقا. ويأتى غالبه فى الأسائيد 
والمرويات» اخترته» وقربت لفظه» بالغت فى اختصاره. . 
١ولما‏ كائت الحروف العربية المتشابهة التى تسبب التصحيف 
بتميز بعضها عن بعض باتنقيط» وكانت الألفاظ المتشابهة 
تتميز بالحركات» كان إثبات النقط والحركات هو المميز. . 
ولكن النساخ بغلطون فى إثبسات النقط والحركات» ونظر 
لأهمية التمييز وخوف الغلط» ضبط علماء الحديث هذا الأمر 
بإئبات أسماء الحروف وصفاتها بحسب عدد نقطها» بإلبات 
أسماء الحركات . فإذا التہس لفظ «همَّام» بلفظ «هَمّام» مثلا 
قالوا : «ابالميم المشددة قيلها ممتوحة»» وهذا ما سماه الذهبى 
« ضبط القلم» آى ضبط الحركات بكتابة أسمائها بالقلم حيث 
قال : * 

٠‏ اواعلم أن العمدة فى مختصرى هذا على ضبط القلمء 
إل فيما يصعب ويشكل فيقيد ويشكل» أى بالإضافة إلى 
ضبط القلم توضع فوقه الحركات إزالة الصعوبة والإشكال. 

والمران على هذا التمييز يحتاج إلى وقت وتعلّم» ولكنه 
بربى الدقة فى التمييز بين المتشابهات» وإاستعمال اليقظة 
والانتباه والفكر فى كل ما يقرؤه طالب العلم» ويعؤده الإتقان 


والعناية بكل ما يكتب» كما يربى فكره على الوضوح واستبعاد 
تلبس والغموض. 

: وظيمة الانتقاء والتلخيص والتبسيط‎ ٤ 

جميع المدارس وكل المعلمين يحققون هذه الوظيفة» 
لأنه لا يمكن التعليم إلا بهاء والتربية الحديثة» كذلك» تعتبر 
هذه الوظيفة من آهم وظائف المدرسة . 

ونظر! لوفرة الكتسب» وغزارة الشراث الفكرى الإسلامى 
وضخامته فى عصر الذهبى» فقد انتشر أسلوب التلخيصس 
والاننقاء» وتقريب هذا الثراث إلى الأفهام» وكان الإمام 
الذهبى الذى آلت إليه مشيخة عدد من مدارس العلم فى 
دمشق» من أشد العلماء عناية بهذاء صرح به فى مقدمة غدد 
من كتبه . من ذلك على سبيل المثال ما قاله فى مقدمة تاره 
«المشتبه فى الرجال : أسمأئهم وأنسابهم» : 

١‏ «وشرّبث لفظه» وهذا يعنى التبسيط والتقريب إلى 
8 
س «وبسالغت فى اخحتصساره» وهذا يعبر عن وظيفة 

لل ا الانتقاءء لذلك يقول : «بعد آن كنت علقت 
فی ذلك کسلام الحافظ عبد الغنى بن سعيد الأزدى فى 
(المشتبه والمختلف) وكلام الأمير الحافظ أبى نصر بن 
ماکولاء وکلام الحافظ آہی بكر بن نقطة» وکلام شیخنا آبی 
العلاء الفرضى وغيرهم » وأضفت إلى ذلك ما وقع لى». 

ويصرح الإمام الذهبى بضرورة رجوع طالب علم 
الحديث » إلى عدد من المختصرات ودراستها إذ يقول: «ولا 
آقل من مختصر ك «الإلمام ودرسه بعد أن ذكر عددا من 
المختصرات والملخصات مثل قوله «فطالب المحديث اليوم 


ينبغى له أن ينسخ أولا «الجسع بين الصحيحين» و «أحكام 


عبد الحق» و «الضياء» ويدمن النظر فيهم . . ٠.‏ 

ولاومام الذهبى مختصرات كثيرة تدل على مساهمته 
الكبرى فى تحقيق هذه الوظيفة الشربوية لينتفع بها طلاب 
العلم ومنها مختصرات تاريخية» مثل . 

مختصر تاریخ بغداد للخطیب البغدادی 

مختصر تاريخ السمعانى. 


۹£ 


الھیی (شھس الین ) (1۷۲ ۷٤۸.‏ ھ / ۱۴۷٤‏ ۸٤١١م(‏ 


مختصر تاریخ دمشق لابن عساکر. 

مختصر تاريخ نيسابور للحاكم . 

مختصر تاريخ الإسلام (سير أعلام النبلاء)ء وتاريخ 
الإسلام هذا له أيضا فقد ألفه ثم اختصره. 

ومنها مختصرات فى علم الحديث مثل : 

مختصر سنن البيهقى . 

ومختصر فى الفقه والحديث معا مثل . 

مختصر المحلى لابن حزم . 

ومختصر فى العقيدة والذود عنها مثل : 

مختصر الرد على الرافضة لابن تيمية . 

ومختصر البعث للبيهقى . 

ومختصر القدر البيهقى . 

۵ه_وظيفة حفظ التراث ونقاه : 

قام الذهبى بهذه الوظيفة خير قيمام ونقل التراث إلى 
الأجيال وشهد له كل من حقق بعض كتبه فقد قدم لهدذه 
المختصرات محمَمًا كتاب الكاشف فى محرفة من له رواية فى 
الكتب الستة) (ص )٤١-٤١‏ بقولهما : 

وله مختصسرات متنوعة متعددة تدل على مدى ما كان 
عليه من جد وحرص فى محاولة جمع أكبر عدد ممكن من 
التراث» وتيسير الاطلاع عليه وإبداء الرآى فيه» وكل من حمق 
له کتسابا من آمهات کتبه شه د له بالجمع من مصادر کشر 
وبسعة الاطلاع وبأنه حفط للأمة كتبا لم يعثر لها على أثر إلا 
فيما نقل عنها» وخحاصة فى كتابيه سير أعلام البلاء) » 
و«تاريخ الإسلام الكبيرا فقد ذكر الذهبى مراجعه بقوله : وقد 
طالعت على هذا التآليف من الكتب مصنفات كثيرة ومادته 
من٤‏ : ثم عدد ثمانية وثلالين مسن أمهات مصادر التاريخ 
الإسلامى وكتب التراجم» ثم علق عليها الدكتور صلاح الدين 
المنجدبقوله: ٠‏ | 

(اوالمدقق فى هذه المصاذر يجد أن الذهبى رجع إلى 
أصول هامة جدا» بل رجع إلى أصول التاريخ الإسلامى أعنى 
المؤلفات التاريخية الأولى التى ألفت فى القرن الثانى والثالث 
الهجری مثل مغازى ابن عائذ» وتاريخ العنزى» والفلاس» 
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والهيشم بن عدى وحليضة بن الخياط » وأبى زرعة» وفشوح 
سی» وتماریح الغلابى فهذه هى المصادر الأولى للتاريح 
الإسلامى ولم تصل إليناء وكلها مفقودة» عدا وإاحدا أو انين 
ما يزالان مخطوطين لم يطبعا». 

تكؤن قدرات يملك بها الطالب ناصية العلم : 

كانت المدارس فى زمن الإمام الذهبى قائمة على 
التخصص . فهناك مدارس للحديث» ومدرسة لكل مذهب 
من المذاهب الفقهية الاربعة . وكان التدريس فيها يموم غالبا 
على السماع . ولكن الإمام الذهبی لا يرى فى هذا السماع 
أسلوبا كافيا لإيجاد محدثين محققين» بل لا بد من جهد 
علمى يبدل فى ذلك وقد أشار إلى ذلك بقوله : 

«وأی خحیر فی حدیٹ مخلوط صحیحه بواهیه› ونت لا 
تقسه» ولا تبیحٹ عن ناقلیه ولا تدین الله تعالی به). أما ايوم 
فى زمانناء فما يقيد المحدث الطب والسماع مقصود 
الحديث من التدين به» بل فائدة السماع ليرو أى أن الطلب 
والسماع ل يردان المحدث مقصود ألسحديث وهر التدين به . 

ومن هذا نسرى أن القدرات والأهداف المطلسوبة من 
المححدث ھی : 

١‏ القدرة على تمييز ضعبف الحديث من صحيحه من 
موضوعه وهذا ما قصده بقوله «وآنت لا تفلیه» آی لا تعمل 
على تمییز صحیحه من ضعیفه من موضوعه » ولا تمعن النظر 
فيه ولا تثدذبر معانيه . 

۲ القدرة على معرفة الرواة والأسائيد وعللهاء وهذا ما 
أشار إلبه بشرله : «ولا تہحث عن تاقليه» . 

۳ الاقتداء برسول الله ب والعمل بسنته وهذا ما يفهم 
وجو به» من إنكار الذهبى على معحدث زمانه بقوله ولا تدين 
اله تعالى به» وقوله : «فما يفيد المحدث الطلب والسماع 
مقصود الحديث من التدين به»» وقد شرحت معناه انما . 

٤‏ القدرة على الحفظ والرواية وهذا ما أشار إليه بقوله ابل 
فاثدة السماع لبروی» وإنكاره إنما ينصب على من كان فصده 
الرواية لنيل الشهرة والمنصب دون طلب الثواب والحمل بأمر 
الرسول ب بالتبليغ ونشر العلم. _ 


الد شس (شمس الین ) (1۷۳ ۷٤۸.‏ ھی / ۱۳٤۸۰ ۳۷٤‏ م 


۷ آما الأساليب التى يجب على طالب العلم أن يتبعها 
والجهود العلمية فقد أشار إلى بعضها بقوله 

«فطالب الحديث اليوم ينبغنى له أن ينسخ ولا «الجمم بين 
الصحي لصحيحين» و «أحكام عبد الحق» و «الضياء»» ويدمن 
النظر فيهاء ويكثر من تحصيل تاليف البيهقى» فإنها نافعة» 
ولا أقل من مختصر ک «الإلمام؛ ودرسه. فأى شىء ينفعم 
السماع على جهلة المشيخة والصبيان يلعبون ٠...‏ 

وهذه الأساليب والجهود تتلخص فى : 

١‏ نسخ بعض أمهات كتب الحديث ومختصراته الجامعة 
وقد اختار منها أنماطا ونمساذج بعضها رتب على مسانيد 
الصحابة على حمس طبقات مثل «الجمع بين الصحيحين؛ 
للحميدى الأندلسى . وبعضها مرب على أبواب الفقه مثل 
«الالحكام الكبرى» للحافظ عبد الحق اللإشبيلى» وفيه الترغيب 
والترهيب» ويحضها يذكر الأأحاديث بآسانيدها كاملة ويفند 
ضعيفها من صحيحها ويبين عللها مثل الأحاديث المختارة) 
للضياء المقدسى . 

۲ البعحث و إدمان النظطر فيها» أى إمعان الئظر 
والتمحيص مدة طوبلة ليكون الطالب خبرة كافية عن كل 
أسلوب من أساليب التأليف هذه عن الصحابة وطبقاتهم 
مقترنة بالااحاديث التى رووهاء وعن الأسائيد وعللهاء وعن 
استنباط الأحكام والآداب من الاحاديث » فالسخ أولاء ثم 
اإدمان النظر» جهدان عظيمان وأسلوبان يعتمدان على الجهد 
الذاتى والبحث والتنقيب» فيكونان خبرة كافية» وقدرات 
جيدة» مما يجب آن يمتاز به عالم الحديث» والطالب فى 
مرحلة الاحتصاص فى هذه المدارس مرشح ليكون عالما 
يستلم مشيخة فى المستقبل . 

۳ التحصيل: ويعنى فى عرف علمائنا: الفهم 
والاستيعاب وأحيانا يعنى الحفظ › ومسا أراه يقصده هنا عندما 
قال : «ويكثر من تحصيل تاليف البيهقى فإنها نافعة» وآيا كان 
قصده فإن تحصيل العلم هو الحصول عليه بالفهم تارة 
وبالحفظ مرة» أو بکلیهما... ولا شك أن فی استیعاب کت 
البیھقی» جهدا تربويا يحقق جانيا من الخبرات والقدرات 
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المطأوبة من طلاب علم الحديث» كما يحقق بعض 
الميزات الى بحسن بالعالم التحلى بهاء وهذا الدى نقلناه 
عن علم الحديث» مثل يقاس عليه باقى العلوم» لحقيق 
هذه الوظيفة التربوية فى كل علم» بحسب طبيعته والمهارات 
المطلوبة فيه ... («المام محمد الذهبی) .)٤١-١١ / ٤‏ 
ونكتفى بهذا القدر ويمكنك الرجسع إلى المصدر لمتابعة 
ماحاء به . 

(الاعلام للزرکلی ٥‏ / ۰۳۲۹ والکبائر امام ابی عبد الله شمس 
الدين الذهبى ‏ نقحه وراجعه محمد الأنور أحمد البلتاجی ط دار التراٹ 
العربى / ٠۳‏ و ط مكتبة الكليات الأزهرية / ٠۳‏ ومناقب الإمام أبى حنيفة 
وصاحبيه أبى يوسف ومحمد بن الحسن لاومام الحافظ أبى عبد الله محمد 
ابن أحمد بن عثمان الذهبى ‏ عنى بتحقيقه والتعليق عليه محمد زاهد 
الكوثرى وأبو الوفا الأفعائى / ٤‏ ١٠ء‏ وغاية الثهاية فى طہقات القراء امام 
ابن الجزری ۲ / ١۷؛‏ وتاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام لمؤرغ 


الإسلام شمس الدین الذهبی۔ حققه وعلق عليه د. بشار عواد معروف ۱۸ 


٠۳١-۲۸ ۲۳-۱۹ ۰۱-۹‏ ومعرفة الرواة المتكلم فيهم بما لا يوجب 
ارد للومام الذهبی ۔ حققه وعلق عليه بو عبد الله إبراهیم سعیدای دريس 
FoF‏ والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع - جمع وإعداد 
وتحریر د. محمد عیسیى صالحية ۲/ ۳۷١ ۳٣۲‏ » وكشف الظضشون 
لحاجی خليفة ۱ / ۰۲۹۲ ۵٩۲۹ء‏ ومخطوط ات التاريخ والتراجم والسير 
فى مكتبة المتحف العراقى . أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد 
عباس / ۷4-۷۷ » و «الإمام محمد الذهبى : ترجمثه وبعض آرائه 
وأساليبه التربوية؟ _ أعدها عبد الرحمن اللحلاوى. من أعلام التربية 
العربية الإسلامية. مكتب التربية العربى لديل الخلیج ١١ / ٤‏ 
{E‏ 

# ذهية العصر: 

ذهبية العصر: لابن الشهاب وهو أحمد بن یحی بن 
نضل اله العمرى المدوشی ستة ۷١۹‏ تع وأرمين وسيعمات 
وله : الحمد لله على ما علم ... إلخ قال لما رأيت آكثر الناس 
أصدقاء العظم الرميم وأعداء الأحياء قمت لأهل عصرى 
منتصرا وجليت فيه لفحول الرجأل وجمعت فيه ذيل المشرق 


والمغرب وقصرته على آهل المائة الثامنة وفسمته قىسمین الأول 


الدذهية فن بلب النبي 


الذهن 


القسم الشرقى والثانى القسم الغربي وذكر أشعارهم وأخبارهم 
كالمتيمة . 

(كشف الظنون لحاجى حليفة ۲ / ۸۲۹). 

٭ الذهبية فى طب النس: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الحديث البوى 
الشريف وعلومه ورجاله . تأليف على الرضى (على بن 
موسى) . 

توجد نسخ ممخطوطه جاء بیانها وأماکن وجودها کما یلی : 

اسرضاه/ 4 ° ]014 )01۸0([ (A‏ 
۰ه 

۲ المركزية / جامعة طهران (مشکاة) ٠١١١ /۳ / ۳٤۲‏ 
¥ ]1 1و1 3)11 هھ. 

۳ رضاە / 0۳14 ( 91(10۳1( 1A‏ ھ. 

ضاە/ 0114 (0141) A(‏ ,)- 
۳۱ ه. 

۵ضا رامبىر 1 / M K1 1٤٤‏ 870 )1214[. 
(۹,)- ق۱۲ هھ ناقص. 

-رضارامبور 1 / 5114٤‏ 1027 / (1215]-(۸,) 
ق ۱۲ ه-ناقص . 
۷را / 1 الفصل ۱۹١(] ۸٤-٤‏ والمجموع). 

.[(14) o 14° / oly A 
- ۱۳١١ /۳ / ۴ -المركزية / جامعة طهران (مشکاة)‎ ۹ ٠ 
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(الفهرس الشامل للعراث العربى الإسلامى المخطرط . النمديث 
اللبوى الشريف وعلومه ورجاله مؤسسة آل ألبيت (ماب) المجمع الملكى 
لبحرث الحضارة الإسلامية . عمان-الاردن ۲/ ۷۹۷) . 
# البرية فى مدح خير البرية ٠‏ إل 

منظومة للبغدادى. ‏ 


ا(إيضاح المکئون للبخدادی ۱ / (٤‏ 


الهن : 

قال التهانوى : الذهن بالكسر وسكون ألهاء؛ وبفتحتين 
أيضا ... الأذهان الجمع » وفى عرف العلماء يطلق على معان 
منها قوة للنفس معدة لاكتساب الاراء أى العلوم التصورية 
والتصديقية والمعدة على صيخة اسم المفعول أى قوة مهيثة 
هیأها الله تعالى للاکتساب ویجوز أن یكون على صيخة اسم 
الفاعل أى قرة مهيئة تهىء النفس للاکتساب هذا يستفاد 
من الأطول والمطول . وأما ما وقع فی شرح هداية النحو من أن 
الذهن قرة نفسانية يحصل بها التميز بين الأمور الحسنة 
رالقبيحة والصواب والخطأ وقيل هى القوة المعدة لاكتساب 
التصررات والتصديقات . وقيل هى قوة مهيشة لاكتساب 
العلوم. فمرجع هذه الأقوال إلى هذا المعنى كما لا يخفى 
ومنها النفس ومنها العقل آى المقابل للنفس وهر الجوهر 
المجرد الغير المتعلق بالبدن تعلق التدبير والتصرف وقد صرح 
بهذه المعانى الفلائة السيد السند فى حاشية خطبة شرح 
الشمسية حيث قال : الذهن قوة معدة لاكتساب الاراء 
والحدود وقد يعبر عنه بالعقل تارة وبالنفس أخرى أنتهى . 

والمراد بالآراء التصديقات وبالحدود التصورات وقيد 
الاكتساب احتراز من القوى العالية فإن علومها حضورية 
وليست بمكتسبة . ) 

ومنها المدارك من العقل وقواها والمبادئ العالية جميعا 
لأن الوجود الذهنى هو الحصول فى واحد منھا كذا فى شرح 


. هداية التو والمراد بالعقل النفس وإطلاق العقل على النفس 


جائز ویؤدئ هذا المعنی ما وتع فى بعض حواشى شرح 
الجر يد من أن الوجود الظلى لا يتصور إلا فى القوي الدراكة 

رالقوى اللدراكة هى القوة العالية والسافلة صرح بذلك 
المولوى عبد الحكيم فى حاشية شرح الشمسية فى بيان 
القضة الخارجية حيث قال : المراد بالخارح فى قولهم قد 
نعتبر القضية المحصورة بحسب الخارج هو الخارج عن 
المشاعر والمشاعر هى القوى الدراكة آى النفس والاتها بل 


اہن اس ذھل (٤۲۹۔‏ ۲۷۸ ھہ) 


وأما ما وقع فى شرح هداية النحو من أنه قيل الذهن قو 
درآكة تنقش فيها صور المحسوسات والمعقولات انتهی فراد 
بهذه القوة النفس عند من ذهب إلى أن صور المحسوسات 
والمعقولات جميعها ترتسم فى النفس . وما عند من ذهب 
إلى أن صور الكليات والجزئيات المجردة ترتسم فى النفس 
وصور الجزئيات المادية ترسم فى الاتها فيراد بهذ القوة الئفس 
وقواها أى القوى السافلة. وقد يفهم مما ذكر العلمى فى 
حاشية شرح الهداية فى مبحث الوجود أن الذهن قد يراد به 
القوى السافلة تارة والقرى العالية أخحرى والأعم منهما أى 
العالية والسافلة جميعا مرة أخرى . 

ر كشاف امصطلاحات الفنرن للعهائوى 1١ /٣‏ ء ۵1۷). 

٭ ابن اس دهل ۲۹٤(‏ ۴۷۸۰ ھ): 

أدرجه الإمام الذهبى فى الطبقة الحادية والعشرين وال 
عنه : الإمام الحافظ الأنبل» رئيس حراسان» آبو عبد الله » 
محمد بن أبى العباس محمد بن العباس بن أحمد بن عَصم 
ابن آبى ذهل العصمى الضبى الهروى. مولده فى سنة أربع 
وتسعين رمائتين . سمع يحيى بن صاعد» وعبد الرحمن بن 
آبی حاتم tT‏ 

حدث عنه الدارقطنى» وأبو عبد الله الحاكم» وأهل هراة. 
وكان إماما نيلا » وصدرا معظماء كثر الأموال والبذل 
للمحدثين والاحيار. 

قال ابسو النضر الفامى : لابن ابی ذهل ااصحيج » خرجه 
على (صحیح البخاری۲» وتفقه ببغداد» ولم يچثمع لرئيس 
بهراة ما اجتمع له من السيادة . 

قال الخطيب : كان ثقة» نبيلاء من ذوى الأقدار العالية 
توفى سنة تمان وسبعين ونلتمائة. ‏ . ) 

(تهذیب سپر أعلام النہلاء لاإمام شمس الدين محمد بن أحمد بن 
عثمان الذهبى - أشرف على تحقيق الكتاب شعيب الارنؤوط . هذبه أحمد 
فایز الحمصی » راجعه عادل مرشد ۲/ .)۲١١‏ 

# الذهلى (على بن خميد) ( .۲٥ء‏ ھے): 

ادرجه الإمام الذهبى فى الطبقة الرابعة والعشرين وقال 
عنه: إمام جامع همذان» وركن السنةء أبو الحسن » على 


0۹۸ 


الداهلی (محمد بن احمد) (۲۷۹ ۲۹۷۰ ه) 


اہن حمید بن الذھلی الھمذانی . روی عن اہی بکر بن لال› 
وابن ترکان» وأبی عمر بن مهدی» وطبقتهم . 

روی عله یوسف بن محمد الخطیب» وغیره . وکان 
ورعاء تقيا» محتشماء تسرك بشبره مات سنة ائئثين وخمسين 
وأربعمائة وقد قارب الثمانين . 

وفيها مات المقرئ أبو عبد الله محمد بن أحمد بن على 
القزوينى بمصر» وشيخ المالكية أبو الفضل محمد بن عبيد 
الله بنو عمروس ببغداد» لقی ابن.شاهین . 

(تهديب سير أعلام التبلاء للإمام شمس الدین الذهبى - أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الازنؤوط . هذ به أحمد فايز الحمصى » راجعه عادل 
هرشد ۲/ ۳۵۹4) . 

3 الذهلى (محمد بن احمد) (۲۷۹۔ ٣۹۷‏ هہ): 

آذ ره الإمام السذهبى فى الطبقة العشرين وقال عله : 
الإمام العالم المسند المحدث» قاض القضاة » أبو الطاهر 
محمد بن أحمد بن عيد الله بن نصر بن بجير الذهلى 
البغدادى المالكى» قاضى الديار المصرية. ولد سئة تسع 
وسبعين ومائتين » وسمع وهو آبن تسع سنين . حدث عن بشر 
ابن موسی الاسدی» وموسی بن زکریاء وأبی العباس ثعلب 
وأمثالهم . وكان ثقة فى الحديث انتقى عليه الدارقطنى نحو 
من مائة جزء › وحدث عنه هو وتمام الرازى » وعبد الغنى بن 
سعيد الأزدى» وخلق سواهم . وثقه أبو بكر الخطيب. قال 
عبد الغثى : وكان مفوها» حسن البديهة» شاعراء» علامة 
حاضر العحجة» عارفا بأيام الناس» غزير المحفوظ› وكان 
سمحا كريما» ولى قضاء مصر سنة تمان وأربعين وثلثمائة . 

ولم يزل أمره مستقيما إلى أن لحقته علة سنة ۳۹١‏ » فقلد 
العزيز صاحب مصر القضاء حينئذ على بن النعمان» وأقام 
عليلا» وأصحاب الحديث منقطعون إليه . 

مات فى اخر يوم من سلة سبع وستين وثلشمائة . وقيل : 
مات فى ساخ ذى القعدة منهاء وقيل : اسثعفى من القضاء 
قبل موته بیسیر. . 

وفيها مات أبو القاسم النصراباذى شيخ الصوفية» والملك 
عز الدولة بختيار بن معز الدولة وأبو عيسى يحيى بن عبد الله 


الاهلی (محمد بن یجیس) (نحو ۲۵۸.۱۷۰ ش) 


الهنة 


الليثى القرطبى» وأبو بكر محمد بن عمر بن القرطية اللغوى » 
والوزير المصلوب نصير الدولة ابن بقبة . 

(تهذيب سير أعلام النبلاء لاإمام شمس الدين الذهبى. أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الارنؤوط هذبه أحمد فايز الحمصى ؛ راجعه عادل 
مرشد ۲ / ۱1۹ ۱۷۰), 

الذهلى (محمد بن یخس ) ( نحو ۱۷۰۔۲۵۸ کہ): 
فى الطبقة ألرابعة عشرة وقال عنه : 
محماد بن پحیی بن عبد ال بن خالد بن فارس بن ذڙيب› 
الإمام الحلامة البارع» شيخ الإسلام» وعالم أهل المشرف› 
وإمام أهل الحديث بخراسان» أبو عبد الله الذهلى مولاهم» 
اليسابورى . مولده سنة بضع وسبعین ومائة . 

سمح وارتحل » وکتب العالی والتازل» وکان بحرا لا تکدرہ 
الدلاءء جمع علم الزهرى» وصنفه وجرده. من أجل ذلك 
يقال له : الزمرى»ء ويقال له : الذهلى . وانتهت إليه رئاسة 
العلم والعظمة» والسؤدد ببلده. كانت له جلالة عجيبة 
بنيسابور» من نوع جلالة الإمام أحمد ببغداد » ومالك 
بالمدينة . 


سمع من أبى داود الطيالسى» والواقدى» وأبى مشهرء 
وأبى اليمان» والنفيلى» وخلق كثير من هذا الجيل . 


روي عنه لاتق ۰ متهم : الأثمة سعيد بن أبى مريم› وأبو 


جعفر النفيلى » ويك الله بن صالح › وعمرو بن الد وهؤلاء 


من شیوخه ۔ وأبو عیسی الترمذی» وابن ماجه » والنسائی فی 


«اسننهم وإمام الأئمة ابن خزيمة . 

قال أبو حاتم : هو ثقة صدوق» إمام من أثمة المسلمين› 
وإمام آهل زمانه . وقال النسائى : ثقة مأمون. 

ماث فى سنة ثمان وخمسين ومائتين . وكات الذهلى 
شديد التمسك بالشنة . ولما توفى حخلفه فى مشيخة إلبلد ولده 
حیْکان» واسمه یحیی بن محمد بن یحیی الذهلی وتاتی 
ترجمته فى المادة التالية. ) ٤‏ 
(تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى )4٦۷ /١‏ 
٭ الذھلی (یجیں بن محمد) (. ۲۱۷ ه): 
ابن محمد بن يحيى الذدهلى الذى وردت نرجمته فی 


۹4 


المادة السابقةء وقد أدرجه الإمام الذهبى فى الطبقة الرابعة 
عشرة أيضا وقال عله : بحي بن محمد بن يحيى الذهلى 
الحافظ المجود إالشهيد» أبو زكريا . 

قال الحاكم : هو إمام نيسابور فى الفتوى والرثاسة؛ وأبن 
إمامهاء وآمير المطوعة بخراسان بلا مدافعة» يعنى : الغزاة. 
قال : وكان يسكن دار أبيه» ولكل منهما فيها صومعة واثار 
لعبادتهماء » والسكة والمسجد منسوبان إلى حيكان. 

قتله سلطان نيسابور أحمد بن عبد الله الخجستانى ظلما 
فى جمادى الآنحرة سنة سبع وستيْن ومائتين » لكونه قام عليه 
وحار به لاعتدائه وعسفه . 

قال ابن بی حاتم : سمعت من یحی بن محمد»؛ وهر 
صدوق» وقال أبسو إسحاق المزكى : كان له موضع من العلم 
والحديث 

(تهذيب سير أعلام النبلاء للإسام شمس الدين الذهبى -أشرف على 
تحقيتق الكتاب شعيب الارنؤرط » هذبه أحمد فايز السمصى» راجعه عادل 
مرشد ۱ / .)٤٩۷‏ 

ج الدهيهة: 

الذهنية بياء السبة وتاء التأنيث عند المنطقيين قضية يكون 
الحكم فيها على الأفراد الذهنية فقط . وهى أقسام: منها ما 
يكون أفرادها مرجودة فى الذهن متصفا بمحمولاتها فى 
الذهن اتصافا مطابقا للواقع كجميع المسائل المنطقية فإن 
محمولاتها عوارض تعرض للمعقولات الأولى فى الذهن 
ويكون لموضوعاتها وجودان ذهنيان أحدهما مناط الحكم 
وهو الوجود الظلى الذى به يتغاير الموضرع والمحمول . 
وثانيهما الوجود الأصلى الذى به اتحاد المحمول بالموضسع 
وهو مناط الصدق والكذب الفارق بين المرجية والسالية 
ومنها ما يكون محمولاتها منافية للوجود نحو شريك البارى 
ممثنع واجتماع النقيضين محال والمجهول المطلق يمت 
عليه الحكم والمعمدوم المطلق مقابل للموجدد المطلق 
فالمفهوم من كلدم البعض أن فى هذا القسم أيضا للموضو 
رجودان:. أحدهما مناط الحكم .. والانحر مناط الصدق 
والتحقيق أن مناط الحك هو تضررها بعنوان الموضوع ومناط 


الصدق هو الوجود الفرضى الذى باعتباره فرديتها للموضوع › 
کأنه قال: ما يتصور بعنوان شريك الباری ويفرض صدقه عليه 
ممتیع فی تفس لار وق کا ر 

وقال المحقی التفتازانى : إن هذه الذهنيات وإن كانت 
سوجبة لا تقتضى إلا تصور الموضيع حال الحكم كمسا فى 
السوالب من غير فرق وفيه أنه يهدم المقدمة البديهية آلتى 
یبتنی علیها کثیر من المسائل من آن ثبوت شىء لشىء فع 
لوت المثبت له إذ التخصيص لا يجرى فى القواعد العقلية . 

وقال العلامة فى شسرح الشمسية إنها والب وفيه أن 
الحكم فيها إنما هو بوقعع السبة والإرجاع إلى السلب 
دعستبا , 

ومنها ما يكون محمولاتها متقدمة على الوجود أو نفس 
النوجسود نحو زيسد ممكن أو واجب بالغير أو موجود 


فلموضوعاتها وجود فی الذهن سجال اللحكم کساٹر القَضايا أو 


لکون الاتصاف بھا ذهنيا انتراعيا لا بد أن يكون أموضوعاتها 
وجود آخر فى الذهن يكون مبدأً لانتزاع هذه الأمور مناط 
صدق القضية واتحاد الممحمولات معهاثم إذا توجه العقل 
إليها رلااحظها من حيث إنها موجودة بهذا الصدىق انترع عنها 
رجودا أو إمكانا ووجوبا أخر باعتبار الأتصاف بهذا الوجود 
تستدعى تقدم وجود يكون مصداقا لهذه الأحكام وليست هذه 
الملاحظة لازمة للذهن دائما فينقطع بحسب انقطاع 
الملاحظة » كذا حقق المولوى عبد الحكيم فى حاشية شرح 
الشمسية فى بحث العدول والتحصيل ٠.‏ 

(کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوی ۲/ 01۷ .)٥۹۸‏ 

#دو: 

جاء فى اللسان: أبو سيدة: ذو كلمة صيغت ليتوصل نها 
إلى الوصف بالاأجناس ١‏ ومعناها صاحب» أصلها ذرّا 
ولذلك إذا سمّى به الخليل وسيبوبه قالا: هذا ذرًا قد جاء» 
والتثنية ذوانء والجمع ذوون . ٤‏ 

والذوون : الأملاك الملقبون بذو كذاء كقولك ذو يزن. 
وذو رعين » وذو فائش» وذو جدن» ودو نواس» وذو أصبح»› 
وڏو اکان وهم ملوك اليمن من قضاعة» وهم التبابغة 
(انظر مادة نع ١‏ فی م ۸/ (0Q oY‏ وأنشد سيو يه : 


ڈو 


en 


ولکنسی أدبلا 
يعنى الأذراء» والانشى ذات» والتتنبة ذواتساء والجمع 
ذوون› > والاضافة الها در رلا جوز فی دات دانی لان ياء 
اللسب معاقبة لهاء التأنيث . قال ابن جنى : وروی أحمد بن 
إبراهيم أستاذ علب عن العرب هذا ذو زيد»ء ومعناه هذا زيد ؛ 
أی هذا صاحب هذا الاسم الذی هو زيد؛ قال الكميت : 
الس کم ذو ی آل النبسس تطلعسست 
وزع من قلبى ظطماء وألبب 
أى إليكم أصحاب هذا الاسم الذى هو قوله ذوو ال 
الب . 
ولقیشه اول ذی یسدین وذات یدین آی آول کل شیء. 
وكذلك آفعله اول ذی یدین وذات يدين . وقالوا: آما أول ذات 
یدین فإنی أحمد الله ؛ وقولهم : 
الإضافة الثأنيث» فجاء الاسم المتمكن على حرفين ثانيهما 
حرف لين لما أمن عليه التنوين بالإاضافة» كما قالوا : ليت 
شعرى» وإنما الأصل شعرتى . قالوا: شعرت به شعرة» 
فحذف التاء لأجل الإضافة لما مر التنوين» وتكون ذو بمعنى 
الذى» تصاع ليتوصل بها إلى وصف المعارف بالجمل» 
فتكون ناقصة لا يظهر فيها إعراب كما لا يظهر فى الذى» ولا 
یثنی ولا يجمع فتقول : أنانى ذو قال ذاك وذو قال ذاك وذو 
قالوا ذاك؛ وقالوا: لا أفعل ذاك بذی تسلم وبذی تسلمان 
ویذی تسلمون وبذی تسلمین . وهو کالمثل ضيفت فيه ذو 
إلى الجملة كما أضيفت إليها أسماء الزمان » والمعنى لا 
وسلامتك ولا والله يسلّمك ويقال : جاء من دی نقسه ومن 
ذات نفسه أی طعا . ) 
قال الجوهرى : وام ذو الذی ہمعنی صاحب فلاا یکون إلا 
ا ) وصفت به نكرة أضفته إلى نكرة» وإن وصفت به 
معرفة أضفته إلى الألف واللام» ولا يجوز أن تضيفه إلى 
مضمر ولا إلى زيد وما أشبهه 
قال ابن برى: إذا حرجت ذو عن أن تكون وصلة إلى 
الوصف بأسماء الأجداس لم يمتنع أن تدخل على الأعلام 


رابت ذا مال » ضارعست فيه 


والمضمرات كقولهم : ذو الخلصة» والخلصة : اسم علم 
لصنم» وذو کناية عن بيته» ومثله فقولهم ڏو رعين وذو جدن 
وذو يزن» وهذه كلها أعلام» وكذلك دخلت على المضمر 
أیضاء قال کعب بن زهیر: 
ص نا الجخزرج ةة مرهفات 
آبار ذوی أرومتھساذووم ا 
وقال الأحوص : 
ولكن رجسونسا ملك مثل السذى بسه 
صسسرفنسسا قسسديما مسن ذويك الأوائل 
وقال أخر: 
إنلسما بص طخم المسع س 


وف في الاس ذووه 


وتقول: مررت برجل ذى مال» وبامرأة ذات مال» 
وبرجلين ذَوَىٰ مال»ء بفتمح الواو. وفى التدزيل العصسزيز: 
#وآشه دوا ذوی عدل منکم) [الطلاق ۲۰]» وبرجال ذری 
مال» بالكسي وبنسوة ذوات مال» ويا ذوات الجمام» 
فتكسسر التاء ذ فی النجمع فی مرضع النصب کما تکسر تاع 
المسلمات؛ وتقول ریت ذوات مال أن أصلها هاءء لأنك إذا 
وقفت عليها فى الواحد قلت ذاهء بالهاء» ولكنها لما وصلت 
بما بعدها صارت تاءء وأصل ذو ذوی مثل عصاء یدل على 
ذلك قولهم هاتان ذواتا مال» قال : عز وجل : #ذواتا أفنان4 
[الرنحمن ]٤۸4:‏ فى التثنية . قال: ونرى أن الألف منقلبة من 
واو؛ قال ابن برى: صوابه منقلبة من ياء» قال الجوهرى: ثم 
حذفت من ذوى عين الفعل لكراهتهم اجتماع الواوين» لأنه 
کان لزم فی التثنية ذوزان مثل عصوان» قال ابن بری : صوابه 
کان لزم فى التلنية ذویان» قال: لأن عینه واو» وما کان عینه 
واو فلامه ياء حملا على الأكش قال: والمحذوف من ذرى 
هو لام الكلمة لا عينها كما ذكر لأن الحذف قى اللام أكثر 
من الحذف فى العين . قال الجزهری: مثل عصوان فبقى ذا 
منون» ثم ذهب التدرين للإضافة فى قولك ذو مال“ والإضافة 
لازمة له كما تقول فوزيد وفأزيد؛ فإذا أفردت قلت هذا فم 
فلو سمیٹ رجلا ذو لقلت : هذا ذوئ قد أقبل» فترد ما كان 


ذهب» لأنه لا يكون اسم على حرفين أحدهما حرف لين لأن 
التنوين يذهبه فيبقى على حرف واحد» ولو نسبت إليه قلت 
ذووی مثال عصوى» وكذلك إذا نسبت إلى ذات» لأنه التاء 
تحذف فى النسبة » فكأنك أضفت إلى ذى فرددت الواو» ولو 
جمعت ذو مال قلت هؤلاء ذوون لأن الإضافة قد زالت؟ وأنشد 
بث الکمیت : ) 
) # وکن أريد به الذوينا* 

وأماذي التى فى لغة طيي بمعنى اللذى» فحقها أن 
توصف بها المعارف» تقول : انا ڏو عرشت وذو سمعت» وهذه 
امرأة ذو قالت» كذا يستوى فيه التثئية والجمع والتأنيث» قال 
بجیر بن عثمة الطائی أحد نى بولان : 


3 إحنة عله ر ا > ر مسك 
ذال خلیلی ودر ر ت سسا 


پرمی ورائی بامسهم وامسلم مه 
يريد : الى يعاتبنى › ا فال مسبو یه 


إن ذأ وحدها بمثزلة الذى قوم ماذا رأبت؟ فتقول Ca‏ ) 
حسن» قال لبيد : 
ألا تسالان المسرء مالاا يحسساول؟ 

حب فيقضی ام الال ور اطا ؟ 


قال: : ویجری مع ما بمنزلة اسم وأحد كقولهم مادا رأیت؟ ٠‏ 
فقول :. حبرا بالنصب . کأنه قال ما ریت › فلو کان ذا هھنا 
بمنزلة الذى لكان الجواب حير بالرفع 

باب ذوا وذوی مضافین إلى الأفعال 
قال شمر: قال الفراء سمعت أعرابيا يقول بالفضل ذو 
فضلکہ لله به والكرامة ذات أكرمكم اله بهاء فيجعلون مكان 


الذی ذى ومان التى ذات» ويرفعون التاء على كل حال» 


قال: ويخلطون فى الاثتين والجمعء وربما فالوا هدا ذو 
یعرف › ونی | التثنية هاتان ڏوا يعرف ؛ وهذان ڏوا تعر وأنشد 


٠ الغراء:‎ 


ون السااء اء أب وجدى 


وېشسرۍ ذو حفرت وذو وین 


فال الفراء : ومنهم من يثلى ويجمع ويؤنث فيقول هذان 
ذوا قالاء وهؤلاء ذوو قالوا ذلك» وهذه ذات قالت؛ وأئشد 
الشراء : 

ذوات یهن بغر ساق 

وقال ابن السکیت : العرب تقول لا بذى تسلم ما كان كذا 
وكذا » وللائنين لا بذ تسلمان وللجماعة لا بذى تسلمون 
وللمسؤنث لا بى تسلمين» وللجماعة لا بذى 
تسلمن » والتأويل لا والله يسلمك ماكان كذاكذا لا 
سلامتك ما كان كذا ؤكذا. وقال أبو العباس المبرد: ومما 
يضاف إلى الفعل ذو فى قولك افعل كذا بذي تسلم > وافعلاه 
بذى تسلمان» معنا بالذى بسلمك . وقال الأصمعى : تقول 
العرب والله ما أحسنت بذى تسلم» قال :-معناه والله الذى 
يسلمك من المرهوب» قال: ولا يقول آحد بالذى تسلم› 
قال : وأما قول الشاعر: 
) فان بیت نمیم دو سمعت به 

فان ڏو ههنا بمعنى الذى ولا تون فى الرفع والنصب 
والجر إلا على لفظ واحد» وليست بالصفة التى تعرب ٠‏ نحو 
قولك موت برجل ذی مال»؛ وهو ذو مال»؛ وریت رجلا ذا 
مال؛ قال: وتقول رأيبت ذو جاءك وذو جاءاك وذو جاءوك وذو 
جاءتك وذو جثنك » لفظ واحد للمذكر والمؤنث» قال : ومثل 
للعرب : اتی عليه ذو أتى على الناس › آی الذی اتی قال أب 
متصور: وهي نة ط ء وذو بمعلى اذى (اللسان /٠١‏ 4 
CEVA‏ 

وقال الراغب الأصفهانى : ) 

دو: دو على وجهین أحدهما يتوصل به إلى الوصف 
بأسماء الأجناس والأنواع وبضاف إلى الظاهردون المضمر 
ویشی ویجمع » ویقال فی المؤنٹ ذات وفی التثنية ذواتا وفى 
الجمع ذوات» ولا يستعمل شىء منها إلا مضافا» قال #ولكن 
الله ذو فضل وقال #ذو مرة فاستوی ‏ وذی القربی - ويؤت 
کل ذی فضل فضله ‏ ذوی القربی والیتامى#&. _ 

والشانى : فى لفظ ذو لغة لطيىء يستعملونه استعمال 


الذى» ويجعل فى الرضع »› واللصب والجر 
والتأنيث على لفظ واحد نحو: 
# ویئری ذو حفرت وذو طویت** 

آی التی حفرت والتی طویت (المفردات/ ۱۸۲). 

وأدرح الإمام السيسوطى «ذو» [ذ!] ضمن الأدوات التى 
يحتاج إلى معرفتها المفسر فقال عنها: 

ذو اسم بمعنى صاحب وضع للتوصل إلى وصف الذوات 
بأسماء الأجناس » كما أن الذى وضعت صلة إلى وصف 
المعارف بالجمل ولا يستعمل إلا مضافا ولا يضاف إلى 
ضمير ولا مشتق . وجوزه بعضم ولحعرح عليه قراءة ابن مسعود 
اوفوق كل ذى عالم عليم »[يوسف: [۷١‏ وأجساب الأكثرون 
عنها بأن العالم هنا مصدر كالباطل أو بأن ذى زائدة. قال 
السهيلى : والوصف بذو أبلغ من الوصف بصاحب والإضافة 
بها أشرف» فإن ذو مضاف للتابع وصاحب مضاف إلى 
المتبوع» تقول: أبو هريرة صاحب النبى» ولا تقول: النبى 


والجمع» 


صاحب أبى هريرة وأما ذو فإنك تقول : ذو المال وذو العرش» 


فتجد الاسم الأول متبوعسا غير تابع » وينى على هذا الغرق أنه 
تعالى قال فى سورة الأنبياء *#وذا النون [الأنبياء: ۸۷] 
فأضافة إلى النون وهو الحوت. وقال فى سورة ن والقلم ولا 
تكن كصاحب الحوت) القلم : ]٤۸‏ قال: والمعنى واحد» 
لكن بين اللفظين تفاوت كثير فى حسن الإشارة إلى الحالتين› 
نإنه حين ذكره فى معرض الشناء عليه أتى بذا لأن الإضافة بها 


شرف » وبالنون لأن لفظه أشرف من لفظ الحوت لوجوده فى 


أوائل السورء ولیس فى لظ الحوت ما يشرفه بذلك فأتی به 
وصاحب حین ذکره فی محرض النهى عن اتبأاعه . (الإتقان 


(TTT 


ویدرجه الدكتور حسن الباشا فى الألقاب فیقول عنه: ذو 
بمعنی صاحب آو مالك . وقد استعمل فی تکوین کثیر من 


الألقاب المركبة مثل اذى الأمان لهل الإیمان»» ١‏ رذى 


الرئاسات» . ومن أهم الألقاب التى دحل فى تكوينها تلك 
الى تشملل لفظا فى صيغة المثنى مثل «ذى الحسبين؟» وذى 


الرئاستین؟؛ اوذى الکفايتين٠» ١‏ وذى الوزارتين». ولقد كان 


ذوالأذنين 


هذا النوع من الألقاب شائعا فى الدولة الإسلامية خحصوصامنذ 
أوا حر القرن الثانى الهجرى حين بدا الخلفاء يفرطون فى 
حقوقهم . وكثير من هذه الألقاب التى تشمل مثنى ترمز إلى 
الاستخواذ على السلطة الحربية والسلطة المسدنبة أو السيف 
والقلم : مشل «ذى السرئاستين» «وذى السيادتيسن؟. ومن 
المعروف أن موظفى الدرلة. ينقسمون دائما إلى رجال سيف 
ورجال فلم أو إلى عسكريين ومدنيين » وإن المنافسة بين 
الطائفتين قائمة فى معظم الأوقات؛ وكانت هذه المنافسة 
نمثل فما بخوض فيه الأدباء من محاورات أدبية على لسان 
السيف والقلم . ولذا كان بعض ذوي النفوذ على الطائفتين 
بلقبون بما يفيد استئثارهم بالسلطتين العسكرية والمدنية أو 
ہما يفيد تملكهم لفضيلتى التبريز فى مجال السيف والقلم أر 
الحرب والإداأرة . 

وكانت هذه الألقاب ترد فى معظم الأحيان مضافة إلى 
مثنى . غير أنه كانت هناك ألقاب أخحرى يرد فيها لفظا السيف 
والقلم صراحة مثل «ثقة السيف والقلم» أو مالك فضیلتى 
السيف والقلم». 

ومن جهة أخرى لم يكن اللقب المضاف إلى مثنى يشير 
دائما إلى حيازة الملقب للسلطتين الحربية والإدارية؛ ومن 
أمثلة هذه الألقاب« ذو الخاصتين؟» ١‏ وثقة الحضرتين» 
(الألقاب الاسلامبة/ ۰۲۹۳ .)۲۹٤‏ 

(لسان المرب لابن منظرر ۱٤۷۸١٤۷١ /١۷‏ والمفردات فى 
غریب القرآن للراغب الأصفهھاتی ۔ تحقیق وضبط محمد سید کی لانی | 
۲ والإتقان فى علوم القران للحافظ جلال الدين غد الرحمن السيوطى 
۱ ۲ والألقاب الإسلامية د. حسن الباشا/ ۲۹٩‏ 
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انظر مادة «الأذواء» فی م ۳/ ۵٠۹‏ 

«ذو الأذنين: o.‏ 
- . ذوالاذئين هر انس بن مالك مازح الث لا بذلك فما 
أخرجه ابو داود والترمذی من حدیث آنس قال : قال لى النبى 
ياذا ادنيو ` o.‏ 


ذو الإصبع العدوانى [تعحو ۲۲ ق ھے / چیو ٠١‏ م) 


(الإصابة فى تمييز الصحابة شيخ الإسلام الحافظ ابن حجر العسقلانى 
(MY /1‏ 

# دو الاسمين: 

انظر: ذوات الأسماء والمنفصلات . 

# ذو الأصابع التميمس: 

فال ابن عبد البر: ذو الأصابع التميمى » ويقال الخزاعى . 
ویقال الچھنی . سکن بیت المقدس . روى عن النبى ية فى 
فضل بیت المقدس والشام (الاستيعاب .)٤١۷ / ٣‏ 

وقال الحافظ ابن حجر ذو الاصابع الجهنى . . وئيل 

التميمى وقيل الخزاعى ذكره الترمذى فى الصحابة وروى عبد 
الله بن أحمد فى زيادات المسند من طريق عثمان بن عطاء 
عن ابی عمران عن ذى الأصابع قال قلا يارسول اله أن ابتلينا 
بالبقاء بعدك فأين ٿأمرنا قال عليك بالبيت المقدس . الحديث 
وذکره الببخاری فی ترجمة آبی عمران واسمه سلیم مولی أبی 
الدرداء وقال ليس بالقاثم وآخرجه البغوى وزاد فى إسثاده بين 
عثمان وأبی عمران رجلا وهو زياد بن بى سودة وقال فيه عن 
ذى الأصابع : رجل من أصحاب النبى صلى الله عليه وإله 
وسلم وكذلك آخرجه ابن شاهین وأبو نعيم . قال البغوى رواه 


الوليد بن مسلم عن عثمان بن عطاء عن ابه عن عمران دی 


الأصابع والذى قبله أولى بالصواب وذكره موسى بن سهل 
الرملى فيمن نمزل فلسطين من الصحابة وزعم أبن دري فى 
كتاب الوشاح أن أسمه معاو ية (الإصابة ۲/ ۱۷۳ .)١۷١‏ 

(الاسثيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر - تحقيق على محمد 
البجاوى ۲ / ٤1۷‏ والإصابة فى تميبز الصحابة لشي الإسلام أبن حجر 
العسقلانی ۲ / 1۷۳ .)١۷٤‏ ) 

# ذو الإصيع الغدواني (نو ۲۲ ق ه/ نحو 1٠۰‏ م): ) 

جراد اسار ان محرث بن تعلبة» من عدوان» 
لام ن سي هن یقت ای رج مها ویقال: 
کانت له إصبع زائدة : وعاش طويلا حتى عد فى المعمرين . 
له حروب ووقائع وآخبار. وشعره ملىء بسالحكمة والعظة 
ولفخر؛ قلبل النسزل المديج. وهو صاحب اللصي اة 
المشهورة التى يقول فى أولها: ٠‏ 


o 


ذو الأمان هل الإيمان 


«أ أسب دان مالا ملكت 


(الاعلام ۳ / ۸) 

له : دیوان ذى الإصبع العدوانی وجاء بيانه كما يلى : 

جمعه وحققه عبد الوهاب العدوائى ومحمد نايف 
الدليمى » الموصل : مطبعة الجمھوں ۰1۹۷۳ ۱۷١‏ ص» م 
٦‏ ص» ف ٠۲‏ ص٠‏ اللغة » الآيات الأمشال والأقوال »› 
الشواهد الشعرية» الأعلام» القبائل » المواضع » مصادر 
الجمع والتحقيق» الفهرست العأم (المعجم الشامل ۲/ .)۷١‏ 

(الأملام للزركلى ۳/ ۰۸ والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع _ 

جمع وإعداد وتحریر د. محم عیسی صاحیة ٢‏ ۷۵ 

٭ ذو الأمان لأهل لإيمان: 

أطلق على المظفر بن ايلتمتش فى نص إنشاء فى مسجد 
سیدواره بتاریج سنة 1۲۷ فی بلجرام . 

وإلامان دلیل قوة السلطان إذ : أن مؤداه أن السلطان يمن 
الخائف أمنا لا عرض عله فى عصاجل ولا أجل . وإذا 
السلطان خارجا عليه أو عدوا له فإنه يتعهد له أمام الله آلا 
یمسه بسوء فی أى وقت من الأرقات» وهو بهذاعنوان سماحة 
الحاكم» وقوة نفسه» وقد أورد ابن فضل الله الممرى فى 
«التعريف» صيغة أمان (ابن فضل الله العمرى : التعريف / 


) 0 4 

(الألقاب الاسلامية -د. حسن الباشا/ )۲۹٤‏ . 

# دو الأمن والامان: 

الأمن السلم ويقصد باللقب أن السلطان يؤمن الخائف 
حبا منه للسلم والخير. وقد أطلق على المظفر بن ايلتمتش فى 
نص إنشاء من ح سنة ٦۳۴‏ هھ فی قطب منار فی دلهی . 

(الألقاب الإسلامية۔ د. حسن الباشا/ ۲۹۵). 

# ذو البجادين: 

قال السمعاتى : ا 

ذو البجادين : هذه اللفظة لقب عبد الله بن عبد نهم 
لقب بذى البجادين لأنه أراد المسير إلى رسول الله ية قطعت 


ذو البجادين 


آمه بجادا له وهو کساء ‏ باٹنتین فاتزر بواحد وارتدی باخر» 
وله صحبة » ومات قبل النبى ية فى غزوة توك ودخل رسول 
الله وة قره وسواه (الأساب .)١٤ /٣‏ 

وعن ذى البجادين ودفنه وتسميته قال أبن إسحاق: 
وحدثنی محمد بن إيراهيم بن الحارث التيمى» أن عبد الله بن 
مسعود کان يحدث » قال: قمت من جوف الليل» وآنا مح 
رسول الل ل فى غزوة تبوك» قال : فرأيت شعلىة من نار فى 
ناحية العسكر قال : فقاتيعتها أنظر إليهاء فإذا رسول الله بلا 
وأبو بكر وغمرء وإذا عبد الله ذو البجادين المزنى قد مات» 
وإذاهم قد حفروا له» ورسول الله هة فی حفرته» وأبو بكر 
وعمر يدنيانه إليه وهو يقول : أدنيا لح آخحاكماء فدلياه إليه» 
لما هيأه لشقه قال : اللهم إنى أمسيت رإاضيا عنه» فارض 
عنه . قال : يقول عبد الله بن مسعود: بالیتنی كنت صاحب 
الحمرة . 

قال اہن هشام : وإنما سمی ذا البجادین» لأنه كان ينازع 
إلى الإسلام فيمنعه قومه من ذلك » ويضيقون عليه» حتى 
ترکوه فی بجاد ليس عليه غيره . والبجاد. الكساء الغارظ 
اجا فیضرب منهم إلى رسول الله به » فلما کان قريبا 

شق بجاده باثنین » فاتزر بواحد» واشتمل بالاحرء ثم آتی 

8 الله بء فقيل له : ذو البجادين لذلك» وإلبجاد ا 
المسعح (السيرة النبوية .)١١۷ / ٤‏ 

قال الإمام ابن قيم الجوزية فى فوائده: كان ذو البجادين 
بتيما فى الصغر فكفله عمه فنازعثه نفسه إلى اتباع الرسول 

فهم بالنهوض فإذا بقية المرض مانعة» فقعد ينتظر العم » فلما 
تكاملت صحته نفد الصبر فناداه ضمير الوجد: 


إل ى كماحسهساتشكوالمضيقا 


أشرهاربماوجسدت طسريقا 

فقال : ياعم طال انتظارى لإسلامك وما أري منك نشاطا 

فقال: والله لن أسلمت لأنتزعن كل ما أعطيتك . فصاح 

لسان الشوق : نظرة من محمد أحب إلى ممن الدنيا 
ومافهاً: 


ذو البيانين 


دو الجلال والرکرام جل جلاله 


ي س 


ولسو قيسل للمجنسسون ليلى ووصفه ا 
تسريد أم السدنيساومافى طراياها 
لقال تراب من غبار لم الها 
الست إلى نفسى وأشفى لبلواها 

فما تجرد للسير إلى الرسول جرده عمه من الثياب فناولته 
الأم بجادًا فقطعه لسفر الوصل نصفين» اتزر بأحدهما وارتدى 
الالحر. فلما نادى صائح الجهاد قنع أن يكون فى ساقة 
الاحباب والمحب لا يرى طول الطريق لأن المقصود يعينه ... 
فلمسا قضى نحبه نزل الرسول يمهد له لبحده وجعل يقول: 
اللهم إنی آمسیت عنه راضيا فارض عنه» فصاح ابن مسعود: 
يالیتنى كنت صاحب القبر (الفرائد / .)٤٥‏ 

(الأنساب للسمعائی ۔ تشديم وتعليق عبد الله عمر البارودى ٤ /٣‏ 
والسيرة النبوية لابن هشام - قدم لها وعلق عليها الأستاذ طه عبد الرءوف 
سعد ٤‏ / ۰1۲۷ والفوائد لاإمام شمس الدين اين فيم الجرزية / ٤۵‏ . 
انظر أيضا الاعلام للزركلى ,)٠١١ / ٤‏ 

# دو البانین: 

ذو البيانين : هذه اللفظة لقب الأديب أبى عبد الله الحسين 
ابن ابراهیم النطنزی الاصبهانی لفصاحته وفضله وبيانه للنظم 
والنثر بالعربية والعجمية صاحب التصانيف الحسنة فى اللغة 
سمع أصحاب أبى الشيخ عبد الله بن محمد بن جعش م 


لى عنه حفيده أبو الفتح محمد بن على النطنزى بمرو» وأبو 


العباس أحمد بن محمد المؤذن بأصبهان» ویرهما) رمات 


سنه نی وٽسعین وأربعمائة بأصبهان. 

(الانساب للسمعائی ۳ / .)١١‏ 

ذو السدر: ٠‏ 

جذر: بفتح الجيسم وسكون الدال المهملة»ء لغة فى 
الجدار. و اذو جدذرا) مسرح (مرعى) على ستة أميال من 
المدينة المتورة ناحية قہاء» كانت فيها لقاح رسول د 
تروح عليه إلى آن أغير عليها. 

(المعالم الأثيرة فى السنة والسيرة۔ إعداد وتصنيف محمد محمد 


حسن شراب / ۸۸) . 


# دو الجلال والإكرام جل جلاله: 

من أسماء الله البحسنى. قال الإمام الغزالى : 

هو ائذى لا جلال ولا كمال إلا وهو له» ولا كرامة ولإ 
مكرمة إلا وهى صادرة منه؛ فالجلال له ذاته» والكرامة فائضة 
مئه على خلقه› وفنوںن إکرامه خلقه لا تکاد تنحصر ا : 
وعلیه دل قوله تعالی : #ولقد کرمنا ‏ نی ادم الإسراء: ۷٠‏ 
(المقصد الآسلى / .)٠٠١‏ 

وقال الإمام الفخر الرازى مشيرا إلى أنه قد مر تفسير 
الجليل (انظر هذه المادة فی حرف الجیم فی م ۱۲ / ١١۲۳ء‏ 
٥‏ أما الإكرام فتفسير لفظ الكريم يكفى فيه» والإكرام 
قريب من الإنعام» ولكنه أ حص منه فكل إكرام إنعام» وليس 
كل إنعام إكراماء وفى تق ديم لفظ الجلال على لظ الإكرام 
سر» وهو أن الجلال إشارة إلى التنزيه» وذاته من حيث هى 
هی یکفی فی تحقق هذه السلوب. 

أما الإكرام فإضافةء ولابد فيها من المضافين » وما يعرض 
للشىء من حيث هو هو مقدم على ما يعرض للشىء حالة 
کونه مع غیره (شرح أسماء الله الحستي / .)١٤١‏ 

وقال الشيخ أحمد عبد الجواد : ذو الجلال والإكرام جل 
جلاله» ومعناه ذو العظمة والكبرياء» جليل الققدر: عظيم 
الشآنء المهاب سلطانه ٠‏ النافذ أمره» وهو ذو الفضل العظيم 
عمت آلاژه جمیع خلقه . 

وقال الله جل جلاله : #کل من علیها فان ٭ ویبقی وجه 
ربك ذو الجلال وال کرام# [الرحمن: ۲۹ ۰ ۲۷]. 

وقال الله جل جلاله :#تبا رك اسم ربك ذى الجلال 
والإكرام€ [الرحمن : ۷۸] فاقراً سورة الرحمن 
معانيهاء > فكل آية منها تظهر لك قدرة الله وعظيم فضله» ففها 
إشارات إلى العلوم الكونية : علوم البر والبحر والجو وإشارات 
إلى بدء الخلق ونهاية العالم 
ؤفى سورة الرحمن إحدى وثلاثون اية : ؛ #فيأى إلا 


ع ف شت وتدبر 


ربکماتکذبان( فهل من مدکر› وهه السورة ھی وحدھا اتی 
نسبها الرحمن لنفسه, 


أولها : #الرحمسن # علم القرآن *# خلق الإنسان عل 


البيان#[ الرحمن : ]٤- ١‏ ووسطها #كل من عليها فان # 


ډو الجلال والراکرام جل جلاله 


ويبقى وجه ربك ذو الجلال والإكسرام 4 [ الرحمن : ۲١‏ › 
۷ واخرها: #تبارك اسم ربك ذى الجسلال وال كرام 
[الرحمن : ۷۸] 

أولها علم وخلق وقدرة وألاء لا تحصى» ووسطها: فناء 
البخلق بعد الحياة » ثم حياة ونشر وبقاء» إذ ما بعد الفناء إلا 
البقاء. واخرها : شكر على النحم بسعادة أخروية وعطاء غير 
مجذوذ #هل جزاء الإحسان إلا لإحسان» الرحمن | 1[ 
فهل آنتم شاکرون. 
واس ربك ذو الجلال والإکرام صفة ارتضاها لنفسه 
ولم یشارکه فیها أحد من خلقه وکما آمرکم أله آن تدعوه باسمه 
الذى سمى به نفسهة» آمرکم زسول ا بقوله «ألظرا | ہا ڈا 
الجلال والإكرام (رواه الترمذى عن نس رضی الله عنه + ورراه 
أحمد والنسائی والحاكم عن ربيعة بن عامر رضى اله عنه) . 

وقيل إنه الاسم الاعظم (انظر مادة "اسم اول اعم فی م 
(ELL 0/1‏ 

وحظی ونحظك من اسم ربنا #ذی ا والإكرام# آن 
يجعانا من الشاكرين لأنعمه مع الذين أ نعم الله عليهم من 
النبيين والصديقين والشهداء والصالحين وحسن أولتك رفيقا . 

وقالوا: من داوم على ذکر «مالك الملك ذى الجلال 
وال کرام کل یوم ثلائماتة وثلائنة واا ٹین ۰ فان الدنيا تنقاد 
إيه . الله أعلم , 

وتحت عنوان «الدين اللصيحة» يمضى فضيلة الشيخ 
أحمد عبد الجواد فى كلامه فيقول : قال رسول الله ي فيما 
پرویسه عن ربه عز وجل : (قال الله تعالي : الکیریاء ردائی» 
والعظمة إزارى» فمن ناأزعنى واحدا منها قذفته فى النار) (رواه 
الإمام أحمد بو داود واب مأاجه عن أبی هریرة رضی ابه 
عنه) . o.‏ 

ولقد زين آل الملوك وبطانتهم لملوكهم اسم صاحب 
الجلالة» وصاحب العظمة» وصاسحب العزة فدعوهم بها 
کما زین لفرعون اله› حتی قال : آنا ربكم الغلى # er‏ 
الله نكال الآخرة والأولى# [النازعات : ٤٠ء ٠ .]٠١‏ 

فبآى جواب يجيب أصحاب الجلالة والعظمة والعزة إذا 


ذو الحليفة 


قال لهم الملكان الموكلان بسؤالهم فى قبورهم: أآنت 
صاحب الجلالة والعظمة والعزة ؟ أجب! فليتقوا الله فى أسماء 
هی لله وحده وحسبهم اسم الملك أو الرئيس أو الامير ! وهو 
اسم کبیر وثقیل علیهم › ولا یطیق حمله إلا من رحم رباك (رھ 
الأسماء الحستی / ۲۰۴ .)٠۳ ١‏ 

(المقصد الأسنى فى شرح أسماء الله الحستى لابى حامد الغزالى ۔ 
دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت / ٠۲١‏ » وشرح أسماء الله الحستى 
للرازى» وهو الكتاب المسمى «لموامع البينات شرح أسماء الله تعالی 
والصفات لشيخ الإسلام فخر الدين الرازى - راجعه وقدم له وعلق عليه 
الأستاذ طه عبد الرءوف سعد / E‏ ركتاب ولله الأسماء الحسنى فادغره 
بها - جمع وترتيب أحمد عبد الجواد . قرأه فضيلة شيخ الأزهر عبد الحليم 
محمود» والسادة شعبان على خليل عبد الرحمن ومحمد المهدى محمرد 
علی / ۲۰۲ » ۲۰۴۳ انظر أيضا شرح أسماء الله الحسنى عند أبن منظور 
دار الصعحابة للثراث بطنطا ۸۲ء ۸) . 

# ذو الجلاحين: 

هو جعفر بن آبی طالب بن عبد المطلب» نعقه به النبى . 
بها بعد استشهاد جعفر فى غزوة مؤتة حين قطع ذراعاه. 

(ألقاب الصحابة والعابعين فى المسندين الصحيحين المسمى : 
الألقاب لى على الحسين بن محمسد بن أحمد الجہائی الأندلسی۔ 
تحقيق د. محمد زينهم محمد عزب ومحمود تصار. دار الفضيلىة . 
القاهسرة. د. ت رقم الإیداع بدار الکتب /٠۱۹۹٤ /۸۷۲٤‏ ۵٥۵؛‏ 
والاألقاب الإسلامية -د. حسن الباشا/ ۲۹۰۵) . 
٠‏ چ#ذوجاة ا 

دو حلة: ورد فى غزوة لبوك . حیث انفصل عبد الله بن 
آبی بعسکره ومن محه عن جیش المسلمین ونسزل فی «ذی 
حدة» أسفل ثنية الوداع . بجوار جبال ذباب . 

(المعالم الأثيرة فى السنة والسيرة- إعداد وتصنيف محمد محمد 
حسن شراب / ۱۲۰). 

# ذو الخليفة:. 

الحليفة : بسالتصغير على وزن «جهينة)» ويقال ذو 
الحايفة؛ : قرية بظاهر المدينة المنورة على طريق مكة» بينها 
وبين المدينة تسعة أميال» تقع ہوادی العقيق عند سفح جبل 


ذوالحليفة 


«عير الخسربى » ومنها تخرج فى البيسداء تجاه مكة» وتعرف 
اليوم ب «بيار على» وهى ميقاث أهل المسدينة » ومن مر بها 
حاجا أو محتمراء وبها مسجد الشجرة (المعالم الأثيرة/ .)٠١١‏ 

وقال عنها المقدسى كما كانت فى زمانه: ذو البحليفة : 
فرية عند پثرب» بها مسجد عامر» وبالقرب آبار» ولا یری فیها 
ديار (أحس التقاسیم / ۷۹). 

وعن ذى الحايفة ورادی العمیی جاء فى تيسير الوصول ما 
۱ عن اہن عمر رضی الله عنھما قال : « اتی رسول الله ک4 
وهو فى مُعَرّسهِ من ذى الحليفة ببطن الوادى فقيل له: إنك 
ببطحاء مباركة . قال موسى بن عقبة : وقد ناخ بنا سالم رحمه 
الله بالمناخ من المسجد الذى كان عبد الله يتيخ به» بتحری 
معرس رسول الله ب » وهو أسفل من المسجد الذى ببطن 
الوادى بينه وبين القبلة» وسطا من ذلك». أخرجه الشيخان 
والنسائى (التحرى): القصبد والاعتماد لتحقيق الخرض 
المطلوب» و (المعرّس) موضم التعريس وهو : نزول المسافر 
اخر الليل نزلة للاستراحة والنوم. 

۲ س وعن ابن عباس عن عفر رضى الله عنهم قال : 


(سمعت رسول الله وا وهر بوادی العقیق یقول : آتانی ات من 


ربى» فقال: صل فى هلا السوادى وقل : عمرة وحجة!. 
آخرجه البخاری وآبو دأود. 

۳ وعن مالك آنه قال: ١لا‏ ينبغى لأأحد أن يجاوز 
المعرس إذا قل إلى المدينة حتسى يصلى فيه ركعتين أو ما بدا 
لهء لأنه بلغنی آن رسول الله اء عرس به» وهو على ستة أميال 

من المديدة!. آخرجه آبو داود ( تیسیر الوصول ۴/ ۲۸٤‏ » 
(A0‏ 
وقال صاحب اس السار فی حلت مف ورل اکب 


إلى ذى الحليفة : ثم نزلنا آپار مولانا علی بن ہی طالب رضی 


اله عه رهی ساد نه آبار مشيدة البناء» واسعة الفناء كثيرة 


المياه» ولها أدراج من أعلاها إلى أسفلهاء وبقربها مسجد 


م وع نکیل ا ا واغتسلت لدخول المدينة 


دو اللخرق الطهوي 


والمحل المذكور منخفض وهو قريب من ذى الحليفة؛ 
وهو وادى العقيق من بلاد مزيسة» ونسبة ماء ذى البحليفة لغير 
مزينة وهم » واحتلىف فى القدر الذى بينها وبين المدينة فال 
فى حللاصة الوفاء» وقد اخحتبرته من عتبة باب المسجد البو 
المعروف بياب السلام إلى عتبة مسجد الشجر بذى الحليفة 
تسعة عشر الف ذراع وتسعمائة ذراع وإثنان وثلانون ذراعا 
ونصف ذراع» وذلك خحمسة أميال وثلث ميل » ومنه كان 
إحرام النبى با لحجة الفريضة» ومنه استنشقنا أرج 
المصطفى » وطاب لنا العيش وصفا (آئس السارى والسارب / 
4۲( . ) 

(المعالم الأثيرة فى السنة والسيرة- إعداد وتصتيف محمد محمد 
حسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقدسى 
المعروف پالبشاری ۔ وضع مقدمثه وهوامشه وفپارسه د. محمد مخزوم | 
۹ »۰ وتيسير الوصول إلى جامع الأصول لاإمام ابن الدیبع.الشیبانی ۳ / 
٠‏ ۸ وأئس السارى والسارب من أقطار المغارب إلى منتهى الأمال 


حسن شراب / ۰٣‏ ۰ ا 


والمآرب سيد الأعاجم والأعارب لاأ عبد الله محمد بن أحمد القيسى _ 
حفقه وقدم له وعلق هلیه محمد الفاسی / ۹۲) .' ) 
انظر : ذى الحليغة (مسجد-) » المعرس (مسجد). 
# ذو الخرق بن شعاث: ٠‏ 
آدرچه الفیروزابادی فیمن نسب إلى غير آبيه وقال عنه : 
ذو الخرق بن شعاث الشاعر» بكس الخاء المعجمة وفشح 
الراء بعدهما قاف . وشعاث بالشين المعجمة المضمومة 
وعين مهملة بعدها لغ 
(تحفة الأبيه فيمن نسب إلى غير أبيه لمچد الدين بن يعقوب 
الغيروزابادى» إالمطبوع فى نوادر المخطوطات ۔ بتحقيق عبد السلام هارون 
(‘E/N‏ 
» ذو الخرق الطهوى: 
ذکر صا حب خزانة إللأدب عند الكلاء عل الشاهد الال 
من الابيات السبحة التالية التى یقرں عنها إن أبا زید أوردها فى 
نوادره لذى الخرق الطهرى » وهى 
اسان ی کلام اشملبی اہن دسق .| 
فی یھ ملا ويله برع 


ونام مثلثة» راسم أبيه يانه .. 


ذو الخرق الطهوی 


يق ول الى وأبغض العجم نلاطة ا 
إلى ربنا صسوت الحمسار البجسدع 


نهلاتماهسا إذ الحرب لاقح 
ودو النبسسوان سره يتصسدع 

باتك حيسادارم وهمسامعا 
ويأتك ألف من طهبْة أفسرع 

فيستخسرج اليسربوع من نسافقائه 
ا ومن جحره باشيحة اليتقصع 


ونحن أخذنا الفارس الخيسر منكم 
فظل س وأعيا ذو الفقشار س يكسرع 
ونحن أخلنا قد علقم س أسيركم 
یسارا فنحسسسدی من بسار وننقع 
والبيت الثانى هو الشاهد. قال الصاغانى : لم أجد هذا 
البیت فی شعر ذی الخرق» وقد قرات شعرہ فی آشعار بنی 
طهية . وساق له أبياتا سبعة لم يكن هذا البيث فيهاء وذكر له 
بيتا بدل ما قبل البيت الاأحير وهو: 
ونحن حبسنا الدهيم وسط بیسونکم 
نلم تقشربوها والرماح تزعمزع 
يقول صاحب الخزانة عن صاحب الشاهد الأول . نسب 
أبو زيد فى نوادره هذا الشعر لذى الخرق الطهوى قال : «رهر 
جاهلى» . ا 
ومن لقب من الشعراء من بنى طهية ذا الخرق نلاائة : 
أحدهم خليفة بن حمل بن عامر بن حمیر ين وقدان بن 
سبيع بن عوف بن مالك بن حنظلة به طهية» ولقب ذا الخرق 
بقوله : 
lL‏ بال أم حبيش لا تمتا 
لأمساافتقرنساوقد نشري فنلتفق 
تقطع الطرف دونى وهى عابسة ٠‏ 
كمسا تشاوس فيك الللاائر الحنق 
لہا رات إہلنی جساءت حمولت ها | ) 
غرئى عجافاعليها الريش والخضرق 


A 


قسالت ألا تبشى مالا تعيش به 
عمسا تسلاقى وشر العيشة السسرمق! 
فيشى إليك فأنا معشسسر طبر 
فر الجسادں لاخفةفيدلاولا ملق 
أنسا إذا حطمة حتت لناورة ا 
لمارس العيیش حت بلبث السورق 
لان : قرط ويقال له ذو الخرق بن قرط أخو بنى سعيدة 
ابن عوف بن مالك بن حنظلة بن طهية وهو فارس أيضا . 
الثالث : شمير بن عبد الله بسن هلال بن قرط بن سعيدة» 
كذا فى المؤتلف والمختلف للآمدى . ولم يذكر هذا صاحب 
العباب» ولم أر من قيد أسحد هذه الثلاثة بكونه جاهلياء فلا 
يظهر أن هذا الشعر لمن هو من هؤلا الثلائة» وقال العينى : 
إن ذا الخرق الطهوى صاحب الشعر اسمه دينار بن هلالء ولا 
أدرى من أبن نقله . وقال شارح شواهد المغنى ٠‏ وفى 


المؤتلف والمختلف للآمدی آن اسمه قرط » شاعر چاهلی › 


سمى بذلك لقوله : 
# جاءت عحافا عليها ال ريش وال رق* 
وفيه ثلائة آمور: الأول أن الآمدى لم يذكر هذا الشعر 
فکیف ينسبه إلى قرط . 
الثائی : آنه لم یقید قرطا بکونه جاهايا . ل 
الشالث: أن هذا الشعر ليس لقرط وإنما هو لخليفة بن 
حمل : وفيه أيضا أن الرواية «غرثى عجافا» لا (جساءت 


عجافا) , 
بقى من يلقب بذى الخرق من الشعراء من غير طهية . 
وهم اننان : 


أحدهما ذو الخرق الیرہوعی آحد بنی صبیر بن يربع بن 
حنظلة بن مالك بن زيد مناة بن تميم : 

والشانی ذو الخرق بن شرح بن سیف بن أبان بن دارم . 
وهذا والذى قبله من شعراء الجاهلية . 

ومن غير الشعراء : ذو الخرق الئعمان بن راشد بن معاوية 
ابن عمرو بن وهب بن مرة کان يعلم نفسه فى الحرب بخرق 


حمر وصفر. 


ذو الخلصة 


ذو الرآى 


وذو الخرق أيضا فرس عباد بن الحرث بن عدى بن 
الاأسود» كان يقاتل عليه يوم اليمامة . والخرق جمع خرقة وهى 
القطعة من ألثوب . 

(خزانة الأدب ولب لباب لان العرب لعبد القادر بن عمر البغدادى . 
عنى بنشره المطبعة السلفية ومكتبغهاء وإدارة الطباغة المثيرية ٤١ / ١‏ 
ORT‏ 


+ دو الخلصة؛ 


من أصنام العرب فى الجاهلية وکان مروة بيضاء منقوشة› 
عليها كهيئة اتاج . وكانت بتبالة» بين مكة واليمن . على 
مسيرة سبع ليال من مكة ٠‏ وكاك سَدَنْكّها بنو أمامة من باهلة بن 
أعصر. وكانت تعظمها وتهدى لها خثعم وبجيلة وأزد السراة 
ومن قأربهم من بطون العرب من هوازن. ومن كان ببلادهم 
من العرب بتبالة . قال رجل منهم : ) 


لى وكسسان شيخل المقب سور 
# لم تنه عن قل السمداة زور ۴ 


وکان سوه قل ؛ فأراد الطلب بثأره؛ فأتى ذا الخلصة› 
فاستقسم علده بالأزلام فخرج السهم ينهاه عن ذلك» فقال 
هذه الأبيات : ومن الناس من ينحلها امرأً القيس بن حجر 
الكندى . 

ففیها يقول خحداش بن زهير العامرى لعلعث بن وحشى 
الخثعمى» فى عهد كال بيهم فخدر بهم : 
وذگ رلته باله بينى وبينسسه 

ومسايننامنملةلوتذكرا 
وبسالمسروة البيضاء يسوم تبالة 
) ومحبسة النعمسسان حيث تنصلسرا 
فلما فتح رسول الله اة مكة» وأسلمت العرب» ووفدت 
وليه وفودها» قدم عليه جریر بن عېد الله مسلما. . فال له: يا 
جریرا آلا تکفیی ذا الخلصة٠‏ فقال بلي رکه اب 


فقاتلعه حشعم وباهلة دونه . NES‏ 
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ماثه رجل ؛ وأكثر القتل فى خحثعم› وفتل مائتین من بنی قحافه 

اين عامر بن خثعم . فظفر بهم وهزمهم› وهدم بنیان دی 

الخلصة» وأضرم فيه النار» فاحترق . فقالت امرأة من 

ج 

وينو أمسامسة بالولية صرعسوا 
ملايسالح كلهم انب وبا 

جساءوا لبیضتھم ف لاق وا دون“ 


أسسدا تقب دى السيسوف قبييا 


قم / Hi‏ بين ا 7 ر 


قتان أحمس ةة قشعا 

وذو الخلصة اليوم عتبة باب مسجد تبالة . 

حدلنا الحسن بن عَلَيْل قال: حدثنا على بن الصباح 
قال : حدثنا أبو المنذر هشام بن محمد قال: أخبرنى أبو 
مسكين عن آبيه قمال: لما أقبل امرؤ القيس بن حجر» يريد 
الغارة على بنى أسد» مر بذى الخلصة (وكان صنما بتبالة 
وكانت العرب جميعا تعظمه» وكانت له ثلاثة أقدح: الامر 
والناهی » والمتربص) فاستقسم عنده ثلاث مرات. فيج 
«ألناهى٠»‏ فكسر القداح » وضرب بھا وجه الصنمء ثم عرزا بئى 
أسد فظفر بهم | 

فلم یستقسم عنده بشیء حتی جاء الله بالإسلام. فکان 
امرؤ القيس أو من أخفره . 

(كتاب الأصنام لأبى المنڈر شام بن محمد ین الساب لکل - 
بتحقیتی الأستاذ أحمد زکی / ١۳ء .)٤۷ ۲١‏ 

# ذو الرأى: 

من أذواء اليمن الذى کرم ابن عبد لبر فقال: ٠‏ 

رمنهم : : ذو الرأى» خاب بن المنذر الأنصارى صاحب 
المشورة يوم بدرء أحذ رول الله ا برآیه» وکانت له آراء 
مشهورة فى الجاهلية . ) 

(الاستيعاب فى مجرفة الأصحاب لابن عبدالر تحقیتی على محمد 
الیجاوی ۲ / )٤۷۷‏ . انظر أيضا الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسادم 
ابن حجر العسقلانی ۲/ 01۷1 


دو الرمة ( ۷۷۔۱1۷ کے / 1٦۹4۔۲۵٣۷‏ م) 


انظر مادة «الأذواء» فی م ۳/ ۵۱۹ . 

# ذو الرمة ( ۰۷۷ ۱۱۷ هھ / ۷۳۵۰۹۹٩‏ م): 

أدرجه الإمام الذهبى فى الطبقة الشالثة من الشابعين وقال 
عنه: من فحول الشعراء غيلان بن عقبة بن بُهيْس مضرى 
اللسب» رالرمسة: هى الحبل» شب بمية بنثت مقاتل 
المنقرية» وبالخرقاء . وفد على الوليد وامتدحه. وكان يكون 
ببادية العراق . 

مات بأصبهان کهلا سنة سيع عر ومائة هلیب سير اعا 
البلاء ۱ / ۱۹۳) وفيه أنه بيس . 

وقال عنه الزرکلی : غیلان ہن عقبة بن هيس بن مسعود 
العدوى» من مض أبو الحارث» ذو الرمة: شاعسر» من 
فحول الطبقة الثانية فى عصره . قال أبو عمرو بن العلاء: فتح 
الشعر بامسرىء القيس وختم بذى الرمة أكثر شعره تشبيب 
وبكناء أطلال» يذهب فى ذلك مذهب الجاهليين . ركان 
مقيما بالبادية » يحضر إلى اليمامة والبصسرة كثيرا. وامتاز 
بإجادة التشبيه . قال جرير: لو حرس ذو الرمة بعد قصيدته : 
#ما بال عینك منها الماء سکب * لكان أشعر الئاس . وقال 
الأصمعى: لو أدركت ذا الرمة لأشرت عليه أن يدع كشرا من 
شعره» فکان خیرا له ... له دیوان شعر فی مجلد ضخم . 
توفى بأصبهان» رقيل : بالبادية (الأعلام )٠۲١ / ٥‏ [وفيه أنه 
نهیس] قال السمعانی یروی عن عبد الله بن عباس رضی الله 
عنهماء روى عنه أبو محارب» ولقب بهذا اللقب لقوله : 
(أشعث باقى رمة التقليد» . وكان صاحبنا أبو أربد الخفاجى 

پسمیسه رهيم - - تصغير ذى السرمة › وینشدنا کثبرا من شعره 

السات 04/۳ | 

وفیما یلی طبعات ديوانه كما وردت فى المعحجم الشامل : 

-عنایۀ کارلیل هنری هیس مکارتنی » کمبردج : كلية 
کمبردج» مطابع جامعة کمبردج » ۱۳۲۷ ه/ ۱۹۱۹ م» 
٤‏ ص» م ۳١۵‏ ص باللغة الإنجليزيةء ف ٤‏ ص المراجم . 
س بداد : مكتبة المثلى 41 م“ بالاوفست عن 
السابقة. “٠٠‏ 

تحقینی مطيع ببيلى» دمشق: المكتب الإسلامى 
للطباعة واللشر» ط ثانية » مطبعة الناشر » ۱۳۸٤‏ ه/ 
۹1 م ۲۳ ص:؛ م1 ص ف ١١‏ ص > المصدر» 
القوافى» الخطأ والصواب ؛ استدرال. 


ذوالریاستین 


تحقیق عبد القدوس أ بو صالح» دمسن . ٠‏ مجمع اللية 


العربية» مطيعة طربین ١۳۹۲‏ ه / ۲ م. 


جا : ۹ م ۱٦۸‏ ص + 1 ص نماذج مصورة من 
المعخطوط› ف ۷ص > تصو يب . 

ج : ٦ء‏ ف ٤‏ ص ٠‏ استدراك وتصوبب . 

ج : ۷ ص › ف ۲٤۲‏ ص : المحتوى › تخىريج 
القصائدء الآات الأحاديث ‏ الامتال» الأسجاع» شواهد 
الشعر» فهرس اللغة » الألفاظ المعربةء الأنواء والنجوم» 
الأيام » الأماكن» الأعلام والجماعات» قوافى الديوان وتتمته» 
المصادر والسراجع › الصو يس لاء الال استدراك 
(الديوان برواية الإمام بى العباس ثعلب» شرح الإمام أبى 

- بیروت : مؤسسة الإيمان» ط ثانية ۱٤٤١‏ ه/ ۱۹۸۲ 
0 

مب ل الطب الم توي» الخرطوم : حامعة 
الخرطوم» سم الل العریة ۰ ۲۱۹۵۸ ۲١١‏ ص الج 


الشامل ۲ / .)۳۷١ ۳۷١‏ 
(تهأديب سير أعلام البلاء لاإمام شمس الدين الذهبى - أشرف على 
تحقيق الكتاب شعيب الارنؤوط . هلبه أحمد فايز الحمصى » راجعه عادل 
مرشد ۱ / ۰۱۹۳ والأعلام للزركلى ٤ / ٠‏ والأنساب للسمعانی ۳٣‏ / 

٤‏ والمعحجم الشامل للتراث العربى المطبوع - جع وإعداد وتحرير د. 
محمد عيسى صالحية ۲ / (TV TY‏ 

د ذو الرئاساتث: 

ذو الرئاسات : أطلق على بدر الجمالى فى نص إنشاء 
بتازيخ شهر ربيع الأول سنة ٤۵٦‏ ه على جسر تورا فى 

دمشی . 

(الألقاب الإسلامية د . جسن الباشا/ ۲۹۵) . 

۴ ذو الرياستين: 

ذو الرياستين: يقصد بالرياستين هنا رياسة السيف 
والقلم . أى أن الملقّب مبرز فى ميدان الحرب والإدارة . وقد 
ظهر هذا اللقب على سكة بتاريخ سنة ٠٤۹‏ ه من مدينة 
السلام. ا ) o.‏ 
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دو الزنقة 


وتعفق المؤلفات التاريخية مع النقوش على النقود والآثار 
فی إطلاقه على الفضل بن سهل حتی قبل وزارته للمأمون: إذ 
أطلق عليه فى سكة بتاريخ سنة ۱١١‏ ه من طبرستان. 
وفضلا عن ذلك فإن قطع العملة التى تحمل لقبه عديدة وقد 
جاءت من جهات مختلفة : فد ورد لقب علی سکة تاریخ 
سنة ۹ه مسن سمرقند› وعلی أخرى بتاريخ سنة ۹ه 
وعلی ثالئة بتاريخ سنة ٠۹۸‏ ه من مدينة السلام » وعلى رابعة 
تاريخ سنه ۹4 هھ من مديثة أصفهان» وعلی قطع من 
اللقود من نفس التاريخ من مصرء وعلى سكة بتاريخ سنة 
١‏ همهن المغرب . كما ورد اللقب أيضا على قطمة من 
النسییح سنة ۱۹۷ هھ من مصر؛ وفی تقش بتاریخ سنة ۱۹۹٩‏ ه 
على تاح من مكة . 

وقد استعمل هذا اللقب أيضا فى الدولة الفاطمية فأطلق 
سنة ٤٠۷‏ هعلى جعفر بن فلاح أحد وسطاء الحاكم . 

وكذلك استعمل هذا اللقب فى أسبانيا: فنعت به الظافر 
أبو محمد إسماعيل بن عبد الرحمن بن ذى انون حيث ورد 
فى نصى إنشاء على قطعتين من الرخام من طليطلة : أحدهما 
ٻتاريخ سنة ٤٠۳‏ ه؛ والاحر تاریخ سلة ٤۲٩‏ ه. 

وفى عصر المماليك أطلق اللقب على قاضى القضاة تقى 
الدين عبد الرحمن بن عبد الوهاب بن خف بن بدر العلامى 
المعروف بابن بشت الاأعز والمتوفى سلة 14٥‏ ه. ٠‏ 

(الألقاب الاسلامية-د. حسن الباشا/ ۲۹۵ » )۲۹٦١‏ . 

# ذو الزنقة: ا 

ذو الزنقة عند المهندسين شكل من الأشكال المنحرفة 
وهو ما یکون فیه ضلعان موازیان وآخران غير متوازیین یکون 
أحدهما عمودا على المتوازيين هكذا[ __ ذو الزنفتين 
عندهم شكل منحرف لا يكون أحد الضلعين الغير المتوازيين 
عمودا على المتوازیین هکذا 7 کذا ذکر المولوی سيد 
عصمة الله فى شرح خلاصة الحساب وقال الزنقة الانحزاف 
ولم یہين أنه بالفاء أو القاف وآنى لم أجد بالفاء فى كتب اللغة 
التى عندى وإنما وجدته فى الصراج بالقاف لكنه لم يذكره 

بمعنى الالحراف وال أعلم بحقيقة الحال والظاهر آنه 

بالقاف. 


ذو لم 


(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانويى ۲/ ٤‏ ؟6), 

# ذو الزوائد الجهس: 

قال عنه ابن عبد البر : ذو اللزوائد الجهنى› له 
ورواية. 

سمع رسول الله ية فى حجة النوداع فى حديث ذكره 
يقول: إذا عاد العطاء رشا عن دينكم فدعوه» (الاستيعاب ۲ / 
14(. 

وقال عنه شیح الإإسلام ابن حجر: 

ذو الروائد الجهنى . ذكره الترمذى فى الصححابة ويقال فيه 
أبو الزوائد وزعمم الطبرانى أنه ذو الأصابع المتقدم وعندى أنه 
غیره وقد روى مطين والطبرى فى التهذيب وغيره من طريق 
سعد بن إبراهيم عن أبى أمامة بن سهل قال آول من صلى 
الضحى رجل من أصحاب التبى صلى الله عليه وآله وسلم 
يقال له ذو الزوائد» وفى رواية مطین أبو الزوائد . وروی أبى 
داود والحسن بن سفيان من طريق سليم بن مطين عن آبيه عن 
ذى السزوائد سمعت رسول الله صلى اله عليه واله وسلم فى 
حجة الوداع أمر الاس ونهى ثم قال آلا هل بلغت الحديث 
(الإصابة ۲ / .)۱۷١‏ 

(الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر - تحقيق على محمد 
البجاوى ۲/ ٤1۹‏ والإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام اين حجر 
العسقلانی ۲ / .)۱۷١‏ 


# ذو شلم: 


ذو سلم موضع ملکووفى طريق الجر النبوية» 
(بالحجاز بين مكة والمدينة) وذكره شعراء المديح النبوى» 


قال البوصیری : 


) آم تاگ رجيرانبلىسلم 


مسڑجت دمعا جرى من مقلة بدم 


٠ ٠‏ (المعالم الأثيرة فى السلة والسيرة-إعذأد زتصتيف سحمد محمد 


جسن شراب / .)۱۲١‏ 


نظر مادة «السردة قصیدة) فی ۱/1۲ ۸- 
4 . 
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أذ السيادتين 


# دو اسان ین : 
ذو السيادتين: بشير إلى التبريسز فى ميدانى الحرب 
والسياسة . وقد أطل على ابن المظفر هود فى سكة باسم تاج 
الدولة من ح سنة ١‏ ه. 
(الألقاب الإسلامية۔ د. حسن الباشا/ ۲۹۷) . 
# أبو السبقين: 
هو أبو الهيثم بن التيهان الأنصارى ذو السيفين» كان 
يتقلد سيفين فى الحرب . 
(الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر - تحقيق على محمد 
البجاوى ٠ 5۲۷ / ١‏ والإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الرسلام أبن حجر 
العسقلاني ۲/ ¥( 
انظر مادة «الأذواء؟ فی م ۳ / ۱۹ . 
# ذو الشرى: 
کان لہنی الحارٹ بن یشکر بن مُبَشر من الأزد صنم بقال 
لەد الشرى . وله يمول أحد الغطاريف : 
إذن لحللنا حول سا دون ذى الشرى 
وشح العسدى مناخميس ع رمسرم! 
(كتاب الأصنام لى المنذر هشام بن محمد بن السائب الكلبى - 
بتحقیی الاستاذ آحمد زکی / ۳۷ ۳۸). 
# فو الشمالين: 
فال الحافظ أبن حجر: 
ذو الشمالين : عمير بن عبد عمرو بن نضلة بن غسان بن 
سالك بن أفصى الخزاعى حليف بنى زهرة. . يقال اسمه 
عمیر ویقال عمرو ویقال عبد عمرو ذکره موسی بن عفبة فیمن 
شھد بدرا واستشھد بھا وکذا ذکره ابن إسحاق وغیره ووقع فی 
رواية للزهرى فى قصة السهو فى الصلاة آنه الذى قال يارسول 
الله سيت أم قصرت الصلاة (انظر : ذو اليدين) وروى 
الطبرانى من طريق أبى شيبة الواسطى عن الحكم قال قال 
عمار کان مع رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم سلاثة کلم 
أضبط ذو الشمسالين وعمر بسن الخطاب وأبو ليلى انتهى 
والأضبط هر الذى يعمل بيديه جميعا (الإصابة ۲/ ..)1۷١‏ 
وغال الأسمعانى : 


ذو الشهادتين 


ذو الشمالين: مذالقب عبد الله بن عمرو بن نضلة 
الخزاعى المكى» له صحبة من النبى بو ء وقيل له ذو 
الشمالین لأنه کان يعمل بيديه» روى قصته أبو هريرة رضى الله 
عله» وروی عنه مطير أيضا (الأساب ۴/ ٤1ء .)٠١‏ 

وجاء فى الألقاب الإسلامية : 

ذو الشمالين: كان ينعت به عمير بن عبيد الله الصحابى 
الذى استشهد يوم بدر» وكان بلقب أيضا «بذى اليميئين» 
(الألقاب الإسلامية / ۲۹۷). | 

وقد جاء فى الأعلاق النفيسة أن ذا اليدين كان من قبل 
يدعى ذا الشمالين . ارجم إلى مادة «الآذواء» فى م ٣‏ / 
2۹ 

(الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام الحافظ ابن حجر 
العسقلانی ۲ / ۹ والانساب للسمعائی ۳/ ٤۱ء ٠١‏ والألقاب 
الاسلامية - د. حسن الباشا/ ۲۹۷ . انظر ایا ألقاب الصحابة والتابعين 
شى المسنديسن الصحيحين المسمى : الألقاب لأبى على الحسين بن 
محمد بن أحمد الجیانی الأندلسی - تحقیی د . محمد زینهم سحمد عرزب 
وسحمود نصار أ/ 6۵ )۵٦‏ . 

+ ذو الشهادتين؛ 

هو خزيمة بن ثابت رضی الله عنه (انظر ترجمته فی م ۱١‏ 
)۵۲١ » ٥۲۵ /‏ قال عنه ابن عبد البر : خزيمسة بن ثابت بن 
الفاكه بن تعلبة الخطمى الأنصارى» من بنى حطمة من 
الأوس» يعرف بذى الشهادتين » جحل رسول الله اء شهادته 
بشهادة رجلين» يكن أبا عمارة» شهد بدرا وما بعدهامن 
المشاهد»ء وكسائت راية حطمة بيده يوم الفتح » وكان مع على 
رضی الله عنه بصفین» فلما فقتل عمار جرد سیفه فقاتل حتی 
فثل ‏ وكانت صفين سنة سبع وثلاثين (الاستيعاب ۲/ .)٤٤۸‏ 

وقد قال ابن عبد البر إن ذا الشهادتين ممن ذكرهم أبو 

العباس محمد بن يزيد الميرد فى الأذواء من اليمن فى الإسلام 
ممن لم يشهر أكثرهم عند العلماء بذلك (انظر مادة «الأذراء! 
فی م |٣‏ 01۹( ویضیف قاتلا : وهو مشهور باسمه وحاله» 
نلا حاجة إلى ذكره فى الأذواء» وإنما يذكر فيهم من لم يعرف 
إلا بذلك أو من غلب عليه (الاستیعاب ۲/ .)٤۷۷‏ 


٩ 


ذو العزيصتين 


ذو الذرة الجهضي 


(الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر -تحقيق على محمد 
الببجاوى ۲/ ٤۷۷ » ٤٤۸‏ . انظر أيضا ألقاب الصحابة والقابعين فى 
المسندين الصحيحين المسمى: الألقاب لابى على الحسن بن محمد بن 
أحمد الجیانی الأندلسی ۔ تحقیق د. محمد زينهم محمد عرزب ومحمود 
نصار / ٥١‏ والألقاب الإسلامية۔د. جسن الباأشا/ ۲۹۷). 

# ذو العزيمتين: 

ذو العزيمتين ؛ أطلق على الأير آبی منصور کمشتکین 
الأتابکی فی اص تعمیر تاریخ شهر رمضان سنة ۵۲۸ ۸ فی 
مسجد الخضر فى بصرى » وفی نقش آخر مماثل فی حوران. 
وهذا اللقب يشير إلى النغوذ فى ميدانى الحرب والسياسية . 

(الألقاب اللإسلامية د حسن الباشا / ۳۹۷) . 

ذو العز ین : 

ذو العزین: طلق علی ابی منصور سارتکین الجوشی فی 
نص إنشاء بتاريخ سنة ٤۷٤‏ ه من إسنا. 

(الألقاب الإسلامية د . حسن الباشا/ ۲۹۷). 

ذو العقال: 

من اصطلاحات الصوفية . قال القاشانى : ذو العقل وهو 
الذى يرى:الخلق ظاهرا والحق باطنا فيكون الحق عنده مراة 
الخلق لاحتجاب المراة بالصورة الظاهرة فيه احتجاب المطلق 
بالمقيد. 

(اصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين عبد الرزاق القاشانى ‏ 
تحقیق وتعلیق د . محمد کمال إبراهیم جعفر/ )۱١۲‏ . 

+ ذو العقل والعين ؛ 

من اصطلاحات الصوفية : هو الذى يرى الحق فى الخلق 
والخلتق فى الحق» ولا يحتجب بأحدهما عن الآخر بل ير 
الرجود الواحد بعينه حقامن وجه وخحلقا من وجه؛ فلا 
يحتمجب بالكثرة عن شه ود الوجه الواحد الأحد ولا يزاحم فى 
شهورده كشرة المظاهر آخدية الذات التى يتجلى فيها ولا 


يحتيجب بأحدية وجه الق عن شهود الكثرة الخلقية ولا . 


يزاحم فى شهوده أحدية الذات المتجلية فى المجالى كثرته 
وإلى لمراتب الثلاث آشار اخ الكامل محيى الین بن 


فش الخلق عين الحق إن كنت ذا عيسن 
وضسى الحسق عين الخلسق إن كنت ذا عقسل 

وان کنت ذاعین وعقل فماتسسریى 
سوى عين شىء واحسد فيه بالشكل 
(اصطلاحات الصوفية للشيخ كسال الدين القاشانى ‏ تحقيق وعلق 
د. محمد کمال إبراهیم جعفر / ۱۹۲ » ٠١۳‏ . ائظر أبضا كشاف 


اص طااحات الفنون للتهائوی ۲/ .)١۲٥‏ 


# ذو العلمين: 

ذو العلمين: نعت حاص لعلى بن آبى سعيد الكاتب 
(الألقاب الإسلامية ۔ د. بحسن الباشا/ ۲۹۷) . 

# ذو العين: 

من إصطلاحات الصوفية قال الشيخ القاشات : ڏو 
العين: وهو الذى يرى الح ظاهرا والخاتق باطنا فيكون 
الخلتق عنده مرآة الحق بظهور الحق عنده واختفاء الخلق في 
اخحتفاء المرأة بالصورة. 

(اصطلاحات الصوفية شيخ کمال الدین القاشانی ۔ تحقیق وتعلیق 
د. محمد كمال إپراهیم جعفر / ٠٦۲‏ انظر كشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوی ۲ / )٥٠١١‏ . 

#ذو العين (قتادة): 

ذكره الميرد فى الأذواء (انظر هذه المادة فى حرف الألف 


قی م ۳/ 0.۱۹) وقال عن ذلك ابن عبد البر: 


وممن ذكره: ذو العين قتادة بن النعمان» أصيبت عيته 
فردها رسول الله ا فکانت أحسن عینیه» وکانت لا تعثل 
وتعتل التى لم ترد 

(الاستعاب فى معرفة الأصنحاب لابن عبد البر - تحقيق شلى محمد 
الببجاوی ۲ / £۷۷). ) 

ونوایك بترجمته تحت عنوان دة بن العمان» فی حر 

القاف إن شاء اله تعالى. ‏ ' 

# ذو الغرة الجهنس:. ) 

ال عه أین عبد الر: ذو الغ الجهنيء ویقال الطائى 
الپلالی» روى عنه عبد الرحمن بن أبى ليلى» عن النبى ب 


| فى النهى عن الصلاة فى أعطان الإبل؛ والامر بالوضوء › من 


ذو الفرة الجهس 


لحومهاء وقال: «لا توضقوا من لحوم الخنم» وصلوا فى 
مسراحهسا» ويقال: إن اسم ذى الغرة يعيش» والله آعلم 
(الاستیعاب ۲/ .)٤١١‏ 

وقال عنه البحافظ ابن حجر: 

ذو الغرة الجهنى ... ويقال الهلالی روى عبد الله فى 
زيادات المسند والبغوى وابن السكن من طريق أبى جعفر 
الرازى عن عبد الرحمن بن أبى ليلى عن ذى الغرة قال : عرض 
أعرابى للنبى صلى الله عليه واله وسلم فسألىه عن الصلاة فى 
أعطان الإبل قال والراوى له عن أبى جعفر عبيدة بن معتب 
وهو ضعيف وخالفه الأعمش وحجاج بن أرطاة فقالا عن عبيد 
الله بن عد الله وهو ابو جعفىر الرازی عن ابن أبى ليلى عن 
البراء بن عسازب وإنه حجاج بن أرطاة أو آسيسد بن حضير 
بالشك وقد صحح الحديث من رواية الأعمش أحمد وابن 
خزیمة وغیرهما ورواه محمد بن عمران بن أبی لیلی عن أبيه 
عن عبد الرحمن بن اہی لیلی عن یعیش الجھنی› وکذا قال 
عیسی بن عبد الرحمن بن آبی لیلی عن آبیه فیقال هو اسم ذى 
الغرة . وأحرجه أبر نعيم من طريق ج ابر الجعفى عن حبيب 
ابن بی ثاہت عن عبد الرحمن بن آبی لیلى عن سليك قال ابن 
السكن لا يصح شىء من طرقه (الإصابة ۲ / .)١۷۷ »۱۷١‏ 
(الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد لبر - تحقيق على محمد 
البجاوى ۲/ ٠ ٤ ۷١‏ والإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام الحافظ 
آہن حجر العسقلائی ۲/ ۱۷3 > 1۷۷), _ 

ذو الفصضة: 

قال اين عبد البر؛ ذو الغصة» الحصين بن يزيد بن شداد 
الحارثى » من بنى الحارث بن كعب » يقال له . ذو الغصة. 

وفد على النبی ب » وذكره ابن الکلبى وقال: إنما قيل له 
ذو الخصة » لأنه كان بحلقه غصة» وكان لا ببين بها الكلامء 
فسمى ذا الغصة . رأس بنى الحارث مائة سنة. 

(الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر - تبحقيق على محمد 
الىجاوع ۲ + ¥ „(Y1‏ 

+ ذو الفيخرين: 


ذو الفخرين : أطلق على أبى الطاهر إسماعيل بن حصن 


ڈو الشقار القرشی (۴۳٦۹۔ ٦۸۵‏ ش) 


الندین ثعلب بن يعقوب الجعفری الزینبی فی نص جشائزى 
بتاريخ سنة ٦۱۳‏ ه فى ضريح أبى منصور إسماعيل 
بالقاهرة . 

(الألقاب الإسلامية -د. حسن الباشا/ ۳۹۸). 

٭ ذو القضائل: 

وردنا ترجمته تحت عنوان« الاتحسیکشی؟ فى م ٣‏ / 
۱١١ ۵‏ فانظرها فی موضعها . 

# ذو الفقار القرشی (۸۵.1۲۲ ه): 

من مدرسى الفقه الشافعى بالمدرسة المستلصرية ببغداد. 

ترجمته فى بغية الوعاة للسيوطى الورقة٣٠‏ ۲ من مخطرطة 
لدان . وف متخب المختار: ذو الفقار بن محمد بن أشرف 
ابن حمیدان بن إسماعیل بن یوسف بن موسی بن عبد الله بن 
الحسن السبط بن على بن أب طالب القرشي : أبو جعفر بن 
بی عبد الله العلوى الحسنى الملقب شرف الدين ابن الإمام 
علاء الدين الشافعى - وهو أبن عماد الدين إلذى كان مدرسا 
للشافعية بالمستنصر ية أيضا , 
الجمعة ۲۷ شعبان 1۸۵ شعبان سنة 1۸۵ ه. ودفن عند 
والده بالمشهد الكاظمى » وشيعه قاضى القضاة والجماعة 
إلى مدفنه. 

قال الذهبى : نحوی سمع ببغداد من الکساشغری ۰ وابن 
الخازن . درس بالمستلصرية . 


الخازن : سسا الشافحى » ومعجم الإسماعيلى . ومن إبراهيم 


ابن عثمان الكاشغرى شيخ دار السنة المستنصرية» وأبى 
إسحاق إبراهيم بن إسحاق المكناسى , 

وقال أيضا: قرأت بخط ابن الفوطى عنه : «السيد العالم 
مدرس المستنصرية للشافعية كتبت عنه. وكان كريم 
الصحبة» جميل الأحلاق ... وقد أجاز لابى محمد عبد العزيز 
البغدادى» وللحافظ علم الدين البرزالى؟ (متخب المخدار / 
(o4‏ . ا 


1٤ 


ذو القرنین 
ا 


وقد سمع من المقامات الزينية المجلس الأول فقط من منشعها 
ابن الصيقل الجزرى سنه 1۷١‏ ه... برواق المدرسة 


المستنصرية . 
تاريخ علمساء المستنصرية۔د. ناجی عر وف ۱ / ITY ATT‏ 
(tr‏ ) 
# ذو القرنين: 


تحت عنوان : مطلب الكلام على ذى القرنين صاحب 
الخضر ولم َب بدلك» وتعریف نبوته وعد مها» یقول ابن 
ظهيرة القرشى فى فائدة استطرادية : ) 

اعلم أن ذا القرنين اتان رومي ومقدونى والذى اجتمع 
بالخليل هو الرومى الذى ذكره الله تعالى فى القرآن وهر 
صاسحب الخضر. واختلف فى تسميته بذى القرنين وكان نبيا آم 
عبدا صالحا. فقيل سمى بذى القرنين لأنه بلغ لمخرب 
الشمس ومطلعهاء وقيل لأنه. ملك الروم وفارس أو الروم 
والترك» وقیل لأنه انقرض فی زمنه قرنان من الناس وهو جى ' 
وقال الواحدى : لأنه أمر قومه بتقوى الله فضربوه على قرنه 
فمأت فبعثه الله م آمرهم قوی الله فضربوه على قرنه الأحر 
فمات» فبعشه الله فسمی ذا القرنین» وقیل کان له قرنان وقیل 
کان كريم الطرفين ا وأبا وهذان القولان فى المدارك› وقيل 
لأنه عاش قرنين وعن على سخر له السحاب ومدت له 
الأسباب وبسط له النور وكان الليل والنهار عنده سواء. 

(وآما إنه نبى أو ملك) فعن عبد الله بن عمر ومجاهد أزه 
کان نبیا» وعن على کرم الله وجهه آنه کان عبد أ صاتحا أحب 
لله ونأصحه فأحبه .الله وناصحه . وعن وهب آنه کان ملکا 
عادلاء قال المفسرون ملك الدنيا أربعة مؤمنان وكافران» أما 
المؤمنان فذو القرنين وسليمان بن داود عليهما السلام . وأما 


الكافران: فنمرود وبخت نصر.-قال القرطبى وسيملك الدنيا 


من هذه الأمة حامس وهو المهدى لقوله تعالى : #ليظهره على 
الدین کله انتهی . (أقول)؛ وسیملکها سادس أیضاء وهو 
عیسی صلوات الله عليه . كما جاءت به السلة فى غير موضع 
من الصحيحين وغيرهما انتهى ٠.‏ 
آما عن سر ڈی القرنين فیقول : وكا عمر ذی القرنين ألا 


وستماثة سنة» واحتلف فی زمنه واسمه فقيل کان فی زمن 
نمرود» ویؤیده اجتماعه بالخليل حال بنائه البيت لأن 
الخليل والنمرود فى زمن واحدء وعن وهب أنه كان فى الفترة 
بين عيسى ومحمد عليهما السلام » وقيل كان بعد ثمود» وأما 
اسمه فقيل عبد الله . وقيل اسكندر» وقيل مرزبان بن مرزبة 
(الجامع اللطيف / 8 (OI‏ 


وجاء فى قصيدة نشوان بن سعيد الحميرى أن الملك ثبع 


الأقرن (ائظر ترجمته فی )٤٠١ » ٤0٩ /۸ ٥‏ هو ذو القرئين 
المذکور فی القران» ابن شمر برعش بن إفريقيس بن آبرهة ذى 
المنار بن الحارث الرائش » وسمى الأقرن ذا القرنين لشيب 
کان على قرئيه ولد وهو فيه . وکان ملكا عظيماء عالما 
حکیما. فد اطلع على علم الكتاب» وسمع حکومات من 
ينظر فى القرانأت ... 

وكثير من حمير يرى أن هذا الملك هو ذو القرنين 
المذكور فى القرآن الكريم (كما سبق أن ذكرنا فى مادة نيم 
الأقرنا فى م ۸/ ۹4٥٤ء »)٤٦١‏ لما رأوا من شدة ملكه 
وعلمه وعدله وخسن سيرته ۰ ولانه بلغ المبالغ اتی ذکرت لدی 
القرنين السيار. ودل بلاد الظلمات الى فيها وادى الياقوت» 
وفيها العين الى يسمى ماؤها الحيوان» التى ظفر بها الخضر 
عليه السلام دون ذى القرنين» وغير ذلك من الأوصاف التى 
وصف بها ذو القرئين (ملوك حمير رآقيال اليمن / 7 CY‏ . 

وترد قصة ذى القرنين فى القرآن الكريم فى ست عشرة آية 
من سسورة الکھف ہی الآیات ۸۳ ۹۸ وسیاتی بيانها فيما 
نورده من تفسير الإمام أبى الثناء الآلوسى (انظر ترجمته تحت 
عضوان» الآلوسى (أبو الثشاء)) فى م )01١ ۵٥٤ / ١‏ وهو 
تفسير شال جامع ننقله رغم طوله لفائدته العميمة » وبال 


التوفيتق : 


#ويسألونك عن ذى القرنين# کان السؤال على وجه 


الأمتحان والسائلون فى المشهور قريش بتلقين اليهود وقيل 


اليهود أنفسهم.. وروى ذلك عن السدى وأكثر الآثار تدل على 
أن الأية نزلت بعد سؤالهم فالتعبير بصيغة الاستقبال 


لامتحضسار الصسورة الماضبة لما أن فى الهم على ذلك 


دو القرنين 


الوجه مع مشاهدتهم من آمره صلى الله تعالى عليه وسلم 
ماشاهدوا نوع غرابة . وقيل للدلالة على استمرارهم على 
السؤال إلى ورود الجواب . وبعض الآأثار يدل على أن الاية 
نزلت قبل فعن عقبة بن عامر قصال إن نفرا من أهل الكتاب 
جاءوا بالصحف أو الکتب فقالوا لى استأذن لنا على رسول الله 
صلى الله تعالى عليه وسلم لندخل عليه فانصرفت إليه عليه 
الصلاة والسلام فأخبرته بمكانهم فقال وة ما لي ولهم 
يسأالوننى عما لا أعلم إنما أنا عبد لا علم لى إلا ما علمنى 
ربی ثم قال آتنی بوضوء آتوضا به فأتیته فتوضأً ثم قام إلى 
مسجد فی بیته فرکع رکعتین فانصرف حتی بدا السرور فی 
وجهه ثم قال اذهب فأدخلهم ومن وجدت بالباب من 
آصخابی فاد خلتھم فلما راهم النبی 5 قال إن شنم آخبرتكم 
ہما سألتمونى عنه وإن شئتم غير ذلك فافعلو! والجمهور على 
الأول ولم تثبت صحة هذا الخبر واختلف فى ذى القرنين فقيل 
هو ملك آهبطه الله تعالی إلى الارض واتاه من کل شىء سببا 
وروی ذلك عن جبیر بن نفیر واستدل على ذلك ہما أخرجه 
ابن عبد الحکم وابن المنذر واہن ہی حاتم وابن الاأنباری فى 
كتاب الأضداد , وأبو الشيخ عن عمر بن الخطاب رضى الله 
تعالی عنه آنه سمع رجلا ینادی بمنی پا ذا القرنین فقال له عمر 
هاآنشم قد سميتم بأسماء الأنبياء فما لكم وأسماء المسلائكة 
وهذا ول غریب بل لا یکاد يصح والخبر على فرض صحته 
ليس نصا فى ذلك إذ يحتمل ولو على بعد أن يكون المراد أن 
هذا الاسم من أسماء الملائكة عليهم السلام فلا تسموا به 
آنتم وإن تسمی به بعض من قبلكم من الناس . وقيل هو عبد 
صالح ملكه الله تعالى الارض وأعطاه العلم والحكمة وألبسه 
الهيبة ولا تحرف من هو . وذكر فى تسميته بذى القرنين وجوه : 

الأول أنه دعا إلى طاعة الله تعسالى فضرب على قرنه الايمن 
فمات ثم بعثه الله تعالی فدعا فضرب على قرنه الأيسر فمات 
ثم بعثه الله تعالى فسمى ذا القرنين وملك ما ملك. وروی هذا 
عن علی کرم اله تعالی وجهه . الثانی أنه انقرض فی وقنه قرنان 
من الناس الثشالت آنه کانت صفحتا رآسه من نحاس. وروی 
ذلك عن وهب بن منبه. الرابع آنه كان فى رأسه قرنان 
كالظلفين وهو أول من لبس العمامة ليسترهما. ورو ذلك 
عن عیید بن يعلى . الخامس أنه كان لتاجه قران , السادس 
آنه طاف قرنی الدئیا آی شرفها وغربهاء وروی ذلك مرفوعا . 


أنه طاف قرنى الدنيا آى شرقها وغربهاء» وروي ذلك مرفوعا. 
السابع آنه کان له غدیرتان . وروی ذلك عن قتادة ويونس بن 
عبيد . الثامن أنه سخر له النور والظلمة فإذا سرى يهديه النور 
من أمامه وتمتد الظلمة من ورائه . التاسع أنه دخل النور 
والظلمة . العاشر آنه رأى فى منامه كآنه صعد إلى الشمس 
وأحذ بقرنيها . الحادى عشر آنه يجوز أن يكون قد لقب بذلك 
لشجاعته کأنه ينطح أقرانه كما لقب أزدشيربهمن بطويل 
الیدین لنفرذ آمره حيث أراد ولا يخفى أنه يبعد عدم معرفة رجل 
مکن له ما مکن فى الارض دغ من الشهرة ما بلغ فى طولها 
والعرض. 

وأما الوجوه المذكورة فى وجه تسميته ففيها ما لا يكاد 
يصح ولعله غير خفى عليك وقیل هو فریدون بن آثفيان بن 
جحمشيد حامس ملوك الفرس الفيشدادية وكان ملكا عادلا 
مطیعا لله تعالی ونی کتاب صور الأقالیم لأُی زيد البلخی آنه 
كان مؤيدا بالوحى . وفى عامة التواريخ آنه ملك الأرض قسمها 
بين بنيه الثلااشة إيرج » وسلم› وتور» فأعطى إيرج العسراق 
والهند والحجاز وجعله صاحب التاج . وأعطى سلم السروم 
وديار مصر والمغرب وأعطى تور الصين والترك والمشرق ‏ 
ووضع لكل قانونا يبحكم به وسميت القوانين الثلاثة سياسة 
فهى معربة سى إيسا آى ثلاثة قوانين 

ووجه تسمیته ذا القرنين أنه ملك طرف الدنيا أو طول آيام 
سلطنته فإنها كانت على ما فى روضة الصفا خمسمائة سنة أو 
عظم شجاعته وقهره الملوك ورد بآنه قد أجمع أهل التاريخ 
علی آنه لم یسافر لا شرقا ولا غسربا و إنما دوخ له البلاد كأوه 
اللأصفهانى الحداد الذى مزق الله تعالى على يده ملك 
الضحاك وبقى رئيس العساكر إلى أن مات ويلزم على هذا 
القول أيضا أن يكون الخضر عليه السلام على مقدمته بناء 
على ما اشتهر آنه عليه السلام كان على مقدمة ذى القرنين ولم 
يذكر ذلك أحد من المؤرخين وأجيب بن مسن يقول إنه 


الإسكندر يثبت جميع ما ثبت لاإسكندر فى الآيات والاحبار 


ولا یبالی بعدم كر المؤرنحین لذلك وهو كما ترى . 
وفيل : هو إسكندر اليونانى ابن فيلقوس وقيل قلفيص 


وقیل قلفيص . وقال آبن کثیر هو ابن فیلیس بن مصريم بن 


ابن شرخون بن تونط بن یوفیل بن رومی بن الاصغر! 


هرمس بن میطون بن رومی بن لیطی بن یوان بن یافث بن نونه 


بن العزيز 
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ذو القرنين 


ابن العيص بن إسحاق بن إبرأهيم الخليل عليه السلام وكان 
سریر ملکه مقدونیا وهی بلدة من بلاد الروم غربى دار السلطنة 
السنية قسطنطينية المحمية بينهما من المسافة قدر حمسة 
عشر يوما أو نحو ذلك عند مدينة شيروز وقول ابن زيدون إنها 
مصر وهم وهو الذي غلب دارا الأصغر واسشولى على ملك 
الفرس وكان مولده فى السنة الثالفة عشر من ملك دارا 
الأ كبر... وزعم بعضهم آنه بوه وذلك إنه تزوح بنت فيلقوس 
فلما قربها وجد منها رائحة منكرة فأرسلها إلى أبيها وقد حملت 
بالإسكندر فلما وضعته بقى فى كفالة أبيها فنسب إليه وقيل إن 
دارا الأكبر تزوج بنت ملك الزنج هلابى فاستخبث ريحها 
فأمر أن يحتال لذلك فکانت تغتسل بماء السندروس فأذهب 
كثيرا من ذفرها ثم عافها وردها إلى أهلها فولدت الإسكندر 
وكان يسمى الإسكندروس ويدل على آنه وده إنه لما آدرك 
دارا الأصغر أبن دارا الأكبر وبه رمق وضع رآسه فى حجره وقال 
له يا أحى أخبرنى عمن فعل هذا بك لأنتقم منه وهو زعم 
باطل . وقوله يا أحى من باب الإكرام وميخاطبة الأمثال وإنما 
سمى ذا القرنين لملكه طرف الاأرض أو لشجاعثه واستدل لهذا 
القول بأن القرآن دل على أن الرجل بلغ ملكه إلى أقصى 
المغرب وأقصى المشرق وجهة الشمال وذلك تمام المعمور 
من الأأض ومثل هذا الملك يجب أن يبقى ذكره مخاسدا 
والملك الذى اشتهر فی کتب التواريخ آنه بلغ ملكه إلى هذا 
الحد ليس إلا هذا الإسكندر وذلك لأنه لمأ مات آبوه جمع 
ملوك الروم والمغرب وقهرهم وانتهى إلى البحر الأخضر ثم عاد 
إلى مصر وبنى الإسكندرية ثم دحل الشام وفصد بنى 
إسرائیل وورد بیت المقدس وذبح فى مذبحه ثم انعطف إلى 
أرمينية وباب الأبُواب ودانت له العراقيون والقبط والبرسر 
واستولى على دارا وقصد الهند والصين وغز الأمم البعيدة 
ورجع إلى خحراسان وبنى المدن الكثيرة ورجع إلى العراق 
ومرض بشهرزور وفات بها . وقيل مات برومية المدائن ووضعوه 
فى تابوت من ذهب وحملوه إلى الإسكندرية وعاش انين 
وثلاثين سنة ومدة ملكه انتا عشرة سنة. وقيل عاش ستة 
وثلاثين وسدة ملكه ست عشر سنة ويل یر 
ذلك . 


لما ثبت بالقران أن ذا القرئين ملك أكشر المسموة وت 


بالتواريخ أن الذى هذا شأنه هو الإسكندر وجب القطع بأن 
المراد بذى القرنين هو الإسكندر كذا ذكره الإمام ثم قال وهذا 
القول هو الأظهر للدليل المذكور إلا أن فيه إشكالا قويا وهر 
أنه كان تلميذ أرسطرو الحكيم المقيم بمدينة أنينة أسلمه إليه 
أبوه فأقام عنده حمس سنين وتعلم منه الفلسفة وبرع فيها 
وکان على مذهبه فتعظیم الله تعالی إياه يوجب الحكم بأن 
مذهب أرسطو حق وذلك مما لا سبيل إليه . 

وأجیب بأن لانسلم آنه کان على مذهبه فى جميع ما ذهب 
إليه والتلمذة على شخص لا ترجب الموافقة فى جميع 


- مقالات ذلك الشخص ألا ترى كثرة سخالفة الإمامين لشيخهما 


الإمام أبى حنيفة رضى الله تعالى عنه فيحتمل أن يكون مخالقا 
له فیما یوجب الکفر وفی ذبحه فى مذبح بيت المقدس دليل 
علی آنه لم یکن یری جميع ما يراه الحكماء ولا يخفى أنه 
احتمال بعد والمشهور أنه كان قائلا يما بقوله الحكماء 


والذبح المذكور غير متحقق والاستدلال به ضعيف. وئيل إن 


قوله بذلك وتمذهبه بمذهب أرسطو لا يوجب كفره إذ ذاك 
فإنه کان مقرا بالصانم تعالی شأنه معظما له غیر عابد سواه من 
صئم أو غیره كما يبدل عليه ما نقله الشهرستانى أن الحكماء 
تشاوروا فی أن يسجدوا له إجلالا وتعظيما فقال لا يجوز 
السجود لغير بادئ الكل ولم يكن مبعونا إليه رسول فإنه كان 
قبل مبعث عيسى عليه السلام بنحو ثلثمائة سنة وكان الأنبياء 
عایھم السام [ڈ فا ہن بی ار ومبعزثين إليهم ولم يكن 
هو منهم فکان حکمه حکم أهل الفعرة وتعقب يأنه على 
تسليم ذلك لا يحسم مادة الإشكال لأن الله تعالی لا يکاد 
يعظم من حكمه حكم أهل الفترة مثل هذا التعظيم الذى دلت 
عليه الآيات والاحبار. ٠‏ 

وأيضا الثابت فى التواريخ أن الإسكندر المذكرر کان 
أرسطو بمنزلة الوزير عنده وكان أرسطو بمنزلة الوزير عنده 


وکان پسٹشیره فی المهمات ويعمل برآيه ‏ ولم يذكر فيها أنه 


اجتمع مع الخضر عليه الالام فضلا عن اتخاذه إياء وزير كم 
هو المشهور فى ذى القرئين . 

راعترض أيضا بأن إسكندر المذكور لم يتحقق له سفر 

نحو المغرب فى كتب التواريخ المعتبرة وقد نبه على ذلك 


کا جل مواج حليفة) عليه الرحمة وقيل هو 
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دو القرنين 


الإسکندر الرومی وهو متقدم على الیونانی بکثیر ویقال له ذو 
القرنين الأكبر» واسمه قيل مرزبان بن مردبة من ولد يافث بن 
نوح عليه السلام وكان أسود وقيل اسمه عبد الله بن الضحاك 
وقيل مصعب بن عبد الله بن قینان بن منصور بن عبد الله بن 
الأزد بن عون بن زيد بن کهلان بن سباً بن يعرب بن قحطان 
وجعل بعضهم هذا الخلاف فی اسم ذى القرنين اليونانى بعد 
أن نقل القول بأن أسمه الإسكندر بن فيلقوس وذكر فى اسم 
الرومی ونسبه ما نقل سابقا عن أبن كثير. 

- وذهب بعض المحققين إلى أن الإسكد در الينونانى 
رالإسکندر الرومى كلاهما يطلقان على غالب دارا الأصغر 
والتاریخ المشهور بالتاریخ الرومی ویسمی آيضا السریانی 
والعجمى يدسب إليه فى المشهور وأوله شروق يوم الاثنين من 
أو سنة من . سنى ولايته عند ابن البناء ومن أول السنة السابعة 
وهى سنة حروجه لتملك البلاد كما فى زيج الصوفى أو من 
أو السنة التى ماث فيها كما فى المادى والغايات وبعض 
المحققين ينسبه إلى سولونس بن الطبوخوس الذى أمر ببناء 
أنطاكية وهو الذى صححه ابن أبى الشكر وتوقف بعضهم 
كالغ بك عن نسبته إلى أحدهما لتعأرض الادلة ونفى بعضهم 
أن يحون فى الزمن المتقدم بين الملوك إسكندران وزعم أنه 
لبس هناك إلا الإسكندر الذى غلب درا واستولى على ملك 
ارس وقال إن ذا القرنين المذكور فى القران العظيم يحتمل أن 
يكون هو واحتمل أن يكون غيره والذى عليه الكثير أن 
المسمى بالإسكندر بين الملوك السالفة اثنان بينهما نحو آلفى 
سنة وأن أولهما هو المراد بذى القرئين ويسميه بعضهم 
الرومى وبعضهم اليونانى وهو الذى عكر دهرا طريلا فقيل 
عمّر ألفا وستمائة سنة . وقيل ألفى سنة وفيل ثلاثة آلاف سنة 
ولا يصح فى ذلك شىء وذكر أبو الريحان البيروتى المشجم فى 
كتابه المسمى بالآثار الباقية عن القرون الخالية أن ذا القرنين 
هو آہو کرب سمی بن عمير بسن آفريقيس الحميرى وهو الذى 
افتخر به تم الیمانی حیث قال : 
قد کان دو القسرلين جدى سلما 

ملكا علا فى الأرض غيسر مفنسسد 

بلغ المقسسارب والمشارق يبتغى 
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فی عین دی حلب وأأط رمد 
قالت المؤلفة : ورد هذان البيتان بألفاظ ميختلفة فى كتاب 
ملوك حمیر (ص ۱۰۸( الذی یأتی الکلام عليه إن شاء الله 
تعالی أه. 
ثم قال ویشبه أن يون هذا القول آقرب لأن الأذواء كانوا 
من الیمن کذی المنار» وذی نواس» ودی رعین»› ودی پزن ٠‏ 
وذی جدن . واختار هذا القول کاتب جلبی وذکر آنه کان فی 
عصر إبراهيم عليه السلام وأنه اجتمع معه فى مكه المكرمة 
وتعانقا وآن شهرة بلوغ ملك الإسكندر اليونانى تلميذ أرسطو 
الغاية القصوى فى كتب التواريخ كما ذكر الإمام دون هذا إنما 
هى لقرب زمان اليونانى بالنسبة إليه فإن بينهما نحو ألفى سنة 
وتواریخ هاتيك الأعصار قد أصابها أعصار ولم يبق ما یعول 
عليه ويرجع فى حل المشكلات إليه وربما يقال إن عدم شهرة 
من ذكر تقوى كونه المسئول عنه إذ غرض اليهود من السؤال 
الامتحان وذلك إنما يحسن فيما حفى آمره ولم يشهر إذ الشهرة 
لاسيما إذا كانت تامة مظنة العلم . 
وإلی کون ذى القرنين فى زمان إبراهيم عليه السلام ذهب 
غير واحد وقد ذكر الأزرقى أنه أسلم على يده عليه السلام 
وطاف معه بالكعبة وكان ثالثهما إسماعيل عليه السلام . وروی 
أنه حح ماشيا فلما سمع إبراهيم عليه السلام بقدومه تلقاه 
ودعا له وأوصاه بوصایا . وقیل اتی بفرس لیرکب ققال لا آرکب 
فى باد فيه الخليل فعند ذلك سخر له السحاب ومد له فى 
الأسباب ويشره إبراهيم عليه السلام بذلك فكانت السحابة 
تحمله وعساکره وجمیع الاتهم إذا آرادوا غزو قوم وهولاء لم 
بصرحوا بأن ذا القرنين هذا هو الحميرى الذى ذكر لحن 
مقتضی کلام کاتب جلبی آنه هو وذکر آنه یمکن أن پکون 
إسكندر لقا لمن ذكر معربا عن الكسندر ومعناه فى اللغة 
اليونائية أدمى جيد وربما يقال إن من قال اسم الإسكشدر 
مصعب بن عبد الله بن قينان بن منصور إلى الخحر النلسب 
السابق المنتهى إلى قحطان عنى هذا الرجل الحميرى لا 
الرومى ولا اليونانى لكن وهم الناقل لأنه لم يقل أحد بن اروم 
من أبناء قحطان وكذا اليونان نعم ذكر يعقوب بن إسحاق 


ذو القرنين 


الکندی آن يونان أخو فحطان ورد عليه آبو العباس الناشى فى 


قصدته حمست فال : 
على الفحص رأيسا صح منك ولا عدا 


وصسرت حكيما عند قوم إذا امسر 
بلاهم جميعسا لم يجسد عندهم عهسدا 
أتقرن | لحسادا بسسلين محمد 
لقد جلت شيئسا ياأخا| كنلدة إدا 
وتخاط يسونسانسا بقحطان ضل 
لعمسرى أقد باعصادث ينهما جردا 
والمذكور وفى كتب التواريخ أن ملوك اليمن إلى أن غلبت 
الحبشة عليها من أبناء قعحطان وأورد على هذا القول فى ذى 
القرنين أنه لم يوجد فى كتب التواريخ المعتبرة سمى بن عمير 
ابن افريقيس فى عداد ملوك اليمن والمذكور إنما هو شمر 
بصيغة فعل الماضى من التشمير بن إفريقيس ولم يذكروا بينه 
وبين إفريقيس عميرا. وقد ذكر بعضهم فيه آنه ذو القرنين 
وقالوا إنه يقال له شمر يرعش لارتعاش كأن فيه فلعل لاسمى» 
مەحرف عن شمر وابن عمیر محرف من یرعش وقد ذکروا فی 
أبيه إفريقيس آنه غزا نحو المغرب فى أرض البربر حتى آتى 
طنجة ونقل البربر من أرض فلسطين ومصر والساحل إلى 
مساکنهم اليوم وأنه هو اإلذى : 
ملكه مائة وأربعا وستين سنة وفية ئه خحرج نحو العراق وتوجه 
نحو الصين وآنه قلع المدينة التى تسمى اليوم سمرقند قالوا 
إنها معرب شمركند وإلى ذلك يشير دعبل الخزاعى بقوله 
بفتخر بملوك اليمن: 
هسز کكتبسوا الکتساب بہسات مرو 
وباب الشساش كانئس الكائيسا 


بئى إفريقية وبه سمیت وکال 


ریم نایر رقا 
علی ما قال ان بین مال مالین سن وعلی ما قال 
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وتمانین سنة. ثم إن هذالم یکن بأبى كرب» وإنما المكنى به 


علی ما رآیناه فی بعض التواریخ أسعد بن کلیکرب» ویقال لہ 


ّم الأوسط (انظر ترجمته فی م ۸ | 11 ٤1۵‏ ) ویذکر أنه 


يھول : 
شه ادت على أحمسسدد أنه 
رسسسسول مس الله سارى اللسم 
تلسسو مسد عمرى إلى عمسسره 
لكننت وزيسسرالسسه وابن عم 


وذکروا أنه كان شسديد الوطأة كثير الغزو فمله قومه فأغروا 
ابنه حسان على فتله فقتله ولا يخفى أن كلا هذين الشخصين 
لا يصح آنْ يكون المراد بذى القرنين الذى ذكر آنه لقى إبراهيم 
عليه السلام آما الأول فلانهم ذکروا آنه ملك بعد ياسر ينعم 
ابن عمرو وملك ياسر بعد بلقيس زوجة سليسان عليه السلام 
وکان عمھا فکیف يتصور أن يکون هذا ذاك مع بعد زمان ما 
بین إبراهيم وسليمان عليهما السلام . وأما الثانى فلانه بعد 
هذا بكشير مع أنه لم يطلق عليه أحد القرنين ولا نسب إليه 
غزوا فی مشارق الارض ومغاربها ورآیت فى بعض الكتب آن 
فی زمن منوجهر بن إیرج بن إثریدون بعث موسى عليه السلام 
وكان ملك اليمن فى زمانه شمر أبا الملوك وكان فى طاعته 


انتهی . وعلیه آیضا لا یون شمر هذا هو ذا القرنين السابق 


وهو ظاهر وإذا أسقطت جميع هذه الأقوال عن الاعتبار بناء 
على ما قبل إن آخيار ملوك اليمن مضطربة لا يكاد يوقف على 
روایتین منفقتین فیها واعتبرت القول آنه کان فی زمن إبراهیم 
عليه السلام ملك منهم هو ذو القرنين بناء على حسن الظن 
بقائل ذلىك آشكل الأمر من وجه أخر وهو أن كتب التواريخ 
قاطبة ناطقة بأن فريدون كان فى زمان إبراهيم عليه السلام وأنه 
فسم المعمورة بين بيه الثلائثة -حسہما تقدم فكيف يتسنى مع 
هذا القول بأن ذا القرنين رجل من ملوك اليمن كان فى ذلك 
الزمان أيضا ويجىء نحو هذا الإشکال إذا قلنا إن ذا القرنين 
هو أحد الإسكندرين اليونانى والوومۍ وقلنا بأنه کان فی زمن 


دو القرنين 


إبراهيم عليه السلام أيضا والحاصل أن القول بأن فريدون كان 
فى ذلك الزمان وكان مالكا المعمورة كما فى عامة تواريخ 
الفرس» يمنع القول بأن ذا القرنين فى ذلك الزمان غيره بل 
القول بوجود أحد الثلاثة من فريدون وذى القرنين عى وأحد 
الاسكندرين فى ذلك الزمان وملكه المعمورة يمنع من القول 
بوجود غيره منهم فى ذلك الزمان وملكه المعمورة أيضا 
واستشکل کون دى القرنين أيا كان من هؤلاء الثلاثة فى زمان 
إبراهيم عليه السلام بان نمرود کان فی زمانه أيضا وقد جاء 
ملك الدثيا مؤمنان وكافران أما المؤمنان فسلیمات عليه السلام 
وذو القرنين وآما الكافران فنمرود وبختنصر ولا مخلص من 
ذلك على تقدير صحة الخبر إلا بان يقال کان زسان إبراهيم 
عليه السلام ممتدا ووقع ملکھما الدنیا متعاقبا وهو كما ترى 
ورآيت فى بعض الكتب القول بأن ذا القرتين ملك بعد نمرود 
وينحل به الإشكال. وقال بحعضهم اذى تقتضيه كتب 
التواريخ عدم صحة الخبر أو تأویله إذ لیس فی شىء منها 
عموم ملك سليمان عليه السلام أو ملك نمرود أو بختنصر 
والظاهر عدم الصحة واستشكل أيضا كونه فى ذلك الزمان بأنه 
لم يذكر فى التوراة كما يدعيه اليهود اليوم كافة ويبعد ذلك 
غاية البعد على تقدیر وجوده فالظاهر من عدم ذکره عدم کونه 
موجودا وأجیب بأنا لا نسلم عدم ذکره فقد آخرج ابن أبى حاتم 
عن السدى أن اليهود فالوا للنبى بل يا محمدإنك إنما تذكر 
إبراهيم وموسى وعيسى والنبييسن لأنك سمعت ذكرهم منا 
فأخحہرنا عن نیی لم ي ذكره الله تعالى فى التوراة إلا فى مكان 
واحد قال ومن هو قالوا ذو القرين» الخبر بل الظأمر من 
سؤالهم إن له ذكرا فى كتابهم وإنكارهم اليوم ذلك لا يفت 
إليه على أن ما ذكر فى الاستشكال مجرد استبعاد ولا پخفی 
أنه ليس مانعاقويا هذا وبالجملة لا ياد يسلم فى أ مر دی 
القرتین شیء من الأقوال عن قیل وقال وکانی بك بعد الاطلاع 
على الأقوال وما لها وما عليها تختار أنه الإسكندر بن فليقوس 
غالب دارا وتدعی آنه يقال له الیونانی کما یقال له الرومی وأنه 
کان مؤمنا بالله تعالی لم رکب مکفرا من عقد أو قول أو فعل 
وتقول إن تلمذته على أرسطو لا تمنع من ذلك. 
فموسى الذى راه جبریل کافسر 
وسوس الذى رياه فسرعسون مسرسل 


وقد تتلمذ الأشعرى على المعتزلة ورئيس المعتزلة على 
الحسن وقد حالف أرسطو أفلاطون فى أكثر المسائل وكان 
تلميذه والقسول بأن أرسطو كان بمنزلة السوزير عنده وكان 
یستشیره فی المهمات ویعمل برآیه لا یدل على اتباعه له فی 
سائر اعتقاداته فإن ذلك على تقدیسر ثبوته إنما هر فی الامور 
الملكية لا المسائل الاعتقادية على أن المُلذ صدر الدين 
الشیرازی ذکر أن آرسطو کان حکیما عاہدا موحدا قائلا 
بحدوث العالم ودثوره المشار إليه بقوله تعالى يوم نطوى 
السماء كطى السجل للكتب [الأنبياء : [٠١ ٤‏ وما شاع عنه 
فی مر العالم توهم ناشیء من عدم فهم کلامه ومثله فی ذلك 
سائر أساطين الحكماء ولا نسلم عدم سفره نحو المخرب ولا 
ثبوت أن الخضر كان وزير ذى القرنين وإن اشتهر ليقدح عدم 
کونه وزرا عنده فی کونه ذا القرنین وقیل إنه کان وزیرا عند 
ملك يقال له ذو الشرنين أيضا لكنه غير هذا ووقع الاشتباه فى 
ذلك . وقيل يمكن أن يكون عايه السلام فى جملة الحكماء 
الذين معه وكان كالوزير عنده ولا يقدح فى ذلك استشارة غيرة 
فى بعض الاأمور وكان مشتهرا إذ ذاك بالحكمة دون النبوة فى 
الأعصار القديمة كانوا يسمون الثبى حكيما ولعله كان مشتهرا 
أيضا باسم أخر وعدم تعرض المؤرخين لشىء من ذلك لا 
يدل على العدم وقيل لا نسلم عدم التعسرض بل قرلهم إن 
الخضر كان وزير ذى القرنين قول بآنه كان وزير الإسكندر 
المذكور عند القائل بأنه ذو القرنين ولا يمنسع من ذلك كون 
الخضر على الأصح نبيا والإسكندر ليس كذلك لأن المراد من 


وزارته له تدبیر آموره ونصرته ولا ضرر فی نصرة نبی وتدبیره آمور 


ماف ماح شیر یی ووو وای ای ی إسرائيل وإن لم تختر 


ما ذكر فإن اخترت أنه من ملوك اليمن أو إسكئندر أخر يلزمك 
أما القول پإنه لم يكن فى زمن إبراهيم عليه السلام وما القول 
معه إلا آنه تحت إمرته ولم يكن 
فريدون إذ ذاك ويلزمك طى الكشح عن كتب التواريخ كما 
يلزمك على آتم وجه لو اخترت أنه فريدو والاقرب عندی 
لإلزام أهل الملل والنحل الضالين الذين يشق عليهم نبذ كتب 
التواريخ وعدم الالتفات إلى ما فيها بالكلية مع كشرتها 
وانتشارها فى مشارق الأارض ومغاربها وتباين أديان مسؤلفيها 
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دو الغرنين 


واحتلاف أعصارهم اختيار آنه الإسكندر بن فيلقوس غالب 
دارا . 
وسا علس إذا ما لث معتق دى 
دع الجهول بظن الجهل عذدوائى 
واليهود اط علی ملا لکنھم لمنھم ال ت لی رقعوا فی 
الإسكندر ونسبوه أقبح نسبة مع آنهم یذکرون أنه أكرمهم حین 
اء إلى بيت المقدس وعظم أحبارهم وال تعالی أعلم. .م 
إن السؤال لیس عن ذاث ذى القرنين بل عن شأنه فکأنه قیل 
ويسألونك عن شأن ذى القرنين لهم فى الجواب #إساتلوا 
عليكم منه ذكرا#» [1۸١1‏ الخطاب للسائلين والهاء لذى القرثين 
ومن تبعيضية والمراد من إثباته وقصصه والجار والمجرور 
صفة ذكر أقدم عليه فصار حالا والمراد بالتلاوة الذكر وعبر 
عنه بذلك لكونه حكاية عن جهة الله عز وجل أى سأذكر لكم 
نبا مذکورا من آنبائه ويجوز أن يكون الضمير له تعالى ومِنَ 
ابتدائية ولا حذف والتلاوة على ظاهرها آى سأتلو عليكم من 
جهته سبحانه وتعالی فی شأنه ذکرا آی قرآنا والسین للتاکید 
والدالة على التحقيق المناسب لتقدم تأييده بي وتصديقه 
بإنجاز وعده أى لا أترك التلاوة ألبثة كما فى قوله . 


أي سسادى لم تمن وإن می جلت 


لا للدلالة على آن التلاوة سنقع فيما يستقبل كما فيل لان 
هذه الآية ما نزلت بانفرادها قبل الوحى بتمام القصة بل موصولة 
بما بعدها ریثما سالوه عليه الصلاة والسلام وقوله تعالى *إنا 
مكنا له فى الأرض شروع فى تلاوة الذكر المعهود حسبما هر 
الموعود والتمكيسن ههنا الإقدار وتمهيد الأسباب بقال مکنه 
ومکن له کنصحته ونضحتٹ له وشکرته وشکرت له وفرق 
بينهما بأن معنى الأول جعله قادرا ومعنى الثانى جعل له قدرة 
وقوۃ ولتلازمهما فی الوجود وتقاربهما فی المعنی يستعمل کل 
منهمافى محل الآحر وهكذا إذا كان التمكين مأخوذا من 
النكان بناء على ثوهم نيمه أصلية والمعنى إنا-جعلنا له مكنة 
وقدرة على التصرف فى الأرضن من حيث إلتدبير والرأى وكثرة 
الجنود والهيبة والوقاروقيل تمكينه فى:الأرض من حيث إنه 


سخر له السيحاب ومد له فى الأسباب وبسط له الثور فكان 
اليل والنهار عليه سواء وفى ذلك أثسر ولا أراه يصح وقيل 
تمكينه بالتبوة وإجراء المعجزات . وروى القول بنبوته آبو 
الشيخ فى العظمة عن أبى الورقاء عن على كرم الله تعالى 
وجهه وإلى ذلك ذهب مقاتل ووافقه الضحاك ويعارضه ما 
أخرجه ابن عبد الحكم فى فتوح مصر وابن المنذر وابن أبى 
حاتم وابن الأنبارى فى المصاحف وإين آبى عاصم فى السدة 
وابن مردویه من طریق آبى الفضل أن ابن الكواء سأل عليا كرم 
الله تعالی وجهه عن ذی القرنین آنبیا کان أم ملكا قال لم يكن 

نیا ولا ملکا ولکن کان عبدا صالحا أحب الله تعالى فأحبه 
اع ا لی ف . وأحرح ابن أبى حاتم عن ابن زيد 
آنه قال ذو القرنين بلغ السدين وکان نذيرا ولم آأسمع بحق أنه 
كان نييا وإلى أنه ليس بنبى . ذهب الجمهور وتوقف بعضهم 
لما أخرجه عبد الرزاق وابن المنذر وابن آبى حاتم وابن مردريه 
والحاكم وصححه عن أبى هريرة قال قال رسول الله َد ما 


أدری أتبع کان لعينا آم ل٣‏ وما أدرى آذو القسرنين کان نيبا آم لا 


وما آدرى الحدود كفارإات لأهلها أم لا ونت تعلم أن هذا 
النفی لم یکن لیستمر لرسول الله ی فیمکن أن یکون دری 
عليه الصلاة والسلام فيما بعد أنه لم بکن نیا کما یدل عليه ما 
روی عن على کرم الله تعالی وجهه فإنه لم یکن يقول ذلك إلا 
عن سماع ويشهد لذلك ما آخرجه ابن مردویه عن سالم بن 
آہی الجعد قال ستل علی کرم الله تعالی وجهه عن ذی القرنین 
آنہی هو فقال سمحت نبیکم ية يقول «هو عبد ناصح لله 
تعالی فنصحه #اوآتیناه من کل شیء۵ آراده من مهمات ملکه 
و مقاصره المعلقة بسلطانه #إسببا#[٤۸]‏ أى طريقا يوصله 
إليه وهو كل ما يتوصل به إلى المقصود من علم أو قدرة أو آلة 


٣‏ العلم فقط وإ وفع الاقتصار عليه فى بحض الأثار رمن 


بیاٹیۂ والمبین سبہا وفی الکلام مضاف مقدر ای من ساب 
كل شىء وإالمراد بذلك الأسباب العادية والفول بأنه يلزم على 


التقدير المذكور أن بکون لکل شیء آسیاب لا شیب وسبیان 


لیس ہشیء وجوز أن يكون من تعليلية فلا تقدير واختاره 


ولیس بشىء كما لا يخفى #فأتبع€ بالقطع والفاء فصيحة 


ذو القرنين 


والتقدير فأراد باسوغ المغرب فآتبع #سببا) يوصاسه إليه ولعل 
قصد بلوغ المخرب ابتداء لأنه أقرب إليه وقيل لمراعاة الحركة 
الشمسية وليس ذلك لكون جهة المغرب أفضل من جهة 
المشرفق كما زعمه بعض المغاربة فإنه كما قال الجلال 
السيسوطى لا قطع بتفضيسل إحدى الجهتين على الألحرى 
لتعارض الأدلة وقراً نافع وابن كثير فاتبع بهمزة الوصل وتشديد 
التاء وكذا فيما ياتى واستظهر بحضهم آنھما بمعنی ویتعدیان 
لمفعول واحد وقيل إن أتبع بالقطع يتعدى لائنين والتقدير هنا 
فاتبع سہہا سببا آحر أو فأتبع آمره سیبا کقوله تعالی «وأتبعتاهم 
فى هذه السدنيا لمنة# [القصص : ]٤١‏ وقال أبو عبيد اتبح 
بسالوصل فى السير وأتبع بالقطع معناه اللحاق كقوله تعالى 
#فأتبعه شهاب ثاقب6[الصافات: ]٠١‏ وقال يونس آتبع 
بالقطع للمجد المسرع الحثيث الطلب وأتبع بالوصل إنما 
يتضمن مجرد الانتقال والاقتفاء #حتى إذا بلغ مغسرب 
الشمس آى منتهى الاأرض من جه المخرب بحيث لا 
يتمكن أحد من مجاوزته ووقف كما هو الظاهر على حافة 
البحر المحبط إلغربى الذى يقال له أوقانوس وفيه الجزائر 
المسماة بالخالدات الى هى مبدا الأطول على أحد الأقرال 
#وجدها# أآى الشمس #تغرب فى عين حمئة# أى ذات 
حمأة وهى الطين الأسود من حمئت البثر تحماً حماً إذا كثرت 
حمأتها وقرأ عبد الله وطلحة بن عبيد الله وعمرو بن العاص 
وابنه عبد الله وابن عمر ومعاوية والحسن وزيد بن على وابن 
عامر وحمزة والكسائى حامية بألياء أى حارة وأنكر هذه القراءة 
ابن عباس رضی الله تعالی عنهما أول ما سمعها فقد أخرج عبد 
الرزاق وسعيسد بن منصور وابن جرير وأبن المنذر وابن آبى 
حاثم من طریق عثمان بن أپی حاضر أن ابن عباس ذکر له أن 
معاوية قرا فى عين حامية فقاأل له ما نقرؤها إلا حمثة فسأل 
معاوية عبد الله بن عمرو كيف تقرأها فقال كما قرأتها فقلت 
فی بیتی تزل القران فأرسل إلى كعب فقال له أين تجد الشمس 
خرب فى الشوراة فقال كعب سل أهل العريمة فإنهم أعلم بها 
وأما آنا فإنى أجد الشمس تغرب فى التوراة فى ماء وطين وأشار 
ہیدہ إلى المغرب قال ابن آبی حاضر لو انی عندکما أیدتك 
بکلام تزاد به بصیرة فی حمئة قال ابن عباس وما هو قلت قول 
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ّم فیما ذکر به ذا القرنین فی کله بالعلم واتباعه إیاه # قد کان 
ذو القرنين إلى ار الآبيات الثلاثة السابقة ومحل الشاهسد 
قوله : 
فسرآی مغيب الشمس عند غسروبه ا 
فی عین ذى خلب وثأاط حسسسرمسسسد 

فقال ابن عباس ما الخلب؟ قال ابن آبى حاضر الطين 
بكلامهم فقال فما الثأط؟ قال الحماة فقال فما الحرمد؟ قال 
الأسود فدعا ابن عباس غلاما فقال اكتب ما يقول هذا الرجل 
ولا يخفى أنه ليس بين القراءتين منافاة قطعية لجواز كون 
العين جامعة بين الوصفين بان تكون ذات طين أسود وماؤها 
حار ولجواز كون القراءة بالياء أصلها من المهموز قلبت همزته 
ياء لانكسار ما قبلها وإن كان ذلك إنما يطرد إذا كانت الهمرة 
ساكنة کذا قیل وتعقب پإنه يباه ما جری بین ابن عباس 
ومعاوية وأجيب بأنه إذا سم صحته فمبناه السماع والتحكيم 
لترجيح إحدى القرائتين وظاهر مأ سمعت ترجرح قراءة ابن 
عباس رضى الله تعالى عنهما وكأن رجوع معاوية القراءة ابن 
عباس على ما ذكره القرطبى كان لذلك ... 

#ووجد عندها# أى عند تلك العين على ساحل البيحر 
#قوما# لباسهم على ما قيل جلود السباع وطعامهم ما لفظه 
البحر قال وهب بن منبه هم قوم يقال لهم ناسك لا يحصيهم 
كثرة إلا الله تعالى . وقال آبسو زيد السهيلى هم قوم من نسل 
ٹمود کانوا يسکنون جابرسا وهى مدينة عظيمة لها اننا عشر باب 
ويقال لها بالسريانية جرجيسا وروى نحو ذلك عن أبن جريج 
وزعم ابن السائب آنه کسان فیهم مؤمنون وکافرون والذی عليه 
الجمهسور آنهم كانوا كفارا فخيره الله ثعالى بين أن يعذبهم 
بالقتل وأن يدعوهم إلى الإيمان وذلك قرله تعالى لقلا ياذا 
القرنين إما آن تعذب# بالقتل من أول الأمر #وإما أن تتخذ 
فیهم حسنا ]۸٦[‏ آی آمرا ذا حسن على حذف المضاف أو 
على طريقة الوصف بالمصدر للمبالخة وذلك بالندعوة إلى 
الحق والإرشاد إلى ما فيه الفوز بالدرجات ومحل آن مع صلته 
إما السرفع على الابتداء آو على الخبر وإما النصب على 


المفعولية إما تعذيبك واقع أو إما أمرك تعذيبك أو إما تفعل أو 


دو القرنين 
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تو قم تعسذيبك وهكذا الحال فى الاتخاد وقدم التعذيب لأنه 
الذى يستحقونه فى الحال لكفرهم وفى التعبير بإما أن تتخذ 
فيهم -حسنا دون إما أن تدعوهم مثلا إيماء إلى ترجيح الشق 
التانى واستدل بالاية من قال بنبوته . والقول عند بعضهم 
بواسطة ملك وعند أخرين كفاحا ومن لم بقل بنبوته قال کان 
الخطاب بواسطة نبى فى ذلك العصر أو كان ذلك إلهاما لك 
وحيا بعد أن كان ذلك التخيير موافقا لشريعة ذلك النبى 
وتعقب هذا بأن مثل هذا التخيير المتضمن لإزهاف النفوس لا 
يجوز آن يكون بالإلهام دون الإعلام وأن وافق شريعة ونقض 
ذلك بقصة إبراهيم عليه السلام فى ذبح ابله بالرۋيا وهی دون 
الإلهام وفيه أن رؤيا الأنبياء عليهم السلام وإلهاماتهم وحى 
کما ہین فى محله والكلام هنا على تقدير عدم النبوة وهو ظاهر 
وقال على بن عيسى المعنى قلنا يا محمد فالوا أى جنده 
الذين كانوا معه يا ذا القرئين فحذف القول إعتمادا على ظهور 
آنه لیس بنہی وهو من التكلف بمكان وقریب منه دعوى أن 
القائل العلماء الذين معه قالوه عن اجتهاد ومشأورة له بذلك 
ونسبه الله تعالى إلينه مجازا والحق أن الأية ظاهرة الدلالة فى 
نبوته ولعلها أظهر فى ذلك من دلالة قوله تعالی #وما فعلته عن 
أمرى€ على نبوة الخضر عليه السلام وكأن الداعى إلى صرفها 
عن الظاهر الالحبار الدالة على خلافها ولعل الأولى فى تأويلها 
أن يقال كان القول بوأسطة نبى . 

قال ذو القرنين لذلك النبى أو لمن عنده من خواصه 
بعد أن تلقى آمره تعالى مختار| للشق الأحير من شقى التخيير 
حسبما آرشد إليه *أما من ظلم 4 نفسه ولم یقبل دعوتی وأصر 
على ما كان عليه من الظلم العظيم الذى هو الشرك #فسوف 
نعذبه) بالقتل والظاهر آنه كان بالسيف وأخرح ابن أبى حاتم 
عن السدى قال كان عذابه أن يجعلهم فى بقر من صفر ثم 
يوقد تحتهم النار حتى يتقطعوا فيها وهو بعيد عن الصحة» 
وأتى بنون العظمة على عادة الملوك» وإسناد التعذيب إليه 
لأنه السبب الآمر ودعوى صدور ذلك منه بالذات فى غاية 
البعد وفيل أراد من الضمير الله تعالى ونفسه والإسناد باعتبار 
الخلق والكسب وهو أيضا بعيد مع ما فيه من تشريك الله 
تعالى مع غيره فى الضمير وفيه من الخلاف ماعلمت لثم 


برد إلى ربه# فى الآحرة إفيعذبه) فيها (إعذاب نكرا) [۸۷] 
آی منکر فظیعا وو العذاب فی نار جھئم ونب عذابا علی 
أنه مصدر يعذبه وقیل تنازع فيه هو ونعذبه . والمراد بالعذاب 
اللكر نرا سى الأول مأ روى عن السدى وهو سلاف الظاهر 
کما لا يخفى وفى قوله إلى ربه# دون إليك دلالة على أن 
الخطاب السابق لم يكن بطريق الوحى إليه وأن مقاولته كانت 
مع النبی أو مع حواصه وأسا من آمن) بموجب دعوتی 
لوعمل) عملا (صالحا) حسبما يقتضيه الإيمان #فله) 
نى الدارين جزاء الحسنى) أى فله المثوبة الحسنى أو 
الفعلة الحسنى أو الجلة جزاء على أن جزاء مصدر مؤكد 
لمضمون الجملة قدم على الميتداً أعتنأء به أو منسوب 

بمضمر آى يجزى بها جزاء والجملة حالية أو معترضة بين 
المبتدا والخبر المتقدم عليه أو هو حال أى مجزيا بها . 
وتعقب ذلك أبو الحسن بآنه لا تكاد العرب تتكلم بالحال 
مقدما إلا فى الشعر . وقال الفراء هو نصب على التميبز وقرأً 
اہن عباس ومسروق جزاء منصوبا غير منون ورج ذلك 
المهدوى على حذف التارين لالتقاء الساكئين وخحرجه غيره 
على أنه حذف للإضافة والمبتدأ محذوف لدلالة المعنى عليه 
أى فاه الجزاء جزاء الحسئى . وقراً عبد الل بن أبى إسحاق . 
بالرفع والتلوين على أنه للمبتداأ والبحسنى بدله والخبر الجار 
والمجرور وقرآ غير واحد من السبعة بالرفع بلا تسوين وخرّج 
على أنه ميدأ مضاف قال أبو على : وإالمراد على الإضافة 
جزاء الخلال الحسنة التي أتاها وعملها أو المراد بالحسنى 

الجنة والإضافة كما فى دار الالحرة #وسنقول له من آمرنا» أى 
مما نأمر به (یسرا) [۸۸] أی سهلا میسرا غیر شاق وتقدیره ذا 
يسر وأطلق عليه المصدر مبالغىة وقرأً بو جعفر يسر بضمتين 
حيث وقع هذا . وقال الطبرى المراد من اتبخاذ الحسن الاسر 
فيكون قد خير بين القعل والأسر والمعنى إما أن تعذب بالقتل 
وأما أن تحسن إلبهم بإيقاء الروح والأسر. ومسا حكى من 
الجواب علي هذا الرجه قيل من الأسلوب الحكيم لأن الظاهر 


آنه تعالی خیره فی قتلهم وأسرهم هم کقار فقال ما الكافر . 


فيراعى فيه قوة الإسلام وأما المؤمن فلا يتعرض له إلا بما يجب 


1۳ 


ذو القربين 


اله تعالى فى جانب الرحمة دلالة على أن وما منه تابم وتتميم 
وام فی جائ العذاب رعاية لترتيب الوجود مع الترقى 
لیکون أغيظ وکأنه حمل فله ... إلخ على معنى فله من الله 
تعالى ... إلخ وهو الظاهر وجرّز حمل إما أن تعذب وإما أن 
تتخذ على التوزيع دون التخيير. والمعنى على ما قيل ليكن 
شأناك معهم إما التعذيب وإما الإحسان فالأول لمن بقى على 
حاله والثانی لمن تاب فتأمل لثم أتبع سببا» [ ]۸٩‏ أى 
طريقا راجا من مخرب الشمس موصلا إلى مشرقها #حتى 
إذا بلغ مطلع الشمس# يعنى الموضع الذى تطلع عليه 
الشمس ولا من معحمورة الارض آی غاية الارض المعمورة من 
جهة المشرق وقراً الحسن وعيسى وابن محيصن مطلم بفتح 
اللام ورويت عن ابن كثير وأهل مكة وهو عند المحققين 
مصدر میمی والكلام على تقدير مضاف أى مكان طلوع 
الشمس وإلمراد مكانا تطلع عليه . وقال الجوهرى إنه أسم 
مضاف وقد صرح بعض آئمة التصريف أن المطلع جاء فى 
المكان وإلزمان فتحا وكسرا وما آثره المحققون مبنى على أنه 
لم يرد فى كلام الفصحاء بالفتح إلا مصدرا ولا حاجة إلى 
تخريج القرآن على الشاذ لأنه قد يخل بالفصاحة. وقال أبو 
حيان إن الكسر سماع فى أحرف معدودة وهو معخالف للقياس 
فإنه يقتضى أن یکون مضارعه تطلع بکسر اللام وکان الکسائی 
يقول هذه لغة ماتت فی كير من لغات العرب يعنى ذهب من 
يقول من العرب تطلع بكسر الام وبقى مطلع بكسرها فى 
اسم الزمان والمكان على ذلك القاس انتهى فافهم . ثم إن 
الظاهر من حال ذی القرئین وکونه قد آوتی من کل شیء سببا 
أنه بلغ مطلع الشمس قى مدة هذ قليلة وقبل بلغه فى ألنتى عشرة 
سنة وهو حلاف الظاهر إلا أن یکسون آقام فی أثناء سيره فإن 
طول المعمورة يقطعه بأقل من هذه المدة بكثير السائر على 
الاستقامة كما لا ييخفى على العارف بالمساحة #وجدهاتطلم 
على قوم لم نجعل لهم من دونها سترا)[۹۰] أخرح ابن 
المنذر وابن بى حاتم وأبو الشيخ فى العظمة عن ابن جريج 
قال حدئت عن الحسن عن سمرة بن جندب قال رسول الله 
اة فى الاية #إلم نجعل لهم من دونها سترا# بناء لم يبن فيها 


بناء ار إذا طلعت الشمس دخلوا أسرايا لهم حتى تزول 
الشمس . وأخرج جماعة عن الحسن وذكر أ نه سحدیٹ سمرة 
آنا ن أرضهم لا تحمل البناء فإذا طلعت الشمس تخورروا فى 
المياه فإذا غابت خحروجوا يتراعون كما تراعى البهائم وقيل 
المسراد لا شىء لهم يسترهم من اللباس والبناء وهم على ما 
فيل قوم من ااج ويل من هنود ون مج ۾ ن لا لبس 
الشياب من السودان عند مطلع الشمس أكثر من أهل الاأزض 
وعن بعضهم حرجت حتی جچاوزت الصين فسألت عن هول 
فقالوا بينك وبينهم مسيرة يوم ولياسة فبلختهم فإذا أحسدهم 
يفرش إحدى أذنيه ويابس الالخرى ومعى صاحب يعرف 
لسانهم فقالوا له جتتنا تنظر كيف تطلع الشمس فبينما نحن 
كذلك إذ سمعنا كهيئة الصلصلة فغشى على ثم أفقت وهم 
يمسحوننى بالدهن فلما طلعت الشمس على الماء إذا هى 
فوق المساء كهيئة الزيت فأدخلونا سربا لهم فلما ارتفع النهار 
خرجوا إلى البحر يصطادون السمك ويطرحونه فى الشمس 
فینضج لهم انتهی وأنت تعلم آن مثل هذه الحکایات لا ينبغى 
أن يلتفت إليها ويعول عليها وما هى إلا آخبار عن هيان بن 
بيان يحكيها العیجائر وأمثالهن لصغار الصبيان . وعن وهب بن 
منبه .أنه يقال لهؤلاء القوم منساك وظاهر الآية ع کر 
فیها فی سياق النفی يقتضی آنهم لیس لهم ما يسترهم أصلا 

وذلك ينافی أن يكون لهم سرب ونحوه. وأجيب بأن ألفاظ 
العموم لا تتناول الصسور النادرة فالمراد نفى الساتر المتعارف 
والسرب ونحوه ليس مله. وأنت تعلم أن عدم التناول أحد 
قولين فى المسألة . وقال ابن عطية الظاهر أن نفى جعل ساتر 
لهم من الشمس عبارة عن قربها إليهم وتأثيرها بقدرة الله تعالى 
فیهم ونیلها منهم ولو انت لهم أسراب لكان لهم ستر كثيف 
انتهى وحينشذ فالنكرة على عمومها وآنا أحتار ذلك إلى أن 
تثبت صحة أحد الأتحبار السابقة #كذلك# حبر مبتداً 
محذوف أى أمسر ذى القرنين ذلك والمشار إليه ما وصف به 
تبل من بلوغ المغرب والمشرق وما فعله وفائدة ذلك تعظيمه 
وتعظیم أمره او آمره فیهم کأمره فی آهل المغرب من التخيير 
والاحتيار ويجوز آن يكون صفة مصدر محذوف لو جد أى 
وجدها تطلع وجدانا كوجد أنها تغرب فى عين حمثة أو صفة 
مصدر محذوف لنجعل آى لم نجعل لهم سثرا جعلا كائنا 
كالجعل الذى لكم فيها تفضلنا به عليهكم فن الألبسة 
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ذو القرنين 


القاشرة والابنية الحالية وفيه آنه لا يتبادر إلى الهم أو صسشه 
سترا والمعنی عليه کسابشه وفيه ما فيه أو صفة قوم أى على قوم 
مثل ذلك القبيل الذى تغرب عليه الشمس فى الكفر والحكم 
أو معمول بلغ آی بلغ مغربها كما بلغ مطلعها 

وقد ا حطنا بما لدیه# [۹۱] علما تعلق بظراهره وخفایاه 
ويفيد هذا على الأول زيادة تعظيم الأمر وإنه وراء ما وصف 
بكثير مما لا يحيط به لا علم اللطيف الخبير وهو على الأحير 
تهويل لما قاسى فى السير إلى أن بلغ فيكون المع وقد 
أحطننا بما لاقاه وحصل له فى أثشاء سيره خبرا أو تعظيم 
للسبب الموصل إ إليه فى قوله تعالى فاتبع سبیاڳ ٠‏ حتی إذا 
بلغ آۍ أحطا بما لديه من الأسباب الموصلة إلى هذا الموضغ 
الشاسع ممالم نؤت غيره. وهذا كما فى الكشف أظهر من 
التھویل وعلی الشانی تتمیم یفید حسن اخحتیارہ آی أحطنا ہما 
لديه من حسن التلقى وجودة العمل خبرا وعلى الشالث لبيان 
أنه كذلك فى رأى العين وحقيقعه لا بحيط الله تعالى وعلى 
الرابع والخامس تذيبل للقصة أو بالقصتين فلا يأباهما كما 
توهم وعلى السادس تتميم يؤكد آنه سن بهم تنه فيمن 
وجدهم فى مغرب الشمس ثم انع سہبا# [1۹4] طريقا 
ثالشا معترضا بين المشرق والمغرب آخحذا من مطلع الشمدر 
إلى الشمال حتى إذا بلغ بين السدين) 

أى الجبلين قال فى القامسوس السد الجبل والحاجز 
و إطلاق السد عليه لأنه سند فجًا من الأرض رفيل إطلاق ذلك 
عليه هنا العلاقمة المجاورة وليس بذاك وقرأً نافع وابن عنامر 
وحمزة والكسائى وأبو بكر ويعقوب. بضم السين وإالمعنى على 
ما قال الكسائى واحند وقال الخليل ومن السد بالضم الاسم 
وبالفتح المصدر وقال ابن أبى إسحاق الأول ما رتنه عيناك 
والشانى ما لا تريانه . وقال عكرمة وأبو عمرو ن العلاء. وأبو 
عبيدة الأول ما كان من حا الله تعالى لا دحل لصن البشر فيه 
والتانى ما كان لصنح البشر دحل فيه ؤوجه دلالة المضموم 
على ذلك أنه ہمعنی مفعول ولکوله لم يذکر فاعله فيه دلالة 
على تعپنه وعدم ذهاب الوهم إلى غيره فيقتضى إنه هر أله 
تعالى وأما دلالىة المفتوح عل آنه من عمل العباد فللاعتبار 
بدلالة الحدوث وتصو ير أنه ها هو ذا يفعله 'فليشاهد وهذا 


ناسب ما فيه مدخل العباد على آنه يكف فيه فوات ذلك 
التفخيّم وآنت تعلم أن القراءة بهسا ظاهرة في توافقهما وعدم 


ذكر الفاعل والحدوث آمران مشترکان وعکس بعضهم فقال 
المفتوح ما كان من خحلقه تعالى إذ المصدر لم يذكر فاعله 
والمضموم ما كان بعمل العباد لأنه بمعنى ممصول والمتبادر 
منه ما فعله العباد وضعفه ظاهر وانتصاب بين على المفعولية 
لأنه مبلوغ وهو من الظروف المتصرفة ما لم یرکب مع آخر مثله 
وقيل إنه نه ظرف والمفعصول به محذوف وهو ما أراده أو نحوه 
وهذان السدان فيما يقرب من عرض تسعين من جهة الشمال 
وهو المراد باحر الجر بیاء فی کتاب حزقبال عليه السلام وقد 
ذکر بعض آحبار البهود أن يآجرج ومأجوج فى منشهى الشمال 
حيث لا يستطيع أحىد غيرهم السكنى فيه وهم فى زاوية من 
ذلك لكنهم كم يتحقق عندهم أنهم فيما يلى المشرق من 
الشمال آو فيما يلى المغرب منه وهذا موافق لما ذكرناه فى 
موضع السدين وهو الذى مال إليه كانتب جلبى وفيل هما جيبلا 
أرمينية وأذربيجان ونسب ذلك إلى ابن عباس رضى الله تعالى 
عنهما وإليه يميل صنيع البيضاوى وتعقب بأنه توهم ولعل 
النسبة إلى الحبر غير صحيحة.وكان من يزعم ذلك يزعم أن 
سد ذى القرنين السد المشهور فى باب الأبراب (انظر هذه 
المادة فی حرف الباأء فی م 1/ (TTY FT‏ وهو مم 
استلزامه أن يكون يأجوح ومأجوج الخزر والترك حلاف ما 
عليه المؤرحون فإن بائى ذلك السد عندهم كسری أنوشروان 
وقبل اسفنديار وهو أيضا لم يبق إلى الآن بل خرب من قبل هذا 
بكثير وزعم أن السدأويأجوج ومأجوج هناك ون الكل قد 
تلطف بحیث لایری كما نراه عصرينا ريس الطأئفة المسماة 
بالكشفية السيد كاظم الرشتى ضرب من الهذيان وإحدی 


علامات الخذلان وقال ابن سعسك أن ذلك الموضع یٹ 


الطول ماه وثلاثة وستون درجة والعرض أ ربعون درڄة . . وفيه أن 
فی هذ!ا الطول والعرض بلاد الخنا والجبن ولیس هنا يأجوج 
ومأجرج نعم هناك سد عظيم يقرب من مائتین وخمسین سمأععة 
طولا لکل لیس بين السدين ولا باليه ڏو القرنين ول یکاد 
سدق لیما جار فی ریف س ریت من اشر بالل 


مياه عظيمة ودعوی استقراء سنائر ری اهار : غير لیت 


ذو القرنین 


ويجوز العقل أن یکون : فى البحر أرض نحو أمريقا لم يظفر 
بها إلى الان وعدم الرجدان لا يستلزم علم الو جود . 

وبعد إلحبار الصادق بوجود هسذين السدين وما يتبعهما 
يلزمنا الإيمان ذلك كساثر ما أخبر به من الممكنات 
والالتفات إلى كلام المنكرين ناشىء من قلة الدين لوجد من 
دونهما# آى السدين توما أمة من الناس قيل هم الترك 
وزعم بعضهم أن القوم كانوا من الجان وهو زعم باطل لا بعيد 
کما قال أو حیان لا یکادون يفقهون قولاڳ [۹۳] من أقوال 
اتباع ذى القرنين أو من أقرال من عداهم لغرابة لغتهم وبعدها 
عن لفات غيرهم وعدم مناسبتها لهامع قلة فطنتهم إذ لو 
تقاربت فهموها ولو كثرت فطنتهم فهموا ما يراد من القول 
بالقرائن فتعلسو والظاهر إيقاء القول على معناه المتبادر. 
وزعم بعضهم أن الزمخشرى جعله مجازا عن الفهم مطلقا أو 
عما من شأنه أن يقال ليشمل الإشارة ونحوها حيث قال أى لا 
يكادون يفهمونه إلا بجهد ومنشقة من إشارة ونحوها وفيه نظر 


والظاهر آنه فهو من نفى يكاد إثبات الفهم لكن يعسر وهو بناء ' 


على قول بعضھم إن نفیها إثبات وإٹباتها نفی ولیس بالمختار 


وقرأً الأعمش وان أبى ليلى وخلىف وابن عيسى الأصبهانى 


وحمرزة والکساٹی يشقهون من الأفعال ی / یکادون يمون 


اللاس لتلعشهم وعدم تبیینهم البحروف . 


قالوا» أى بواسطة مترجمهم فإسناد القول الب مجاز ٤‏ 


ولعل هذا المترجم كان من قوم بقرب بلادهم ويؤيد ذلك ما 
وفع فی مصحف ابن مسعرد قال الذين من دونهم أو الدات 


على أن يكون فهم ذى الشرنين كلامهم وإفهامه إياهم من 


حملة ما آثاه الله تعالی من الاسباب . وقال بعضهم له بعد أن 
يقال القائلون قوم غير الذين لا يفهمون قولا ولم يقولوا ذلك 


على طريق الشرجمة لهم وأيد بما فى مصحف ابن مسعود 
وأيأما کان فلا منافاة بین لا یکادون يفقهون قرولا وقالوا #يا ذا 


القرنين إن بأجوج ومأجوج€ قہیلتان من ولد یافٹ بن نوح عليه 
السلام به جزم وهب بن منبه وغیره واعتمنده كثير من 
المتأحرین. وقال الکساثی فی العرائس إن يافث سار إلى 
المشرق فولد لبه هناك خحمسة أولاد جومر وبثرش وأشتار 
وأسقويل وميساشخ فمن جومر جيمع الصقالبة والروم 
وأجناسهم ومن مياشح جميع أصناف العجم ومن أشاريأجوج 


ومأجوج وآجناسهم ومن أسقويل.جميع الترك ومن بننرش 


الفقحق واليونان وقيل كلاهمسا من الترك وروى ذلك عن 
الضحاك وفى كلام بعضهم أن الترك منهم لما أخرجه أبن جرير 
وابن مردويه من طريق السدى من أثر قوى الترك سرية من 
سرايا يأاجوج ومأجوح خرجت فجاء ذو القرنين فبنى السد 
فبقوا حارجين عه وفى رواية عبد الرزاق عن قتادة أن يأجوج 
ومأجوج ثنتان وعشرون قبيلة بنى ذو القرنين السد على إحدى 
وعشرين وكانت واحدة منهم حارجة للغزو فبقيت خارجة 
وسميت الشرك لذلك وقبل يأجوح من الترك ومأجوج من 
الديلم وقيل من الجيل عن كعب الأحبار أن يأجوج ومأاجوج 
من ولد آدم عليه السلام من غير حواء وذلك آنه عليه السلام 
نام فاحتلم فامتزجت نطقت فى الراب فخلق منها ياج وج 
ومأجوج ... 

وأا 8 هذا القول حديث خرافة وقال الحافظ این حجر 
لم يرد ذلك عن أحد من السلف إلا عن كعب الاأحبار ويرده 


الحديث.المرفوع إنهم من ذرية نوح عليه السلام ونوح من ذرية 
حواء قطعا وکأنه غنی بالحدیث غیر ماروی عن آپی هريرة 
مرفوعا ولند لنوح سام وحام ويافث فولد سام العرب وفارس 


والروم وولد لحام القبط والبربر والسودان وولسد ليافث يأجوج 
ومأجوج والترك والصقالبة فإنه صرح بأنه ضعيف , وفى التوراة 
فى السفر الأول فى الفصل العاشر التصريح بأن يأاجوج من 


آبئاء يافث : وزعم بعض الْبهود أن ماج ج اسم للارض التی 
کان یسکنها ياجرج ولیس اسم القبيلة رمو باطل بالئم 


والظاهر نها اسمان أعجميان فمثع صرفهما للعلمية 
والعجمة . وقيل عربيان من أج الظليم إذا أسع وأصلهما 


الهمزة كما قرأ عاصم والأعمش ويعقوب فى رواية وهى لغة 


بنی سد ووزنهما مفعول وبناء مفعول من ذلك مع آنه لازم 
لتعديه بحرف الجر وقيل إن كان ما ذكر منقولا فللتعدى وإن 


كان مرتجلا فظاهر: وقال الأحفش إن جعانا آلفهما أصلية . 
فباجوج يفعول ومأجوج مفعنول كأنه من أجيج النار ومن لم 
يهمزهمسا جعلها زائدة فيأجوج من يججت ومارح من 


مججت . وقال قطرب فى غير الهمز مأجوج فاعول من المج 
ويأجوج فاعول من اليج . وقال أبو الحسن على ين عبد 


الصمد الشخاوى الظاهر أنه عصربى وأصله الهمز وتركه على . 


التخفيف وهو إما من الاأجة وهو الاحتلاف كما قال تعالى ٠‏ 


ذو القرنین 


من الأج وهسو سرعة العدو قال تعالى وهم من كل حدب 
ينسلون# [الانبياأء : ]أو من الالجة وهی شدة الحر أو من 
أج الماء ياج أجوجا إذا كان ملحا مرا انتهى . وعلة منع الصرف 
على القول بعربيتهما العلمية والتأنيث باعتار القبيلة وقرأ 
العجاج ورؤبة أبنه آجوج بهمُزة بدل الياء وربماً يقال جوج بلا 
همزہ ولا یاء فی غیر القران وجاء بهذا اللفظ فی کتاب حزقیال 
عليه السلام #مضسدون فى الأرض أى فى أرضنا بالقتل 
والتخريب وسائر وجوه الإفساد المعلوم من البشر وقيل بأحذ 
الأقوات وأكلها روی انهم انرا يەخرجول ايام الربيع فلا پترکون 
شيثا أحضر إلا أكلوه ولا يابسا إلا احتملوه . وأحرج ابن المنذر 
وابن بی حاتم عن حبيب الأوصافی آنه قال کان فسادهم 
أنهم يأكلون الناس واستدل بإسناد مفسدون إلى يأجوج 
ومأجوح على أن أقل الجمع اثنان وليس بشىء أصلا (فهل 
نجمل لك خرجا) أى جعْلاً من آموالنا والفاء لتفريع العرض 
على إفسادهم فى الأرض وقرأ الحسن والأعمش وطلحة 
ونحلف وابن سعسدان وابن عيسى الأصبهانى وابن جبير 
الأنطاكى وحمزة والکساٹی خراجا بألف. بعد الراء وكلاهما 
بمعنى واحد كالنول والنوال وقيل الخرج المصدر أطلق على 
الخراج واللخرج الاسم لما يبخرج. وقال ابن الأعرابى الخرج 
على الرءوس يقال أد حرج رأسك والخراج على الارض يقال 
آد حراج أرضك وقال .ثعلب الخرج أخحص من الخراج وفيل 
الخرج المال يخرج مرة والخراج الخرج المتكرر. وقيل الخرج 
ماتبرعت به والخراج ما لزمك آداژه # على آن تجعل بينشا 
وپینهم سدا)[٤۹]‏ حاجزا يمنعهم من الوصول إلينا وقر نافع 
وابن عامر وأبو بكر سدا بضم السين قال ما مكنى) بالإدغام 
وقرأً ابن كثير وحميد بالفك أى الذى مكننى فيه ربى) 
وجعلنى فيه سبحانه مكينا قأدرا من الملك والمال وسائر 
الأسباب (خیر# آى مما تريدون أن تبذلوه إلىّ من الخرج فلا 
حاجة بى إليه «(فأعينونى بقوة# أى بما ينقوى به على 
المقصود من الآلات كزبر الحديد أومن الناس أو الاعم منهما 
والغاء لتفريع الأمر بالإعانة على خيرية ما مكنه الله تعالى فيه 
من مالهم أو على عدم قبول خحرجهم (أجعل» جواب الأمر 
لبینکم وبینهم)» تقديم إضافة الظرف إلى ضمير المخاطبين 
على إضافته إلى ضمير يأجوج ومأجرج لإظهار كمال العناية 


بمصالحهم کسا راعوه فی قولهم بیننا وبینهم «ردما) ]۹٥[‏ 


آی حاجزا حصينا وحجابا متنا وهو أكبر من السد وأوٹق يقال 
ثوب مردم أی فيه رقاع فوق رقاع ویقال سحاب مردم أى 
متكاثف بعضه فوق بعض وذكر أن أصل معناه سد الثلمة 
بالحجارة ونحوها وقبل سد الخال مطلقاومنه قول عنترة 
#هل غادر الشعراء سن متردم# ثم أطلق على ما ذكر وقيل هو 
والسد بمعنی ویؤید الأول ما أخرجه ابن أبى حاتم عن ابن 
عباس رضی اللہ تعالی عنھما آنه قال هو كأشد الحبجاب وعليه 
بکون قد وعدهم بالإسعاف بمرامهم فوق ما یرجونه وهو اللاثق 
بشأن الملوك #لاتونى زبر الحديد) جمع زبرة كغرف فى غرفة 
رهى القطعة العظيمة وأصل الزبر الاجتماع ومنه زبرت الكتاب 
جمعت حروفه وزبرة الأسد لما اجتمع على كاهلله من الشعر 
وأخحرج الطستى عن ابن عباس أن نافع بن الارزق سأله عن زبر 
الحديد فقال قطعة وأنشد قول كعب بن مالك . 


بزبرالحديهد والحجسارة شاجسر 

٠‏ وطلب إيتاء السزبر لا ينافى أنه لم يقبل منهم شيشا لان 
المراد من الإيتاء المأمور به الإيتاء بسالشمن أو مجرد المتاولة 
والإيصال وإن كان ما انوه له لا إعطاء ماهو لهم فهر معونة 
مطلوبة وعلى تسليم كون الإيتاء بمعنى الإعطاء لا المناولة 
يقال إن إعطاه الآلة للعمل لا يلزمه تملكها ولو تملكها لا يعد 


ذلك جعلا فإنه إعطاء المال لا إعطاء مثل هذا ويئبىء عن أن 


المراد ليس الإعطاء قراءۃ آہی ہکر عن عاصم ردما ا ثتونی بکسر 
التنوين ووصل الهمزة من تاه بکذا إذ جاء به له وعلی هذه 
القراءة نصب زبرا بنع الخافض أى جيؤنى بزبر الحديد 
وتخصيص زبر الحديد بالذكر دون الصخرور والحطب 
ونحوهما لما أن الحاجة إليها آمس إذ هى الركن القوى فى 
السد ووجودها أعز. وقرآ الحسن: زر بضم الباء كالزاى 


#حتی إذا ساو بين الصدفين) فى الكلام حف أى فأتو 
إیاھا فاخ ہنی شیٹا فشیشا حتی إذا جعل ما بین جانبی 


الجبلين من البنيان مساویا لهما فی العلو فبين مفعول ساوی 
وفاعله ضمير ذى القرنين وقيل الفاعل ضمير السد المفهوم 


من الكلام أی فأتوہ إیناها فأ حل يسد بها حتى إا شاوی السد 
الفضاء الى بين الصدفين ويفهم من ذلك مساواة السك فى 


ذو اتقرنیں 


العلو للجبلين والصدف كما أشرنا إليه جانب الجبل وأصله 
على ما قيل الميل ونقل فى الكشف أنه لا يقال للمنفرد صدف 
حتى يصادفه الآآحر ثم قال فهو من الأسماء المتضايفة كالزوج 
وأمثاله . وقال أبو عبيدة هو كل بناء عظيم مرتفع ولا يخفى أنه 
ليس بالمراد هنا وزعم بعضهم أن المراد به هنا الجبل وهر 
حلاف ما عليه الجمهور وقرأً قادة سوّى من التسوية وقراً ابن 
آپى آمية عن أبى بكر عن عاصم سووى بالبناء للمجهول . وقرا 
ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر والزهرى ومجاهىد والحسن 
الصدفين بضم الصاد والدال وهى لخة حمير كما أن فتحهما 
فى قراءة الأكشرين لغة تميم وقراً أبو بكر وابن محيصن وآبر 
رجاء وأبو عبد الرحمن الصدفين بضم فسكون . وقرأً ابن 
جشدب يتح فسکسون. وروی ذلك عن قعادة , وفی رواية 
آخرى عنه أنه قرا بضم ففتح وهى قراءة أبان عن عاصم . وقرا 
الماجشون بفتح فضم #قال# للعَمَلةَ #انفخوا أى بالكيران 
فى زبر الحديد الموضوعة بين الصدفين ففعلوا #حتى إذا 
جعله€ أى جعل المنفوخ فيه #نارا) آى كالنار فى الحرارة 
والهيثة فهو من التشبيه البليغ وإسنادا لجعل المذكور إلى ذى 
القرنين مع أنه قعل الفعلة للتنبيه على أنه العمدة فى ذلك 
وهم بمنزلة الآلة (قال) الذين يتولون أمر التحاس من الإذابة 
وغیرها وقیل لارلئتك النافخين قال لهم بعد أن تفخوا فى ذلك 
حتی صار کالنار وتم ما أراده منهم ولا (آتونى4 من الذين 
يتولون آمر النحاس آفرغ علبه قطرا [۹٩1‏ أى آتونى قطرا 
أفرغ عليه قطرًا فحذف من الأول لدلالة الثانى عليه وبه تمسك 
البصريون على أن إعمال الثانى فى باب التنازع أولى إذ لو كان 
فطرا مفعول آتونى لأضمر مفعول فرغ وحلفه وإن جاز لكونه 
فضلة إلا أنه يوقع فى ليس والقطر كما أشرنا إليه النحاس 
المذاب وهو قول الأكشرين : وقيل الرصاص المذاب وقيل 
الحديد المذاب وليس بذاك . ` ا 
وقراً الأعمش وطلحة وحمزة وأبو بكر بخلاف عنه اثتونى 
بهمزة الوصل أى جيؤنى كأنه يستدعيهم للإغائة باليد غند 
الإفراغ وإسناد الإفراغ إلى نفسه للسر الذى وقفت عليه انفا 
وكذا الكلام فى قوله اجعل وقوله ساوى على أحد القولين 
فما اسطاعوا# بحذف تاء الافتعال تخفيفا وحذرا عن تلاقی 
المتقاربين فى المخرج وهما الطاء والتاء وقرً حمزة وطلحة 
بإدغام التاء فى 


لاء وفبه جم بين الساكنين على غير حا ) 


ولم يجوزه آبو على وجوزه جماعة وقراً الأعمش عن أبى بكر 
فما اصطاعوا بقلب السين صادا لمجاورة الطاء . وقراً الاأعمش 
فما استطاعوا بالتاء من غير حذف. والشاء فصيحة أى ففعلوا 
ما أمروا به من إيتاء القطر أو الإتيان فأفرغ عليه فاختلط والتصق 
بعضه ببعض فصار جبلا صلدا فجاء يأجوج ومأجوج وقصدوا 
أن يعلوه وينقبوه فما اسطاعوا أن يظهروه) (قيل : آى يظهروا 
عليه فحذف الجار وأوصل الفعل) آى مار ویرقو فيه لارتفاعه 
وملاسته قیل کان ارتفاعه مائتی دراع وقیل أل لف وتماتمائة ذراع 
#وما استطاعوا له نقبا [۹۷] لصلابثه وثځانته قیل کان عرضه 
احمسين ذراعا وكان أساسه قدأ بلغ الماء وقد جعل فيه الصخر 
والنحاس المذاب وكانت زبر الحديد للبناء فوق الأرض ولا 
يخفى أن إفراغ القطر عليها بعد أن أثرت فيها حرارة الثار حتى 
صارت کالنار مم ما ذكروا من أن امتداد السد فى الارض مائة 
فرسخ لا يتم إلا بأمر إلهى حارج عن العادة كصرف تأثير 
حرارة النار العظيمة عن أبدان المباشرين للأعمال و إلا فمشل 
تلك الحرارة عادة مما لا يقدر حيوان على أن يحوم -حولها 
ومثل ذلك النفخ فى هاتيك الزبر العظيمة الكثيرة حتى تكون 
نارا ويجوز أن يكون كل من الأمرين بواسطة الات غريبة أو 
أعمال آوتيها هو أو أحد ممن معه لا پكاد أحد بعرفها اليوم 
وللحكماء المتقدمين بل والمتأنحرين أعمال عجيبة يتوصلون 
إليها بالات غريبة تكاد خرج عن طور العقل وهذا مما لا 
شبهة فيه» فليكن ماوقع لذى القرنين من ذلك القبيل . وقيل 
کان بناؤه من الصخور مرتبطابعضها ببعض بک لاليب من 
حدید ونحاس مذاب فی تجاويفها بحيث لم يبق هناك فجوة 
أصلا. وآحرج ابن جریر وابن مردویه عن آبی بکرة آن رجلا 
قال پارسول الله قد رأیت سد يأجوح ومأجوج قال انعته لی قال 
كالبرد المحبر طريقة سوداء وطريقة حمراء قال قد رآیته 
والظاهر أن الرية بصرية لا منامية وهو أمسز غريب إن صح 
الخبر. وأما ما ذكره بعضهم من أن الواثق باه العباسى أرسل 


سلاا التزجمان للكشف عن هذا السد فدهب جهة الشمال 


فی قصة تول حتی راه ثم عاد وذکر له من مره ما ذكر فثقات 
المؤرخحين على تضعيفه وعندى أنه ذب لما فيه مما تأبی عنه 


الأية كما لا يخفى على السواقف کلیه فبلا وا یخی ن 


الإتیان بالتاء فى استطاعرا هنا #قال# أى ذوالقسرنین لمن 


عنده مسن امل تلا تلك الديار ويرم مدا إشارة إ لى السد 


ذو القرنين 


وقيل إلى تمكسه من بنائه والفضل للمتقدم ليتحد مرجع 
الضمير المتأحر أى هذاالذى ظهر على يبدى وحصل 
بمہاشرتى من السد الىذى شأنه مسا ذكر من المشانة وصعوبة 
المنال #رحمة# أى أثر رحمة عظيمة وعبر عنه بها للمبالغة 
لمن ربى# على كافة العباد لاسيما على مجاوريه وكون السد 
رحمة على العباد ظاهر وإذا جعلت الإشارة إلى التمكن 
فکونه رحمة عليهم باعتبار أنه سہب لذلك وربما یرجح 
المتقدم أيضا باحتياج المتأخر هذا التأويل وإن كان الأمر فيه 
سھل وفی الإحبار عنه ہما ذکر إیذان على ما قیل بأنه لیس من 
قبل الأثار الحاصلة بمباشرة الخلق عادة بل هو إحسان إلهى 
محض وإن ظهر بالمباشرة وفى التعرض لوصف الربوبية تربية 
معنى الرحمة . وقرأ ابن أبى عبلة هنذه رحمة بتأنيث أسم 
الإشارة وخرحج على آنه رعاية للبخبر أو جعل المشار إليه القدرة 
والقوة على ذلك . فإذا جاء وعد ربى# آى وقت وعده 
تعالی فالکلام على حذف مضاف والإسناد إلى اوعد مجاز 
وهو لوقته حقيقة ويجوز ز آن یکون الوعد بمعنى الموعود وهر 

وقته أو وقوعه فلا حذف ولا مجاز فى الإسناد بل هناك مجاز 
فى الطرف والمراد من وقت ذلك يوم القيامة وقيل وقت خروج 
يأجوج ومأجنوج وتعقب بأنه لا يساعد النظم الكريم والمراد 
بمجیئه سا یننظم مجيه ومجیء مبادیه من خروجهم وخروج 
الدجال ونزول عيسى عليه السلام وتحو ذلك لا دنو وقوعه فقَط 
کما قال الزمخشری وغیره فان بعض الأمور الت ستحكى تقع 


بعد مجيثه -حتما. #إجعله# . آى السد المشار إليه مع متانقه ‏ 
ورصانته (دكاء€ بألف التأنيث الممدودة رالبوصوف مؤنث ٠‏ 


مقدر أى أرضا مستوية وقال بعضهم الكلام على تقدير مضاف 
ای مل دکاہ وھی نات لا سنا لھا رلا بد من ادير لان ال 
مذکر لا یوصف بمؤنث وقراً غير الکوفيين دکا علی آله مصدر 
دککته وهو بمعٹی المفعول أى مدكوكا مسوی بالازض آو على 

اظاهه والوصف به للمبالغة والنصب غلى أنه مفعول ثان 
لجعل وهی بمعٹی صبرا وزعم ابن عطبة إنها بمعنى خلق 

وليس بشىء وهذا الخجعل وقت مجىء الوعد إمجىء بعض 
مبادیه وفیه بیان لعظم قدرټه تعنالۍ شانه بعد بیان سعة رحمته 
عز وجلل وكان غلبمه بهذا الجعل على ما قيل :من توابع علمه 


بمجىء الساعة إذ من مباديها دل الجبال الشامخة الراسخة 
ضرورة أنه لا يتم بدونها واستفادته العلم بمجيئها ممن كان 
فی غعصسره من الأنبياء عليهم السلام ويجوز أن يکون العلم 
بجميع ذلك بالسماع من النبى وكذا العلم بمجىء وقت 
خحروجهم على تقدير أن يكون ذلك مرادا من الوعد ویجوز آن 
یکون عن اجتهاد ویجوز أن یکون عن سماع وفی کتاب 
حزقيال عليه السلام الإلحبار بمجينهم فى آخر الزمان من آخحر 
الجربياء فى أمم كثيرة لا يحصيهم إلا الله تعالى وإفسادهم 
فى الأزض وتصدهم بیت المقدس وهلاکهم عن آخرهم فی 
بريته بأنواع من العذاب وهو عليه السلام قبل إسكندر غالب 
دارا فإذا كان هو ذا القرنين فيمكن أن يكرن وقف على ذلك 
فآفاده علما ہما ذكر والله تعالى أعلم . ثم إن فى الكلام حذفا 
آی وهو يستمر إلى خر الزمان فإذا جاء وعد ربى جعله دكاء 
#وکان وعد ربی# أى وعده سبحانه المعهود أو كل ما وعد 
عز وجل به فیدحل فيه ذلك دخلا أولیا #حقا# [۹۸] ثابتا لا 
محالة وأقعا البتة وهذه الجملة تذييل من ذى القرئين لما ذكره 
من الجملة الشرطية وتأکید لمضمونها وهو آخر ما حکی من 
فصته(روح البعانى O7 / ١‏ 

وقد ورد فى كتاب ملوك حمير وأقيال اليمن باب بعنوان 
ہاب الحقيقة المعمصول عليها فی ذب القرنين السيار ومعرفة 
الطرق التى جاءت منها اللبسة فيه والتنبيه على الأخبار 
الباظلة » جاء فيه ما'يلئ» مع ملاحظة أن الإمام الآلوسى أورد 
بعضا منه فى بدأية المادة والمتعاملون بهذا الاسم أربعة . 

أولهم المساح بانى سد يأجوج ومأجوج . وهو الصعب بن 
مالك بن الحارث بن الخيار بن مالك بن زید ہن کهلان . 

وأهل السجل يقولون: هو الهميسع بن عمرو بن عريب بن 
زید ین کی م وروايتهم أنه لقى إبراهيم الخليل عليه السلام 
يوم حاكم إليه هل الاردن وهم من العماليق. وذلك آن إبراهيم 


E‏ اء الاأردن للماء أجل ماشيته ؛ وادعی 
قوم من العماليق أن عرصة البئر فى حوزتهم» فحاكمهم إلى 
ذى القرنين هو ساثر إلى الشمال بعداملصرفه من الشام: 
وكان الخضر غلى منقدمة غسكره» فلما أوغل ذذ القرنين فى 
الشمال» رفع الخضر عن ماء الحيوان 'فشزب مله » رلم عام 
ذو القرنين ولا أحد من أصحابه» فخلد وعم" 4 

وقال حسنان بن ثابت لأنصاری يفتخر بذلك؛ ویذکر 


ذو القرنین 


فيهم ذا القرئين ومسيسره فى البلاد» وبناءء السدء ويذكر نصر 
الأزد لاإسلام فى شعر له أوله يذكر فيه ما صار إليه من المشيخ 
بعد الشباب : 
كبرت كااك المسرء مسا عساش يكبر 
وفسسد يهسرم الباق الكبيسر المعمصسر 
ويمضى الناظم فى ذلك حثى البيث الثامن عشر حيث 
يبدأ قصة ذى القرنين على النحو التالى مع مراجعه تفسیر 
الإمام الآلوسى الذى أوردناه آنقا : 
انا ملك فی القسرنین هل سال مل 
مسن البشر المخلسوق خلق مصور 
يوار يتسو الشمس عند غسرويها 
ويسمسو الها حین تطلع ف دو: 
وكي لا باساب السماء نيسسساره 
وليسسسلا ربسا دائمسسسا ليس بفتسر 
وأوصسد سسدا من حسديسد أذايسه 
ومن عين قطسر مفرغا ليس يظهسسر 
إلى بوم بدعى للحسساب وينشسسر 
وفى سبآهل كان عم زكسزمهم 
لھم حسب مخض ابسساب وجسوهسسر 
وقسد کاالن فی بیشسسون ملك وسىسۋدد 
وف ناعط ملك ديم وم سر 
وأسعد كسان النلاس تحت سيسوفه 
تواضع آشراف البسريسة كلها ٠‏ 
إذا ككرت أشرانها الصيد حميسر 
وفى الكفبر كناقسادة وذوى نهى ٠‏ 
لناعسدد الفيض الذى هسو يكشسر 
وأول م نآرى الئبسى مىدا 
نصرنسا وآويسا لذب وتنصسر 


عن المشسسرق الميمون أحمسد ذى النهى 

إدا شمسرت زب وهسز مزيسزهسا 

تكب الكماة الوس عنسد اصطلائها 
تالا ولاة الشسسرك من كسسان يكفسسر 

ذا زفت الأنصسسار حسسول محمسسد 
بجی ش کیم مزب د حین پس زر 

يس زفسون حول المساشمى بيهم 
على وجهسه لور من اله يزمر 


إذا خطروا بالمشسرقيسة والقتا 
إذامامشسوافى السابغفات كأنها 
هزيم من السرعسد المجلجل يزأر 
فضلنا ملسسوك الشسام فى كل مشهسا 
للا الاسر فى المسرعى وورد ومسدر 
وقال عبد الملك بن عبد الرحيم الحارٹى يذكر ذا الغرنين 
ویخیر باسمه؟ . 
فسمواكلى القرنين نرف فضلكم 


بسسه إن فى العلم المبيسن شسسافيسا 
لا الشرق والفرب احتيالا وقسسوة ' 
فاأبقى للسامجدابهالدهربساقيسا 


نی دون با جوج ومنأجسسوج إذ رآی 


فسادهم ردسسا لسدى السُد راسیا 


دعسا إذأاتاه بالحديد فلسزه 


ولاءم بسالقطر المسذاب الايا 
فس قسسسدروا أن ينقبووه بحيلة ٠‏ 
ولا وجدوا في هەلسرجل مسراقیسا 
نقد سار عرض الأرض قدماوطولها ‏ 
٠‏ وسا كسان فيها واهن البطش واهيسسا 


تو القرنين 


فسودى لماسار والشمس لافسه 
على الماء ذا الققرلين قف واحف افيا 
فقسد جثت حسسد الأرض والظلمة التى 
صسررت بسا تهوى على المساء اشيا 
وکسان اسه نى قوم الصعب لم يكن 
لسه اسم سواه يستحق الممسساريا 
فحقق أنه الصعب بن مالك» وكذلك حقق حسان بن 
ثابت› أنه من ولد مالك بن زید بن کهلان بقرله : 
لا ملك ذى القسرنين هل نال ملكه 
من البشسسر المخلسسوق خلق مصور 
فلما فرغ من بره قال : وفی سباً هل کان عز کعزهم . 
فأخرجهم من حميرء وأخحرجها من قصصه 
وقال فيه علقمة بن ذى جن ورثاه فى جمللة من ذكر من 
ملوك فحطان فقال : 
أين اللى بلغ البلسارق کل ھا 
وفارب الأرض التى لم تممسسسسر 
وبنی على يأجوج ردا رصسه 
جاب ومضی کان لم باکر 
وقال الخارجى 
سمسوالنا راملا فى النلاس نعسرفسه 
فى الجاهلية لاسم الملك محتمسلا 
كسالتبعين وذى القرنين بقبلسه 
أهل الحجى نأحق القول سا قلا 
وقال ابن أبنى ذؤيب الخزاعى » والشعر مخمس (بل هو 
وسا السدى فى الخسافقين تف ربا 
واصمساد فی کل اللاد وريا 


وف ردم با جوج بن ی م نبا | 
فقندانال قسرن اله لشمس شسرقسا ومغضربا 


وذلبك ذو القسسسرنين من آل كهسسسلان 
وغبر الهمدانى» وهو مؤلف الإکليل - بروی البيت 
المقدم من أل قحطان» وقال فيه أسعد تبع وسماه خحاله 
للولادات التى ذكرها ' 
س ومن نال مطلع الس خالى 
وقال أيضا : 
قسد کسان ذو القسرنین خسسالى قسسد آنى 
طرف البسسلاد من المكسان الأبمصسد 


قسد كسان ذو القرنين قبلى مسلما 


ملكا تدين له الملسسوك رتحد 
وکا اہن إسحاق یرویه : قد کان ذو القرنين جدى › وهذا 
يحتمل أنه كان جده من جهة الأمهات المقدم ذكرهن. 
والشانى الإسكندر بن فيلبس وهو من اليونانبين» وهر 
الذى بنى الإسكندرية» وإليه ينسب تاريخ ذى القرنين ألذى 
نحن فيه لمدخحل سنة إحدى وثلاثين وثلائمائة سنة من الهجرة 
على ألف سة ومائنين وحمسين سنةء ويقال إن فيلبوس من 
ولد هرمس ملك مصسرء المنجم صاحب الاحكام» وهو 
الاسکندر بن یلوس بن مصریم بن هرمس بن هردس بن 
میطون بن رومی بن ليطی بن ونان بن ٹافت بن ٿوبه بن 
سرجون بن رومية بن نرنط بن نوفیل بن روفى بسن الاصطر 
ابن اليفظ بن العيص بن إسحاق بن إبراهيم عليه السلام. 
ركان ملكه الذى بلغ فيه أقصى المغرب والمشرق خمس عشرة 
سنة» وكان عمره ستا وللائين سنة. وكان يؤدب الإسكندر 
أرسطاطاليس الحكيم» فزعموا آنه خرج إلى بابل ثاثرا بها 
سنحاریب وسوروان وبخت نصر وبمصر ويبلد الروم وظفر 
بدار الملك بابل وبدارا غظيمهاء وأكابر أل بابل . وكتب 
إلى أرسطاطاليس يشاوره فى قتلهم ؤيقول : قد كتبت إليك؛ 
وقد أظفرنى الله امل بابل فمنح أكتافهم وملك بلادهم» 
وأمكن من حكمائهم» أشاورك فی قتل من قضنت عليه من _ 


الملوك والقادة والاشراف والسنادة لذ فيهم أمرك 4 فاحسم 


عنك وعن بلدك البلاء إلى أخر الندهز. فكتب إلبه 


ذو القرئين 


أرسطاطاليس: قد علمت أن لكل بلد قسمةء وقسمة فارس 
اللجدة» ٠‏ وإذا قلت الأشراف تحولت اللجدة فى السفالة 
منهم » فسمت الأحساء إلى منازل ذوى الأقمدار» ولم يتل 
الناس ببلاء قط أشد عليهم من قوة اللثيم» وغلبة السفلة؛ 
وأحاف أن يكون لفارس على أهل بلدك دولة يوما مسن الايام 
فيأتيهم ممن ليس عنده بقية ولا روية ولا نظر فى عاقية 
وقد روى بعض العامة من العجم أن هذا بانى السدء ولم 
يوغل هذا فى الشمال » وإنما كانت له غزوتان: وأحدة 
للمغرب» والثانية للمشرق»› وفیها مات؛ ومسا یدل على أنه 
ليس بذى القرنين الذى ذكره الله عز وجل فى كتابه روإية العجم 
لخدره بدارا ودسه علیهم صاحب حرسه» فلما قتلنه على 
الشريطة التى شرط له والعهد الذى أعطاه قتله» وقال تركه 
تكربت للحاشية على الملنوك› وأبه سقى السم فمہات. 
فحمل فی تابوت من ذهب ووضع بين الحكماء» فقکلمت› 
فقال أحدهم : ما زلت تكنز الأهب؛ حتی کتزت فيه . ) 
وقال بعضهم عليه آنت متا أوعظ منك يا . وقال 
آخرون إن أمرا !هذا إحره لحری أن يزهد فى أوله؛ والرجل 
الصالح لايكنزالذهب؛ كماقال الله عز وجل #والذین 
يكنزون الذهب والفضة ولا ینشقونها فی شبیل الله فبشرهم 
بعذاب آليم# [التوبة : ]١‏ وكثيرا ما ينحل الأعاجم فد 
باجیج ومأجوج » ولا يجدون إلى أن ينحلوه الإسكندر سيلا 
لمعرفة الناس پمبالغه من البلاد فيقولوك : هو الإسکندر 
الأكبر الذى يدع ابن فيلبوس بن مصريم. الذى بنى عليه بئيه 
ريح (العبارة يكتنفها الغموض) والذى بين قیام فيلبوس بن 
مصريم وهو عندهم آبو الإسكندر الاكبر وبين قيام الإسكندر 
الأثحر ثلاث عشرة سنة وثلاث مائة سنة وستة وعشرون يوما› 
ومن کان عصره.على هذا القبرب من الإسکندر بسن فيلبوس› 
فليس ياف بناء إبنه للسد؛ وائذى روى الخبر وهذا التاريخ 
من العجم. ويقبولون إنه لم يرفع أحد من اليونانيين والروم 
رأسه على ملك بابل حتی قام الإسکندر بن فیلبوس على دارا؛ 
وما ریت أحدا من العلماء على احتلافهج فى تسب الإسكندر 


ذى القرنين شك أن ذا القرنین الذی ذکره الله تعالى فى كتابهء 


ودکرته الب في أشعارهاء وسماه الب البناء والمساح غير 
الإسكندر وأقدم منه» وهو المذى تحاكم إليه إبراهيم عليه 
السلام فى الاردن وصاهر إليه جيدان ہن قطن . وهذا درجته 
متقدمة لعصر الإسكشدر اليونانى» وآن بين الإسکندر بن 
فيلہوس وبين إبراهيم عايه السلام عشرين بطنا, ‏ 
ومما يدحض رواية العجم فيما ادعوه من بناثه لد أن 

مسير الدنيا من المشرق | إلى المغرب فيما يؤثر عن العلماء أنه 
مشدار لحمسمائة سنة من مطلع الشمس إلى مغربهاء وکال 
مدة عمر الإسكندر بن فيلبوس ستا وثلاثين سلة » فکیف 
يمكن بلوغه مطلع الشمس إلى مخربها فى هذا المدة 
ليسيرةء وإنما تصح الرواية فى بلوغ أقصى مطلعها وأقصى 
مغربها فيمن أقدره الله على ذلك ومكن له فى الأجل فنال ذلك 
على المهل » وهو ذو القرنين الصعب» ویکنى ذا رياش بن 
مالك بن الحارث ذى مراد بن الخيار بن مالك بن زيد بن 
کهلان» وذو القسرنين اسم عسربى من الأذواء وهومن 
المعمرین » وکأن فیما یذکرون ۔ والله أعلم ۔ أن عمره ألما سنة ء 
وقد جاءت بذلك الشواهد من الأشعار»ء منها قوله بعد رجوعه 
لما نعیٽ نفسه إليه» فجعل يخاطب نفسه : 


باصمب حقسسا کل شیء ذاهسب 


ل الاإلسسسه السسسوأاحسسسسد المعبسسو دا 
متكت خطوب الدهسر عمسرك هتكسة 0 

سى حساك دون ھا مغفمسgودا‏ 
عمسسرث ألفشابسد ألف قبلها 

فى الصالمين فقد دعيث وحيلدا 
وقصسدث آفاق البسستلاد بقندرة 

ف وجدت نحسسا دونهسا وشعسودا 

ونشسزت ت متها کسافرا وججسسودا ‏ 

ورآیت عين الشمس سسس سقسوطها ) 

ووردت اواج المحيط ورودا 
ویلغت الام المشسارق كلها 

بق تسسا أبعنى لن خنسدودا 
. ...وتيت فط را دونهسسا وحندی لا 


ذو القرنین 


وجعلث عن شسريهمسا من دوحة 
فسسالفج عن صسديهمسابقتص ردا 
وولجحت فى الظلمات حين ولجتهسا 
خسوفاوكان رتاجها محدودا 
ولقيت تحت الشمسس توما خلتهم 
تحت الظلسسلام خنشسسسازرا وقسسسرودا 
وعلوت فى الالليابعمزةقاهر 
اکسسدت فیھسسا للاشسا تأاكيسسددا 
جساولث أن أعطى الخلودرد وأرتقى 
فى الخسساققين إلى السمساء صمودا 
فأبى لى اله الى اتا هه 
أمسى المنى» دون الرضا ممدودا 
ق الحلسوللصعب المعبهل نهل 
يمسي به أمدا له ممدودا 
(أثبت الهمدانى من هذه القصيدة ٥۳‏ بيتا فى الجزء ۸٠‏ 
من الإکلیل ص ۲۱۹ ۲۲۲ وقال : إنها من قصيدة طويلة 
حوالی آربعمائة بيت). ' 
قال النعمان بن الأسود بن المعترف بن عمرو بن يعفر بن 
سكسك المقعقع الحمیری پرئی ذا القرس الحميرى : 
بحنو سراق ر سى رهيشا 
أخوالأياء والدهر الهجسان 
لقن أمست وجوه الدهر سسسودا 
جلينلiاذلك‏ الملك اليسائى 
لقد صحب السردى ألفين ماما 
ولاق اه الخمام على مسان 
إذا جساوزت من شرفسات حنلو 
وسسرت بايك بسرقة رحرحالى 


إا جزرت العقيق بأرض مسد 
إلى الق وات والنخل الدوانى 


مناك الصعب ا واقس نین لار ) 


آلم تر أن حنسو السرمل أمسى 
لملك السدهر والساليسا مضسسالى 
فققل للا أالين بك ل أرض 
لک م آمسسسسر علس بعمسسسا ودانى 
قال آبو محمد : حدئنا أسد عن إدريس عن رهب بن منبه 
عن عبد الله بن العباس آنه سئل عن ذى القرنين» ممن كان؟ 
قال : كان من حمير» وهو الصعب بن ذى مراٹد» وهو الدى 
مکن الله له فی الأرض » واتاه من کل شی سببا؛ بلغ قرنی 
الشمس وداس الأرض » وبنى السد على يأجوج ومأجوج . قال 
فالاسکندر الرومى؟ قال: كان الإسكندر الرومى رجلا صالحا 
حکیما» بنی على بحر إفريقيس منارتين : واحدة بأرض 
بابليون» وأحرى فى أرض رومة» وسمى بحر إفريقيس باسم 
ملك عظيم من عظماء التبابعة » أكشر الأثار عليه فى المغرب 
من المصانع والمدن والآثار (انظر مادة «تبع! فى م ۸/ ٤0۷‏ 
404( 
وستل كب الأمبار عن فى القرزين» فقال: الصحيح 
عندنا من علوم أحبارنا وأسلافنا أنه من حميرء وأنه الصعب بن 
ذی مراد؛ والإسکندر من بنی یونان بن عیص بن إسحاق بن 
إبراهيم عليه السلام» ورجاله آدركوا عيسى ابن مريم » منهم 
جالینوس وارسطاطالیس ودانیال وهو من ہنی إسرائيل: 
وجالينوس وأرسطاطالیس من بنى يونان من الروم (ارجع إلى 
تعليق الإمام الآلوسى فى بداية هذه المادة) وفيه قال أسعد 
قسسد كسان ذو القرلين جدى سلما 
ملخا تدين له الملوك ولسجد 
طاف المشتارق والمشارت الما 
یبغی عللومامن کریم سرشد 
وأنی مغسار الشمس عند غروبها ) 
فی عین ذی خلب وثاط حرسد 
(فى المنتخب ص ۸۵: 
قدكان ذو الفرنين جسدى قد أئى ا 
طرف البلاد من المكان الأبمسد 


ذو القرنین 


ملك المشارق والمغفسسسارب يبتنفى 
أسباب أمسسر من حكيم مسسرشد 
والبيت الأول فى الأصل لا يستقيم لاحتلاف الروى) 
(ملوك حمیر وأقیال اليس / .)١١۸-۹۸‏ 
قال نشوان بن سعید فی قصیدته فی موضح آخر. 
والصمب ذو القسسرنين أدركه الردي 
قصدا ولم يضسرب له بقسداح 
وجاء شرح ذلك کہا یلی: احتلف الناس فى ذى القرنين 
الذى ذكره الله عز وجل فى سورة الكهف» فقال قوم إنه 
الإسكندر بن فلبس اليونانى» وقال قوم إئه الهميسع بن عمرو 
بن عریب ہن زید بن کهلان بن سباً الأكبر» وقال بعض 
حمير: إنه الصعب الملك الرائد تبع الأكبر بن تبع الأقرن بن 
شمریرعش . وقال علی بن أب طالب وابن عمه عبد الله بن 
العباس رضی لله عنهم وقد سثلا عن ذی القرنین فقالا جميعا 
هو الصعب بن عبد الله بن ملك بن زيل بن سدد بن حمير 
الأصغر » وهو قول بعض حمير أيضا فى ذى القرنين؛ 
والصحیح آن ذا القرنین تبع الأقرن (انظر ترجمته فى م ۸ | 
)٤٩٩ ۹‏ لأنه ولد وقراه آشيبان فسمى تبع الأقرن» وذو 
القرنین قال قیه سعد بن ملکی کرب بن تبع الأكبر بن تبع 
الأقرن: 
قداكان ذو القرنين جدى قد آتى 
طرف البلاد من المكان الأبعسد 
فسرأى مفار الشمس عند غسروبها 
فی عیسن ذی خلب وثاط حر سل 
ردا ناء إذ اتا مخأسسد 
ودعصابقطر قاداأذيب فصبه 


مابينه وكلذابتساء المحفضسد 


ملك المشسارق والمغسارب يبتغى ٠‏ 
(ملوك حمیر / ۱۷١‏ » ۱۷۲) قارن بين هذه الأبيات وبين ها 
وذكره فقس بن ساعدة الإيادى فقال : أيها التاس » هل 


أتاكم ما لم يأت آباءكم الأولين» أم أخذتم عهدا من السنين: 
أم عندكم من ذلك يقين» آم أصبحتم من ريب المنون امئين 
بل أصبحتم والله فى غفلة لاعبين » أين الصعب ذو القرنين › 
جمع الثقلين وأداخ الخافقين وعَمُر آلفين؛ لم تكن السدنيا 
عنده إلا كلمحة عين › من لم يتعظ اتعظ به ... (ملوك حمير / 
۸ وذكره فى قصيدته الطويلة وعدّه من جملة ملوك حمير 
فمأل : 
والصعب ذو القرنيسن أصبح اويا 
بسالحنو بين ملاعب الأرواح 
وقال الأعشى : 
والصعب ذو القرنين أصبح ناويا 
بسالحنسوفى جلث رميم مقيما 
فى شعر طويل . وقال الربيع بن ضبع الفزارى : 
سیسسدرکنى ما أدرك المرء تبما 
ويغشسالنى ما اغتال أنسر لقمان 
أجار مجيسسر النمل من عسنسز ملكسسسه . 
وأنزل سيف البأس من رأس غمسسدان 
وألوى بذى القرلين بعد بلوضسه _ 
وقال الربيع أيضا: 
لا بسسسسد أن ألقى المن-ون وإن تأت 
على الختلسوت وصرفه المحتوما 
هسلا دكسرت له العسرنجح حميرا 
ملك الملسسوك على القليب مقي ا 
والصعب ذو القسسرنين مسر بلكسه 
الفين أمسى بماد ذاك رمسا 
ونبت بسسسه أس٨سسابسسسه‏ حتسى رأى 
وجه الزماان بمسايسوء شتيمسا 
وقال امرؤ القيس بن حجر المقصور بن الحارث اكل 
المرار» يذكر ذا القرنين الصعب بن ذى مراد : 
ألم يحزنك أن الدهمر غول 
ختور العهد ينهم الرجلا 


ذو القرنين 


دو القلمين 


آزال عن المصانسع ذا ريساش 

وقد ملك السهسولة والجسالا 
همام طحطح الآافسساق وحي ا 

وقسساد إلى مشسارقه ا السسرعسالا 
وسسسل بحيٹ تسرف الشمس سدا 

ليأاجوج ومأجسسوج الجبسسالا 

(۳) والثالث المنذر بن ماء السماء اللخمى ملك الحيرة: 
وکان يدعی بدى القرنين وقد رحل عنه امرۇ القيس بن حجر 
الكندى يوم طلبه فاستجار منه بالمعلى بن تميم بن تعلية 
الطاثى فمنعه عنه» وأنشأً يقول : 
فا ملك المسسسراق على المعلى 

بمقا ادر ولا الملك الاسام 
سد شاط ذي القسرنين حتى 
تسسولى عسسسارض الملك الهمسام 
وكانت له مسيحتان من الشعر (المسيحة شعر جانبى 
الرأس) فسمى بهما ذا القرنين» والغدارة من شعر الرأس قرن 
وهى قرون الشعر. ا 

)٤(‏ والرابع » هو الذى آتى فيه الخبر عن على وابن عباس 
عليهما السلام وقد سثلا عن ذى القرئين المشساح فقالا: ذو 
القرنين» هو الصعب بن عبد الله بن مالك بن زيد بن سدد بن 
زرعة» وهو حمير الأصغر بن سبأ الأصغر بن كعب» وإن صح 
طرق هذا الحديث عن على عليه السلام» فإنه الذى ملك بعد 
بع الأكبر المدة التی تنسب إلى ذى مقار وهى حمس 
وحمسون سنة» وإن لم يصح» فالذى ملك بعد تبع» دو 
مقار. قال وسثل على عليه السلام عمن اجتمع له ملك 
الارض كلها: فقال : ملك الأرض كلها أربعة : مؤمنان وكافران 
فالمۇمنان سليمان بن داود › وذو القرين واسمه الصعب بن 
عبد الله بن مالك ہن زید بن سد د بن حمير الأصغر بن سباأً 
الأصغر. والكافران: ج والنمرود . ورواية عبد الله بن عباس 
عن ابن سلام تخالف هذا الحديث فى تبع» لأنه ذكر أنه 
رجل مژمن ؛ | إلا أن يكون على عليه السلام آراد تبع الا کبر. 


وروی عن سفیان بن عيينة عن ليٿ بن آہی سلیم؛ من 


حدئه عن علی بن آبی طالب عليه السلام آنه سئل عن ذى 
القرنین : ما رکب فى مسيره يوم سسار ؟ فقال : خير بین ذل 
السحاب وبين صعابه فاختار ذلله وهو الذى لا برق فيه. 

فهؤلاء الاربعة المتفق عليهم بهذا الاسم واختلف فى 
أيهم المساح؟ والصحیح الذی جاءت به الشواهد فى كتاب 
الله تعالى وفى أشعار العرب» وقد وقع الإجماع فيه» أنه من 
ولد قحطان بن هود عليه السلام»؛ وإنما وفع الالحتملاف فى 
نسبه إلى حمير أو كهلان فيسسا تقدم من الروايات . واه أعلم 
بألحقيقة (سلوك حمیر / ۹۸ء .)١١١-1٠١‏ 

(الجامع اللطيف لمولانا جمال الدين محمد جار الله بن ظهيرة 
القرشى / ٠٠١ ٠٥١‏ وملوك حمير وأقيال اليمن قصيدة نشران بن سعيد 
الحمیری- تحقيق إسماعيل بن أحمد الجرافى رعلى بن إسماعيل المۋيد 
٩ ۳ ۸ /‏ ۲ وروح المعائی فی تفسير القرآن 
العظیم والسبع المثانی لاومام آبی الشناء الآلوسی ٩‏ / ۱۲۱۹۔١١٤٠‏ . انطر 
أيضا الأنساب للسمعانى )١١ /٣‏ , 

٭ ذو القرئين بن جمدان التغلبس: 

آدرجه الإمام شمس الدين الذهبى فى الطبقة الذالنة 
والعشسرين وقال عله : الأمير الكبيرء ناثب دمشق» وجيه 
الدولة» أبو المطاع » أبن صاحب الموصل ناصر الدولة 
الحسن بن عبد الله بن حمدان» التغلہى الشاعر. ولى دمشق 
بعد لؤلؤ سنة إحدى وأربعمائة » وجاءته الخلع من الحاكم ٠‏ 
ثم عزله بابن بزال» ثم ولى دمشق للظاهر بن الحاكم» ثم 
عزل بعد أشهر بسختكين» ثم وليها سنة حمس عشرة» ثم 
عزل بالدزبرى بعد أربعة أعوام . وله نظم فى الذروة» ركان أبنه 


مات ذو القرنين فى صفر سنة ثمان وعشرين وأربعمائة 


وان من أبناء الثمانين . 


(نهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبى ۔ أشرف على 
قق الكشاب شعيب الارنؤوط . هلبه ه أحمد فاي الحمصى؛ راجعه 


عادل مرشد ۲ | (e1‏ 


# ذو القلمين. 


: قال السمعانى‎ ٤ 


دو الکفایتين ذو الكشل 
ذو القلمین : هذا لقب لعلی بن آبی سعید الکاتب آحد ‏ ۳۲۹س معينساأو مبهماأو فاعللا 
الكتاب» لقب بذلك لحسن قلمه فى الكتابة . خلف عن المخالفين للا 
(الأنساب للسمعانى ۳/ -١ .)٠١‏ ماکان بسالچزئی نسدبه علم 
: ر ار 
٭ دو الكقايشن: هسو بسالكلى كعيساد منحتم 
ذو الکفايتين : من آلقاب فضل بن سهل» وكان محفورا ٠‏ '"' س وهل يعين شرو الفاعلÙ‏ 
على سیفه؛ وورد فی طراز قطعة من النسيج ذكره المقريزى› فى ذى الكفابةخلاف ينجلى 
مو 
وفی نفشین من مکة ورد تصهماً الأزرقى . (الألقاب الإسلامية/ اا فالخلف فى الأجسرة للتحمل 


وكان أبو الفتح ابن العميدء وهو على بن محمد بن 
الحسين . من السوزراء والكتاب والشعراء يلقب بذى 
الكفايتين . خحلف آباه فى وزارة ركن الدولة اأبويهى» قتل سنة 
٦‏ هھ. یتيمة الدهر ۳/ ۱۸۵ و۱۸۸ معجم الاأدباء ٠١‏ / 
١ ۹ ۱‏ (اللطائف والظرائف / ۲۰ء .)١١‏ 
(الألقاب الاسلامية ‏ د. حسن الباشا/ ۲۹۸ء وإللطاتف والظرائف 
لاأبى ملصرر التعالبى/ :٠١‏ وهاهش ۳). 
# ذو الكفاية: 
من أبواب أصول الفقه» وقد جاء الكلام عليها فى الابيات 
۳۳۹-4 من منظومة الشيخ الشنقيطى الموسومة بمراقى 
السعودء وننقلها فيما يلى » وقد احتفظنا بأرقام الأبيات كما 
وردت فى النص . قال الناظم : 
ما طلسسب الشارع أن يحصلا 
دون اعبار دات مسن سلفملا 
e‏ - وهو فصل على ذى العين 
قى زعم الأستاذ سع الجسويشى 
٦ہ‏ مزه من العين بأن قد خظاد 
تکسریسر مصلحته إن تسلا 
۷ وهر على الجميع علسد الأكشسر 
لإئمهم بالتلل والتمسدر 
.وفعلل من به قوم مقط 


۳ س وغلب الظن فى الاإسقاط كفى 
وفى التسوجه لسسدى من عرفا 
٤س‏ فروضسه القضا كنهى أمر 
رد السلام وجهوسااد الكف ر 
٥-فتوى‏ وحفظ ما سوي المثسانى 
زبارة الحسرام ذى الأركسان 
إمسامة منسسه ودفع الضرر ٠‏ 
والاحتسراف مع سا لر 
۷س حشالةتولق شهياده 
هسر ميت وك سلا الميسسسسساده 
۸ م ضيافسة خضور من فى النسزع 


۳۳4 س وغيسره المسنون كالامسامسه 


واللء بسسالسسلام والإافلسامسه 

(مراقى السعود لمبتغى الرقى والصعود فى أصول الفقه» لناظمها 
سیدی عبد الله بن الحاج إبراهيم الشنقيطی ۔ راجح وصح متنه وضبطه 
د محمد ولد سیدی ولد حبیب الشلقيطى . تشر محمد محمود محمد 
الخضر القاضى » توزيم دار المنار للنشر والتوزيع . جدة . مكة. الطبعة 


.)٤٦- ٤٤ م/‎ ٠۹۹٩ هھ‎ ۱٤۱٩ الآولی‎ 

# ذو الكشل: 

قال تعالى : #واذكر إسماعيل واليسع وذا الکفل وکل من 
الالحبار# [صض: 1٤۸4‏ وقال : #وإسماعيل وإدريس وذا الكفل 
كل من الصسابرين # وأدخلاهم فى رحمتدا إنهم من 


ذو الكفل 


توالکفین 


الصالحين#[الأنبياء : ۰۸۵ ۸1] ولم يذكر الله تعالى ذا 
الكفل إلا فى هذين الموضعين من القرآن الكريم (الازباط الزمضى 
والعقائدى / 1۳۷). 

قال الإمام السيوطى : قيل هو أبن أيوب فى المستدرك عن 
وهب : إن الله بعث بعد يوب ابنه بشر بن أيوب نبيا» وسماه 
ذو [ذا] الكضل» وأمره بالدعاء إلى توحيده» وكان مقيما بالشام 
عمره حت مات وعمره حمس وسبعون سلة . وفى العجاثب 
للکرمانی : قل هو إلياس» وقيل هو يوشع بن نون » وفيل هو 
نى اسمه ذو الكفل » وقيل كان رجلا صالحا تكفل بأمور 
فوفی بها» وقیل هو زکریا فی قوله تعالی *وکفلها زکریا) [ال 
عمران : ۳۷[ انتهی . وقال ابن عساکر: قیل هو نبی تکفل الله 
له فی عمله بضعف عمل غیره من الأنبیاء» وقبل لم یکن نبياء 
وأن اليسع استخلفه فتكفل له أن يصوم النهار ويقوم الليل . 
وقيل أن يصلى كل يوم مسائة ركعة . وقيل هسو اليسح وأن له 
اسمين . 

(الإاتقات ۲ / 1۷۸) . 

وجاء فى تفسير القرطبى أن الجمهور على أن ذا الكفل 
ليس بنبى» وقال الحسن : هو نبى قبل إلياس » وقيل هو 
زکریا» وسمی بذلك لکفالته مریم . 

وقیل : کان رجلا عفیفا یتکفل بشأن کل إنسان وقع فی 
بلاء أو تهمة آو مطالبة فينجيه الله على يديه» وقيل : سمى دا 
لکفل لأن اله تعالی تكفل له فى سعيه وعمله بضعف عمل 
غیره من الأنبیاء الذین کانوا فى زمائه . 

وذكر أبو عيسى الترمذى حدينا عن النبى بو بإسناد 
حسن» وكذلك أخرجه الترمذى الحكيم فى كتابه انوادر 
الأصرل»» أنه كان رجلا عاصياثم تاب إلى الله وهو فى 
عصبانه فتاب الله عليه فمات من ليلته فأصبح مكتوبا على 
بابه : إن اله قد غفر لذى الكفل (أحسن الکلم ۳/ ۲۹۷). . 

رقال الطرى إن ذا الكفل رجل تكفل من بعض الساس» 
إمامن نبى»ء وإمامن ملك من صالحى الغلوك بعمل من 
الأعمالء فقام به من بعده» فأثنی الله عليه خسن وفائه بما 
تكفل بهء وجعله من المغدودين فى عباده» مع فن حم 
صبره على طاعة الله . 
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يقول الدكتور محمد وصفى : 
وروی الطبری وغيره فى شأن ذى الكفل أخبارا إسرائيلية لا 
أراها صالحة للنقل فى مثل هذا المؤلف» وروى عن مسجاهد 
آن ذا الکفل رجل صالح غیر نبی تکفل لنبی قومه آن یکفيه آمر 
قومه» ويقيمه لهم»؛ ويقضى بيلهم بالعدل فقعل ذلك . 
فسمى ذا الكفل وقال الحسن والأكثرون إئه من الأنبياء» وهذا 
أقرب لاأنه معطوف عليهم معدود فيما بينهم . 
ولا شك أن ذا الكل ؛ کان کیره من النبسين؛ داعبا إلى 
له وإلى الوحدائية» مذكرا الاس بالموت والحياة البرزخية 
واأبعث والقبأمة والحساب والعقاب والذواب وغيرها من 
العقائد التى أوحى بها إلى البيين لإرشاد أقرامهم وتعليم 
الناس ما غاب عنهم من حقائق الدين» ودعوتهم إلى الإيمان 
بالغیب(الارتباط الزمئی والمقائدی / ۰۱۳۷ ۱۳۸). 
وقد سبق أن وردنا فى مادة «الأنبیاء؟ فی م٦‏ / ٠١١‏ 
البيت الحالى ضمن أبيات عن عدد الرسل الدين يجب 
الإيمان بهم وعددهم خحمسه عشر»؛ وهم المذكورون فى 
القران» ومن بينهم ذو الكمُل : 
إدريس هود شعيب صالح وكلا 
ذو الكف لآدم بالمختسار ”سد ختمسوا 
(المبختصر البسبط / .)٠١‏ 
(الارتباط الزمنى والعقائدى بين الأنبياء واأرسل د. محمد وصفى / 
۷ ۳۸ والإتقان فی مارم القرآن للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى ۲ ۷۸ وأحسن الکلام فی الفتاوى رالاحكام - 
فضيلمة الشيخ عطية صفر. ط دار الغدالعربی ۳/ ۲۹۷ والدختصر 
البسيط فى علم التوحيد. فضيلة الأستاذ د. طنطاوی مصطقی / ۲١‏ . 
انظر أيضا قصص الأئبياء - حامد عبد القادر / ۳۸ء وبدائع الزهور لابن 
زیاس / ۱۲۹). 
« ذو الكفين: ) 
کان لدوس ثم لبنی مهب بن دوس صنم پقال له ذر 


٠‏ فلما أسلموا» بعث النبى ب الطفيل بن عمرو الدوسى 
فحرقه› وهو قول : ا 


ذو الکلاع 


یسا ذا الكفين لست من عسسادك ا 
میلادلسسا أکبسر من ميسلا دكا 
إلى حشوت النار فى فؤادكا 

(کتاب الاصنام لای المدذر هشام ہن محمد السائب الكلبى - 

بتحفیق الاستاذ أحمد زکی / ۳۷) . 

# ذو الكلاع: 

أدرجه البحافظ ابن حجر تحت علوان «ذو الكلاع 
الحمیری» بالرقم التسلسلی ۲۹۹۲ وقال عنه : 

روی اہن بی عاصم وأبو نعیم من طریق حسان بن کریب 
عن ذى الكلاع سمعت رسول الله صلى الله عليه واله وسلم 
يقول «اتركوا الترك ما ترکوکم» تفرد به ابن لهيعة فإن كان حفظه 

فهو غير ذئ الكلاع الآتى ذكره فى القسسم الثالث | ه (الإصابة ۲ 


(VY 
ومن ثم ذکسره فی هذا القسم الثالث تحت عنوان «ذو‎ 
. وقال عنه:‎ ۲٠١١ الكلاع» بالرقم التسلسلى‎ 


اسمه أسميفع بفتح أوله وسكون المهملة وفتح اله 
وسكون التحتانية وفتح الفاء بعدها مهملة ويشال سميقع 
بفتحتین ویقال إیفع بن باکورا وقیل ابن حوشب بن عمرو بن 
يعفر بن یزید بن النعمان الحمیری . . وکان یکنی آبا شرحبیل 
ویقال آبا شراحیل تقدم ذکره فی الذی قبله . وقال الهمدانی 
اسمه يزيد قال وبعث إليه النبى صلى الله عليه واله وسلم 
جرير بن عيد الله فأسلم وأعتق لذلك أربعة آلاف ثم قدم 
المدينة ومعه أربعة آلاف أيضا فسأله عمر فى بيعهم فأصبح 
وقد أعتقهم فسأله عمر عن ذلك فقال إنى أذنبت ذنبا عظيما 
فعسى أن يكون ذلك كفارة قال وذلك إنى تواريت مسرة ثم 
أشرفت فسجد لى مائة آلف . 

وروی يعقوب بن شيبة بإسناد له عن الجراح بن منهال قال 
کان عند ذى الكلاع اثنا عشر آلف بيت من المسلمين فبعث 
إليه عمسر فقال بعنا هؤلاء نستعين بهم على عدو المسلمين 
فقال لا هم أحرار فأعتقهم كلهم فى ساعة واحدة. قال أبو 
عمر (قالت المؤلفة : أبو عمر هو اين عبد البر صاحب 
الاستيعاب) لا أعلم له صحية إلا أنه أسلم واتبع فی حیاة 


1 
" 
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النبی صلی الله عليه وله وسلم وقدم فی زمن عمر فروی عنه 
وشهد صفين مع معاوية وقتل بها. وروى أبو حذيفة فى 
الفتوح من طريق أنس بن مالك أن آبا بكر بعثه إلى أهل اليمن 
يستنفرهم إلى الجهاد فرحل ذر الكلاع ومن أطاعه من حمير. 
قلت وأخرج آبو نعیم فی ترجمته حدیثا فيه سمعت رسول 
الله صلی الله عليه واله وسلم وقد غلب على ظنی أنه غیره 
فأفردته فيما مضى . وقال سيف كان ذو الكلاع فى يوم اليرموك 
على کردوس . وقال هشام بن الکلبی عن أبیه عن بى صالح 
كان يدخحل مكة رجال متعممون من جمالهم مخافة أن يفتتن 
بهم سنهم ذو الكلاع والزبرقان بن بدر وزيد الخيل وعمرو بن 
جهمة وأخحرون . وروی إبراهیم بن دارہل فی كتاب صفين من 
طريق جابر عمن حدثه أن معاوية حطب فقال إن عليا نهد 
إليكم فى أهل العراق فقال ذو الكلاع عليك آم رى وعلينا آم 
فعال وهى لغة يجعلون لام التعريف ميما (قالت المؤلفة : 
يقصد عليك الرأى وعلينا الفعال) وقال المرزبانى فى معجم 
الشعراء سميفع بن الأكورا ذو الكلاع الأصغر مخضم له مع 
عمر أخبار ثم بقى إلى أيام معاوية ولما كثر شرب الناس 
الخمر فى خلافة عمر كتب إلى عامله أن يأمر بطبخ كل 
عصير بالشام حتى يذهب ثلثاه فقال ذو الكلاع . 
رمساهماأمير المۇؤمنين بحتفها 
فحلابهسا يبكون حسول المعمساصسر 
فلاتجلدوهم واجلدوها فإنها 
هى العيس للباقى ومن فى المعساصر 
وقال خليفة : کان ذو الكلاع بالميمنة على أهل حمص 
بصفين مع معاوية. وروی يعقوب بن شبة بإسناد صحيح عن 
بی وائل عن آبی میسرة آنه رأی ذا الکلاع وعمارا فی ثیاب 
بيض بفناء الجتة فقال ألم يقتل بعضكم بعضا قالوا بلى ولكن 
وجدنا الله وإسع المغخفرة(الإصابة ۲ / ۱۸۳). 
- وقد أدرجه ابن حديدة الأنصارى فيمن كتب إليهم رسول 
الله م وقال عنه : قال ابن األجوزى : كان ذو الكلاع واسمه 
سمیفع بن حوشب» وکان قسد استعلی على رېسه وادعی 
الربوبية» فکاتبه وسول الله َة على يد جرير بن عبد الله 


ذو الكلاع 


بلی؛ ومات رسول اله اڈ قبل عود جریں وأقام ذو الكلاع 
على ما هو عليه إلى أيام عمر بن الخطاب ب رضی الله پعنه ۽ م 
رغب فى الرسلام» فوقد على عمر 
آلاف عبد» فأسلم على يده وعبیده کلهم» وقال لعمر: لی 
ذلب عليهم فسجد لى زهساء مائة ألف» فقال عمر: التوبة 
بالإحلاص يرجى بها الغفران . 
وروی عن داود عن رجل من قسومه؛ قال : بعثنی قومی 
بهديسة إلى ذى الكلاع فى 
إلبه» ثم إنه أشرف بعد ذلك من القصرء فلم يره أحد إلا خر 
٤‏ له ساجداء ثم رأيته بعد ذلك فی الإسلام قد اشترى لحما 
بدرهم فسمطه على فرسه ثم آنشأ يقول: 
أف للسسدئيساإذا كانت كزذا 
آنا مها کل سسوم فی آذی 
وتسد كنت إذا مسا فيل مسن 


عر ری الله عه ومحه نمادرة 


آنىم الاس اشا قيل ذا 


حبoذا‏ هسلا فة ۾ حبسلا 

فال ابن سعد فی فی الطبقات : وبعث رسول الله ب 
جریر بن عبد الله البجلی إلى ذى الکلاع بن ناكور بن حبيب 
ابن مالك بن حسان بن بع وإلى ذى عمرو يدعوهما إلى 
الإسلام فأسلما» وأسلمت ضريبة بنت أبرهة بن الصباح امراة 
.دی الكلاع وتوفی رسو الله ا وجریر عندهي» فأخحبره ذو 
عمرو بوفاته َة فرجع جرير إلى المدينة. 

وروی امواقای فی فدح مر اص ۹۳ راا 


0 مصر والإسكندرية للواقدی: دمربوط ۔ کذ) بذدة قرب 


الإسكندرية ومات وم نزول بھا . قال: وکان ملك حمیر» 


٠‏ وکان قبل دخوله فى الإسلام يركب له اثنا عشر ألف مملوك 
) من السودان شرى . قال أبو هريرة رضى الله عله : لقدر رأیثه 


بعد تلك الحشمة يمشى فى سوق المدينة وجلد شاة على ٠‏ 


رضی اله عنه» فلما مات رثاه ولده فرج بما رٹی به حمیر لابیه 
سباً بن پشجب حیٹ پقول : 
عمجت لبسسسومك مسلاا فعل 

وسلل-سان مزل كيف انتقل 
فاسلمت ملکك لاط اٹہ ا 

وسلمست لامر لمسانسزل 
فسالا تبمسسان فكل امسسريء 

سيسسدركسه بسالمنلون الأجل 
بلست مسن الملك أقصسس المنسى 

قلست وعسسسسسسسسسزل لسم ينتقسل 

صحبت ال دمور فأفيته ا 

و اشاء سعيك يسا فصل 
بيست القصسسسور كمشل الجبسسسسال 

هبت فلم يق إلا اللسل 


نعبنسا بأيامك الصالحات 


شل ربسا بسيحك ويسلا وطل 


نلسسؤسل فى الدهمسر أقصس المنى 


فسسزالت لممسسرك شم الجبسسال 
مصر بعد أن صبّره » وعوّل أن يسير به إلى اليمن. 

قولڵه: بىسەحڭ : السيح : الماء الجاری . والوابل : المطر 
الشديد» وقد وبلت السماء تبل» والأرض موبولة. والطل: 
أضعف من المطرء والجمع الطلال» تقول : طلت الارض 


۲ وطلها اللدى » فهى مطلرلة  قاله ألجوهرى (المصباح المضى‎ ٤ 


(YET 
(الإصابة فى تميبز الصحابة لشيخ الإسلام الحافظ أبن حجر‎ 


العسقلانی ۲/ 1۸١ ۱١۷‏ والمصباح المضى في كاب الى الامى 


ورسله إلى ملوك الارض من عربى وأعغجمى للشيخ الإسام أبى عبد الله 
مسد بن لی بن أحمد بن حديدة الأنصارق ‏ صححه وعلق عليه 
الشیخ محمد عظیم الدین ۲/ .۲۷٤-۲۷۱‏ انظر أيضا الاستيعاب 
فى محرفة الأصحاب لابن عبد البر - تحقيق على محمد البجاوى-/ )۷١‏ 


(EVEL 


أستد راك 


بسم الله الربحمن الرحيم 


استد را 
حدث خحطأ فى مادة «حياة الحیوان الکبری! فى م ٠١‏ / 1۵ حیث جاء فى المصدر الذى نقلنا عنه هو بحث نفيس لعالم 
فاضل أن «دميرة؛ فرية بالصعيد وهو خملا صححناه فی مادة ادمیرة؟ فی م ۱۷ / 1 0۲ . ونحن مدیلون بهذا التصسح 
للأستاذ الفاضصل إبراهيم عبد الوهاب شرف مدير الإدارة القانونية بجأمعة المنصورة جزاه الله عنا حير الجزاء » وهو من أبثاء ادميرة» 
حماها اله التى أخرجت لنا عددا كييرا من أفاضل العلماء حرصنا على ترجمة بعضهم مما تيح لتا فى المصادر التى فى حوزتنا. 
ومن واجبنا توجيه الشكر أيضا إلى الأستاد الدكتور محمد عاشور أستاذ الحدیْث الذی تفضل فی رسالته الت بعث به إلينا بالتلبيه 
على أنه فاتنا دراج كتاب ١‏ خلاصة تذهيب تهذيب الكمال» للخزرجى فى موضغه فى حرف الخاء . والواقع أنه وإن فاتنا إدراجه فى 
مادة خاصة فقد ذكرناه فى مادة «بيان حال الرواة (كتب فى )فى حرف الباء فى م۸ / ٤۸‏ عمودا. وقد مدنا الأستاذ الدكتور 
بمعلومات عن طبعات الكتاب تفيد الباحثين والدارسين» فقد قال إنه طبع فى المطبعة الأميرية» ومطبعة الخشاب وكلتاهما فى 
مجلد واحد » وحققه الشيخ محمود عبد الوهاب فايد فى ثلاث مجلدات كبار» وعمل له مقدمة ورقمه فجاء متسقا محفقاء كما 
طبعته مكتبة القاهرة بالصنادقية ونحن نشكر للأستاذ الدكتور محمد عاشور اهتمأمه ومتابعته . 
ويمكن أن نضيف هنا عن طبعات الكتاب ما أورده المعجم الشامل للتراث العربى المطبوع (۲/ ۳۷۳ جمع وإعداد وتحرير 
د . محمد عیسی صالحية) وهو کما یلی : ٤‏ 
ب القاهرة : المطيعة الكبرى الميرية بولاف مصر المعزية» AAT | ٠٠١١‏ ۰ ص 
القاهرة: المطبعة الخيرية » ٠۳١١‏ ه/ ٤٠۹١م‏ ا۴٤‏ ص ٠.‏ ) 
سبيروث: مكثة المطبوعات الإسلامية » ۷ ۲ ص»› ۴ ١١‏ ص (مصورة عن طبعة بولاف لسنة ٠٠١١‏ ه/ 
(AAT‏ . 
طبعة اة ۲ ۱۳۹۹ ها 4 م كتب المقدمة عبد القتاح أبر غدة. 
وفقنا الله جميعا لخدمة العلم. 


والله ولى التوفيق 

NNSNOSSNNONNNTNNNNNNNNNY 
تحمد اله وحسسن تودیقه‎ ( 

المجل دالا من عشر 

من الموسوعة البذهبية الحلوم اإاسلامية 

`  ىلاعت ویليه إن شاء الله‎ ١ 

١‏ المجلدالتاسع عشر 

| وأوله تابح حرف الدال 

مادة: ذو اللحية 

NOT Si‏ م 

اعان الله على إنما 

O 


دارالغد لعزن E‏ 


تعجليد هذه الموسوعة بهذا الشكل ملك خاص: 
| لدار الد العربى وحقوق إعادة الطبع والتجليد بهذه الصورة من حقوق ملكية الدار 
1 ولا يجوز الطبع والتجليد إلا بإذن الدار وموافقتها قانونا 
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